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CREENCIAS, ORGANIZACION SOCIAL Y ECONOMIA EN CASPANA INDIGENA. LA LIMPIA
DE CANALES ‘

George Serracino

Se puede afirmar que el estudio antropoldbgico de los Andes se esta acercan-
do a su madurez, cuando se nota que los trabajos monograficos de pueblos,
aldeas y. ciudades no se limitan al aspecto netamente descriptivo, sino
que incorporan conceptos tedricos sistematicos. Aunque en el presente
estas monografias son pocas, se puede reconocer que existe un sistema
andino bien determinade y caracteristico, con sus propias formas de

parentesco, creencia, economia y todo lo que implica una organizacidn
social y cultural.

Varios modelos que interpretan la organizacidn social y cultural andina
han sido formulados por un nimero pequefio de investigadores. Entre
ellos sobresale el modelo de ecologia, economia y organizacidn social
llamazdo control de mbltiples pisos ecoldgicos en la misma etnia (Murra
19723 . Este modelo contrasta fuertemente con modelos de interpretacidn
cultural porque quiebra el concepto universal de una cultura, que identifi-
ca una cultura determinada en el aspecto de territorialidad.

Isbell (1978) aplica el modelo ecolbdgico para interpretar la sociedad
andina. Alberti (1974) recopila ensayos sobre el concepto andino de
intercambio y reciprocidad. Asi, se ha considerado la importancia de
los cargos tales como alféreces, varas y otro tipo de asignaciones en
una comunidad andina para mantener la igualdad socioecondmica, caracteris-
tica muy peculiar de la sociedad andina, en contraste con el resto del
mundo. La economia de reciprocidad mantenia la igualdad social de la
comunidad con sus relaciones de parentesco sumamente complejos. Este
sistema de economia se refleja en la organizacidn social de una comunidad,
que ha sido llamada los cargos. Aun cuando se introduzcan otros elementos
extrafios al sistema tradicional como, por ejemplo, ocurre con un fuerte
desarrollo minero, se mantiene el sistema de reciprocidad. Cuando el
truegue se transforma en un sistema de mercado, los cargos se hacen

a través de mano de obra pagada con dinero o especies dentro del mismo
sistema tradicional de parentesco.

l.os trabajos sobre las leyes de parentesco y matrimonio en los Andes,

editados por Bolton (1977), indican la complejidad de la estructura
social andina. El parentesco en los Andes estd sumamente relacionado
con los rituales y la ecologia. Los rituales no son un fin en si mismos,

sino que son reflejo de una concepcidn simbdlica de mhltiples pensamientos.
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Su término final.no es el parentesco, sino un modo de llegar a conceptos
mas alld del parentesco ‘en si mismo.

Uno de los conceptos que simboliza el parentesco andino ha sido catalogado
por distintos autores como expresivo de una sociedad igualitaria. Por
lo tanto, muchos piensan que en los Andes la sociedad igualitaria existe
por su modus operandi a causa del sistema de parentesco determinado.
Sin embargo, el autor piensa que en Caspana la sociedad igualitaria
se basa en la creencia, como asimismo, el parentesco es el reflejo de
una creencia determinada. De hecho, en las teorias antropologicas,

las relaciones de parentesco se vinculan con los totem: cerros, fauna
y flora.

El totem en si mismo es una creencia. En gran parte, el sistema de
parentesco refleja la creacidn divina. La causa base de una determinada
organizacion social y economia igualitaria refleja las concepciones
del cosmos an dino. Asi tambifén, lo concibe el mundo aymard segin Grebe
{1981: 67) "La tetraparticidn (los cerros) y la oposicidn complementaria
macho-hembra parecen principios recurrentes de organizacidon en este

aspecto de la visidn del mundo aymara, como también el sistema social
total™. ,

Sin embargo, creo que falta un trabajo totalizador que globalice varios
sfuerzos tedricos de tipo linguistico, de parentesco, social y ecoldgico,
en una teoria andina coherente. Creo que el punto de unidén serad el

estudio de la creencia, porque incluye todos los factores caracteristicos
de los Andes.

Como la limpia de canales ha sido un modelo para Isbell (1977) en determi-
nar las leyes de parentesco, igual para nosotros la limpia de canales
en la Provincia El Loa, es la base de creencias andinas. La 1limpia
de canales puede dar la pauta para un anilisis de la estructura de una

comunidad andina en relacidn al parentesco, la economia y la jerarquila
social.

ANTECEDRENTES

La limpia de canales ha sido estudiada por Tello Julio y Prbspero Miranda
en el afio 1923, como el culto al agua. Solamente en el afio 1979 el
tema del agua, como creencia andina y sus implicaciones sobre la vida
social de una comunidad, ha sido tomada por Sherbondy. Barthell (1959)

describe la 1limpia de canales en Socaire, sin embargo,

lo asocia mas
bien con el culto a los cerros.

En su linea, sigue Mariscotti (1978).
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Mostny (1954), describe la fiesta en elpueblo de Peine y, Diaz y otros
(1971), describen parcialmente la fiesta en el pueblo de Caspana. .Isbell
(1978), toma la fiesta de la limpia para analizar su importancia en
las relaciones, de parentesco y explicar la reciprocidad. . Una parte
de 1la limpia ‘de canales en Santiago der Rio Grande estd descrita por
Lagos y otros (1981). Mariscotti hace un resumen completo de los autores
que describen o mencionan la limpia de canales o acequias en los Andes,
a partir de los cronistas hasta el afic 1981. Reinhard (1983) sefiala

bien claramente la relacidn entre el culto a los cerros v el rmlto al
agua.

El concepto teofico y global de la rimpia de canales no ha sido estudiado
a fondo por los antropdlogos. Isbell, en su trabajo, utiliza la limpia
de canales para seflalar la divisidén y su relacidn de parentesco en una
- parte, mientras que en otras partes analizgd la limpia como ritual vy
su- relacidn - con la ecclogla y significado con la estructura jerarquica
de wuna. organizacidn social andina. Mariscotti establece una relacibdn
entre lo tratado en esta fiesta y el culto a la Pachamama.

El rol de la Pachamama en la jerarquia religiosa andina no ha sido verdade=-
ramente analizado. El culto a la Pachamama ;es un mero ritual o esté
dentro la jerarquia de los valores trascendentales del pensamiento religio-
so andino? Grebe (1981: 75) 'sostiene que 1la Pachamama ‘'“mediatiza
“ tanto el mundo superior con este mundo". En este aspecto debemos sefialar
cudles son las lineas de estudio de la religif- que se utiliza, segln
las corrientes filosdficas, socioldgicas, histdriczs, culturales o antropo-

ldogicas. El problema base es que no contamos con un estudio completo
sobre -un pueblo de los Andes,como hizo Malinowski por los Trobriand
o, Evans Pritchard por los Nuer. Creo que la investigacibn sobre los

Andes debe seguir esta linea aunque no encasillarse en conceptos de
sociedad propuestas para otras partes del mundo.

»

Por lo tanto, en este trabajo trataré de sefialar algdnas lineas de estu&io

que nos suglere la limpia de canales y que no han sido trabajadas por
los ‘antropdlogos.

En =21 presente aflo, un habitante de Caspana dijo que: "La limpia de
canales es netamente simbdlica, porque todos ellos estdn ya ‘'entonados'
Yy nc les queda fuerza para hacer verdaderamente la limpieza propia del
canal. Sin embargo, hay que hacerlo todos los afios, por motivos de:

1) para venerar a la Pachamama y 2) para unir a la comunidad de Caspana,

especialmente a aguellos que se encuentran fuera del pueblo durante
todo el afio".

Esta afirmacidn de un caspanefioc ha sido analizada por otros antropblogos.
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Mariscotti ha estudiado la primera parte de la afirmacion: "la limpia
de canales es una c¢omunidad". La segunda parte que ha sido estudiada
por Tello (1923) quien sefald a la limpia de canales como un culto a
Wallalo y Wamani. Mariscotti y Tello -aunque no lo dicen explicitamente-
tratan el problema desde el punto de vista historico cultural. La teoria
histdrico culturgl no ros lleva mhs alld de la pura descripcidn y nos

anajona en un cul de sac. Ya Evans Pritchard y Malinowski han visto
que los ritgales "primitivos" son elementos bisicos para mantener la
sociedad integra y operante. Isbell, en su trabajo sigue las lineas

de la ecoclogia cultural y la antropologia simbdlica, segin Geertz y
(oodenough. Por lo tanto, se limita a interpretar algunps de los rituales

que relacionan parentesco y economia que se manifiestan en Yarga Asply
(limpia de canales en quechua).

En Chuschi, PerQ, el alcalde termina su cargo pasando la fiesta de 1la
limpia. También Isbell (1974), sefala el simbolismo de varios rituales
del Yarqui Aspiy como regeneracidon, renovacion y fertilidad. En Caspana
ocurre lo mismo, se repnuevan 1los cargos que los comuneros tienen que
cumplir durante el aflo venidero.

Si bien la limpia de canales es un simbolo de la comunidad andina, ¢qué
simbolo representa? A través de la historia, su interpretacidn ha sido
travada desde. varios puntos de vista: como creencia (Tello), ritual
{Mariscotti), comunidad (Isbell), ecoromia (Délano); ninguno de estos
autores elabora una teoria sobre lo mismo. Cabe preguntarnos, ¢la limpia
de canales es tipica de una scciedad hidraulica? Segin la teoria de
Wittlfogel, la sociedad andina "debe ser despota y estatal. Tal vez
serd en base de jefaturas" (Service 1962,

Sin  embeargo, los antropblogos andinos relacionan la = sociedad andina
comc igualitaria v no déspota cuando comprueban que se basz en el intercam-

bic y la reciprocidad y, por 1lo tanto, no puede ser estatal y menos
déspota.

Aungue no ha sido descrita como tal, la sociedad andina es hidraulica
perc con un sistema social diferente d:l1 resto del mundo. La categoria
de jefatura que mas se acerca al sistema andino., pero con un pequefio

cambio es el llamado Ayllu y Saya. Isbell indica la categoria de ayllu
de saya porque en la limpia participa el pueblo de arriba, saya alta,
y ei pueblo de abajo, saya baja. Este dualismo, considerado también

como tipico andino, es caracteristico de un sistema social de jefatura
que mantiene el pueblo en un sistema de economia igualitaria.

La funcidn econdmica que ocupa la limpia de canales en la organizacibn
del pueblo es netamente indirecta y, mag bien & nivel social y culturagl



402

" que material. De hecho, sigue todos.:los métodos de una economia de
reciprocidad e igualdad. Sin embargo, en la estructura social andina
estd arqueoldgicamente comprobado que se puede hablar de un reino andino
igualitario si analizamos varios pueblos, aldeas y sitios. En la Provincia
de El Loa no se ha reconocido que en el pasado, el sistema de irrigaciodn
ha sido realmente una obra de ingenieria y de organizacidn social mucho
mas alld del ayllu o de la saya. Son kildmetros y kildmetros de terrazas
en que-sblo para construir los canales de regadio se necesita mas poblacidn
que aquella existente, y que provee una cosecha mucho mis alld de las
necesidades del pueblo mismo. Este hecho considera una organiza¢i6n
social mas compleja que el ayllu y saya actuales. '

En Talikuna 1, por ejemplo, tenemos 14 Kms. de cultivoe y' cinco casas
de familias independientes. Otro ejemplo serd Patilldon y las varias
quebradas que confluyen en el rio Loa. El nimero de &reas de cultivo,
en proporcidn con las personas quehabitan la zona, es mucho mas grande.
Los aspectos de una sociedad hidraulica son importantes para entender
la organizacidn global de la sociedad andina.

La limpia de canales trasciende al mismo pueblo y lo demuestra el hecho
de que los .pueblos vecinos asisten a la fiesta sin tener relaciones de
"parentesco con los aldeanos. Asimismo, la limpia de canales en la Provin-
cia de E1l Loa se celebra en fechas diferentes, segun un orden consecutivo:
la limpia de canales comienza en rio grande, sigue en Caspana, Cupo,
Ayquina, Toconce, Lasana, Chiu Chiu, Socaire y termina en Peine.

La organizacidn de la estructura de la fiesta de la limpia de canales
eés diferente en cada pueblo; y la diferencia en distancia es proporcional
a las diferencias en su celebracidn y organizacidn entre unoc y otro.
En gran parte, se puede decir que la limpia de canales es una necesidad
econdmica y que cada pueblo es obligado por el medio ambiente a celebrar
para su propia subsistencia. Esta afirmacidn, asi de simple, nos hace
caer en el funcionalismo malinowskiano. Por 1lo tanto, vemos que 1los
rituales y 1las creencias son condicionados por necesidades econdomicas
y sus estructuras obedecen a necesidades humanas.

El ftomar vino en exéeso, es el ejemplo tipico que podria dar lugar a
todas las teorias de diferente pensamiento antropolégico. Una interpreta-

cion funcionalista afirmaria el siguiente principio: "Nadie trabaja
gratuitamente si es retribuido con algo y es por eso que en la limpia
de ‘canales la comunidad exige el vino". Al mismo tiempo, las llamadas

ramadas, pueden considerarse como los pagos a las personas que trabajen.
Isbell, a su vez, muestra que los favores hechos a los alféreces, capitanes
y Jjefes de 1la comunidad, de parte de los beneficiados por retribuciones
de favores anteriores hechos por éstos y extensibles a los parientes.
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Este sistema que Isbell menciona para Causchi er el Perli, no se encuentra
en la limpia de canales de Caspana o en la Provincia de El1 Loa. Sin
embargo, estas caracteristicas se encuentran en la fiesta del carnaval
y de la Candelaria en Caspana. A su vez, Caspana es la comunidad que
exige un nimero de litros de vino por cada "interesado" (propietario
del terreno) que tierne cue ofrecer a los asistentes a la limpia de canales.
La comunidad lleva un control de distribucidn de vino. Después de la
fiesta, en la asamtlea general de la comunidad se evallia la contribucion
de czda comunero. idemas del aporte de cada comunero, existen también
los alféreces de la t{iesta. Estos ‘-eciben ayuda de sus parientes y
compadres para cumplir su cargo. En Caspana, un factor muy importante

es que la fies:a es de la comunidad y las ofrendas se hacer a la comunidad
y no a los alféreces.

Esto puede significar ura evolucidn historica en los roles de los alféreces
y la comunidad. Con el tiempo la comunidad perdid su rol de antafio
y fue reemplazada por los alféereces en la época de los espafioles. En
Caspana se mantienen 1os dns roles: 2l de la comunidad y el de los
alféreces. La existancia de una comunid:d ideal en si nisma no es tedrica-
mente sufic.ente pa-a 32xplicar todo 1 que se hace en la fiesta. El
valor funciona’. de la iimpia de canales y sus correspondientes rituales
no son suficientes para mantener en vigencia la limpia. El gasto econbmico
es muy elsvado para sefialar la limpia como un sistema facil para hacer

el trabajo. Tampoco soan meros simbolos de comunicacidn entre la comunidad
y sus amigns.

Es bien claro que la fiesta no es simplemente limpiar canales en forma
rituglistica tomando vino, masticando :oca y haciendc intercambio entre
amigos. Bajo esto hay un fundamento ile creencia. El vino no es otro
estimuio para que la gente participe en la fiesta, sino un elemento
de participacién en un concepto de fertilidad (Palomino 1970).

El meollo de este tribajo es el anilisis fundamental de la creencia
andina: que es un proi:lema de fondo antropoldgico universal. ;Qué es
lo que mantiene la fiesta de 1la limpia de canales?, ¢la comunidad, la
economia, la estructura social o la creencia? Radcliff Brown discute
si tenemozen una sociedad primero. Uns estructura social y después una
creencia. La limpia de cannlez compruesa que primero tenemos una creencia
y después una estructura social. Acid entramos en un problema de fondo
que es la creencia andina y por qué primero tenemos una creencia y después
estructura social. Comprobar esta afirmacién es dificil. Sin embargo,
si hacemos un andliris factcorial de los elementos de la limpia de canales,
comprobamos lo dichy a-riba. ¢Cuadles son los elementos que forman una
religion? Es bien ace-°tado que los f:ctores rsligiosos de una sociedad

primitiva seflaiados por Marcel Mauss {(1970) son evidencias primordiales
para el analisis de una creencia.
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Sin pretender acabar el tema, es importante hacer este alcance del estudio

de una creencia. La oracidn y el sacrificio son dos aspectos base de
analisis de la creencia andina.

A mi parecer y hasta mi conocimiento, estos dos puntos han sido olvidados
por los investigadores. Esto tampoco debe ser una sorpresa o un descubri-
miento mio, porque el mismo Mauss sefiala: "Que en su tiempo los antropdlo-
gos y socidlogos han dejado estos dos puntos de lado". Tal vez, el
olvido del estudio del sacrificio ocurre porque el sacrificio es la
encarnacion del Totem. El Totem, en el aspecto andino, tampoco ha sido
sefialado como hecho en 1la limpia de canales y sus relaciones con 1la
lluvia y los cerros en Socaire que menciona Reinhard (1983). Podemos

seflalar que en toda la Provincia de El Loa existe un Totem por . cada
clan o ayllu.

En muchos aspectos el sacrificio andino no es la forma de reciprocidad
entre lo sobrenatural y la comunidad. Aunque sacrificios comunitarios
no encontramos, tenemos miultiples sacrificios individuales. Sin embargo,
ningin sacrificio individual estad hecho por el gozo o ganancia del indivi-
duo que sacrifica el animal, sino es compartido por toda la comunidad.
El animal sacrificado es comido por toda la comunidad y las visitas.
Los (ltimos en la fiesta, estan tratados en forma especial y privilegiada.
Definitivamente, hay un entrelace entre las visitas y el significado
del sacrificio. Las visitas significan el mundo lejano que, a su vez,
muestra lo sobrenatural. Desde otro punto de vista, la oracidn que
precede al ritual del sacrificio y antes de que la carne sea consumida
por los convidados, no es referente al sacrificio en si mismo, sino
a la abundancia o, en otras palabras, a la fertilidad.

En este punto se difiere de los ejemplos de Mauss, en cuanto relaciona
el significado de la oracidon con el sacrificie. El punto imponrtante
es que en la creencia andina existe un sin nlmero de oraciones y sacrifi-
cios relacionados con su estructura social y econdmica. Uno de 1los
aspectos basicos en las religiones universales ha sido el rezo por la
lluvia. Los Incas obligaban a todos los suyos a hacer sacrificios en

los cerros por la lluvia , como lo seflala Huaman Poma y como evidencian
los restos arqueolbgicos.

Las oraciones e invocaciones ocurren en 1la limpia de canales a cada

momento v paso de la fiesta. Son seis los momentos de mayor importancia
por su contenido, duracidon y rituales. El primero, ocurre en la casa
de los mayores en la vispera de la fiesta. El segundo, en los almuerzos
antes y después. El tercero, en la apertura de la puerta del canal.
El cuarto, en la casa de los mayores al entregar el tambor. El quinto,
en la plaza de la Iglesia, en el baile chau chau. Y. el sexto, en la

Iglesia misma.
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El género de las oraciones se divide en cuatro categorias: 1) Peticidn
por conceder gracias; 2) Agradecimientos por gracias recibidas; 3) Por
los abuelos, almas difuntas; 4) El perddn. Sin entrar en mayor analisis
de estas oraciones, seflalo que son invocadas en las tres primeras catego-
rias, al santo canal, al agua, Pachamama, abuelos y miembros de la comuni-
dad. El cuatro tiene un género especial en su forma, porque no es una
invocacidn directa, sino indirecta. Es tal vez el simbolo de la encarnacibn
de una nueva vida a traves del agua. Es a través de la nueva agua que
se renusva el aﬁ%}lel canal, la siembra y la comunidad misma.

Todos aquellos miembros de la comunidad que, por un motivo u otro, no
han estado en buen estado fraternal en ese dia y, precisamente en ese
mismo momento de la abertura de la puerta del agua, se reconcilian
y olvidan sus peleas. Por esa reencarnacidén de la vida entera, terminada
la ceremonia, todos estan alegres. Van bailando hacia la plaza del

pueblo donde se hace el gran baile tradicional con el nombre de chau
chau.

La importancia linglistica y cultural de este canto y baile es tan grande
que se reproduce en su forma entera.

EL BAILE CHAU-CHAU

Kiti asas kutunas / kutunas yogomas/

Kiti asas lantimas / lantimas yogomas
ayaggkhas chelayires / loyyak ninax /
ayaqgkhas sayares / kebusolar keben/ ... (bis)

Nunas lantimas kirinas ganas /

cheponas ejenhuntas / salias / kayqgnas
(dan vuelta tres veces)

Jugay lambapaya chebe chebe lambapaya
chebe chebe lambapaya

lar suya lambapaya

aya pini rezo rezo

Pinchulen kayta .... (bis)

Kani kani labi kayta
chinin chono

kaliten kaliten a los kita
mendecita

Kiluti kiluti kante cheben

silunta achayunta

lunkalun kalun kente kente kiryaes
imas imas lu ta setas kaslabanka
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Los abainakas konte gibt kente lucho
sunay sintala

inber sisays lo toko chayna en toloyto
chayqunta chayqunta

Tokagones patay mana salimanos
ayigante ayigante

sayri panimama ay ayante chau chau chau
kati chata kati chata

perro lampes ola sulo

tasta la geben gausulo

landa la geben

tiempu chayna tiempu chayna
sayayri pauma gay gay inti

chau chau

- Kay santake ... (se repite todo)

La danza ha sido seflalada en todas las culturas como la maxima oracidn
que un pueblo rinde a su divinidad. El significado de este largo canto
no lo sabemos ni lo saben los mismos caspanefios. Sin embargo, se sabe

que el chau chau es el sonido del agua cuando estd corriendo por el
canal y golpeando contra las piedras.

Es preciso que en este baile participen todas las personas de la comunidad,
tomandose las manos al son de un tambor. Este ha sido previamente bendeci-
do por los mayores en presencia de los jefes de la comunidad y los encarga-
dos de la limpia de canales. Las oraciones, los sacrificios y otros
rituales indican en su globalidad que el culto es hacia el agua. Cabe
recordar que los presocraticos, en la antigua Grecia, sostenian que
el agua es el elemento mas importante en la vida.

]
La fiesta de limpia de canales, dentro del conjunto de fiestas que celebpan
en Caspana, proporciona varios factores que permiten considerarla 1la
mayor fiesta del pueblo. Esto es ratificado por los mismos habitantes
de Caspana. Concluimos de esto que la creencia de los caspanefios se
rige por sus conceptos sobre el agua.

La creencia en el agua como el poder mismo de la vida, debe preceder
a toda estructura social y econdmica en una comunidad. Todos los elementos
que ilustran la limpia de canales, giran en torno al concepto del po-
der del agua. De esta forma, se comprueba lo gque dice Marcel Mauss:
el concepto de una creencia o poder es anterior a los actos ritualisticos,
y a la organizacion econdmica y social. Sencillamente, el investigador
parte estudiando primero los actos econdmicos y sociales para llegar
a saber la creencia de un pueblo determinado. El analisis funcionallista

inglés no alcanza la globalidad de conocer una creencia, sino mas bien
distorsiona la verdad.
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En este trabajo tratamos de seflalar una linea de estudio que tiene objecio-
nes serias dentro de la investigacidn antropoldgica tedrica en el mundo
universal. Los hechos tambié&n indican que a lo largo de los Andes,
no hay una sola forma de creencia, a pesar de todas las semejanzas que
podemos localizar en distintos lugares. Las investigaciones en los Andes
indican que varios lugares han sufrido muchos cambios en su forma original.
En la actualidad muestran adaptaciones a estos tiempos y no el significado
_original, cuando los primeros habitantes .comenzaron la limpia de canales.
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