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ludico como metafora- en la situacion actual de la “crisis de las ciencias sociales™ (al modo de decir
de G.-Marcus y M. Fischer), que cuestiona el "campo del poder” establecido en la academia -para
hablar en los términos de P. Bourdieau- y que hace uso de varios documentos para construir una
historia particular, en términos de la antropologia de los significados desde las mentalidades (recor-
dando a Carlo Ginzburg), buscando generar una relaciéon mas completa e integral entre el sujeto-
lector y el texto escrito de un sujeto. Al hacer una critica de mi trabajo, estoy intentando producir una
situacion de distanciamiento, no directa, sino a través de las sugerencias de otras personas, y con
eso evito la defensa, para construir una nueva reflexion sobre el trabajo hecho. A partir de ahi, puedo
asumir algunas cuestiones que me estan orientando en la actual fase de mis investigaciones.

DIALOGO CON LAS CRITICAS! ®

Dialogando con las criticas que el antropdlogo (Ph.D.) John C. Dawsey hizo a la presentacion de
Roberto Morales Urra, como parte de la banca de examen para la defensa de la Maestria en el
Programa de Integracién de América Latina de la Universidad de Sao Paulo.

John Dawsey (J.D.): Quiero agradecer la invitacion para estar aqui en esta banca. La primera impresién fue de la
tapa, la imagen en ella, y la imagen que me vino fue de una figura mitica, y luego pensé en dos mil
afios atrés, navidad. Sélo que son figuras femeninas y en vez de tres magos, quién sabe, tres "maci".

‘Roberto Morales (R. M.): La tapa no fue intencional, ya que la propia Universidad las define. Sin
embargo, esto nos hace pensar en la importancia que pueden tener las imagenes externas, -
especialmente hoy dia para los textos antropologicos, confrontados a otros productos de
circulacion del conocimiento y la informacion.

I.D.: Otra cosa que me llam¢ la atencion, y que volvié durante mi lectura como recuerdo inicial que me
marcd mucho, fueron los agradecimientos que haces al comienzo.

R.M.: Dedico algunas paginas a recordar a las personas e instituciones que hicieron posible este
recorrido. : .

J. D.: Y a través de esos agradecimientos ya hay todo un supuesto, una forma de percibir lo que es la activi-
dad intelectual, lo que me llamé mucho la atencidn, y me acordé de la discusion de Marcel Mauss
sobre el principio da la dadiva; me parece que aqui estd presente esa cuestion del trabajo intelectual que
esta siendo realizado en ese espiritu, de inter-relaciones humanas y de dones y contra-dones.

R.M.. En verdad, esa fue la intencién, el reconocimiento publico de la importancia de las personas
en un trabajo que supone inter-relaciones humanas. Sin embargo, aunque los agradecimien-
tos estén hechos a partir del destaque de situaciones especificas, no es bien definido en
cuales aspectos concretos tales personas influyeron en el estudio. Ademas, surge.otra
cuestién: ;y aquellas personas que fueron obstaculos para el proceso? Es dificil hacer
publico ese aspecto de las inter-relaciones, pero, creo que puede ser necesario y hasta
bueno para dar cuenta de las limitaciones. A veces, lo aprendido pasa mas por las cuestio-

[468] El tipo de letras en este texto diferencian los tiempes y sujetos de los discursos orales y textuales. El profesor
- Dawsey formula sus argumentos en portugués, siendo la traduccion de mi exclusiva responsabilidad).

Arial: Mi discurso desde el tiempo presente
Roman: Varios discursos en el tiempo de la defensa de 1a maestria

Courier New: Reproduccién del texto de la disertacién de maestria
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nes’ que dificultan que por aquellas que facilitan. En los agradecimientos, se construye una
historia, o sea, se selecciona del flujo de las vivencias, aquello que se recuerda en relacion a
lo que se quiere decir y, entonces, se ejercita una cuota del pequefio poder del autor.

Que involucra hasta los vivos y los muertos, y sus agradecimientos a Martin, por ejemplo, llaman la
atencion.

Eso tiene-que ver no tanto con la persona muerta, que no va a leer el texto, sino, con los
vivos de hoy, que somos nosotros, que somos los muertos de mafiana. El texto que se
refiere a Martin dice:

"Martin Painemal Huenchual, a quien sus parientes le decian "pobre
obrero" y en verdad muridé pobre y mucho de lo que hizo aln estd en
las brumas de lo desconocido,. esperando para que sea sacado del ano-
nimato de los grandes. Gracias Martin, por el libro que me regalaste,
ese que habla de tu vida y del que te quedaban sélo dos ejemplares, a
la semana siguiente cuando volvi para retribuirte con ese libro que
tanto querias volver a tener "Historia del Movimiento Obrero" de
Herndn Ramirez N., tu esposa me dijo que habias sido enterrado;" (R.
Morales, 1994:i)

Cuando comencé a leer sobre los Mapuche, volvid esa imagen de la tapa de hace 2.000 afios, ya que tu
discusion sobre historia mapuche -gente de la tierra- la comienzas hace 2.000 afios.

Probablemente la relacién que tu haces, tiene mas que ver contigo mismo que con las
relaciones entre los mapuche y los simbolos cristianos. Tu tienes influencia de la Iglesia
Metodista -segtin entiendo-y los Mapuche sélo tienen los primeros contactos con los cristia--
nos a partir de 1542 (hace 453 afos). -

Y yo estaba pensando en ese “mapuche” como retorno a los origenes y hasta que punto estés haciendo
un ejercicio, en ese sentido, de retorno a los origenes en la bisqueda de una identidad latino-americana,
y que necesitamos de ese “mapuche” para pensar esa identidad. Me acordé de Eliade, quién dice que la
sociedad, muchas veces, busca los origenes como forma de renovacion, y los indigenas como seres
indigenas, aborigenes, originales; hasta que punto, entonces, también estd involucrado eso.

Me gusta tu interpretacion, porque sintetiza las intenciones del trabajo en relacién a la bus-
queda de la construccion de un pensamiento que incluya a los indigenas, renovandose la
propia sociedad que hace ese esfuerzo a través de sus intelectuales; cdmo también en la
busqueda del origen que permite proyectar contenidos utépices, cambiando de esa manera
la relacion unilineal con el tiempo, lo que de cierta forma es una de mis preocupaciones
actuales.

Te veo explorando la cuestién de los “Mapuche” en términos del origen del Estado y de una nacién,
una nacion viéndose a través del “Mapuche”. Aquellos relatos de los militares hablando sobre los
“Mapuche”, los encuentro extremadamente interesantes, y aqui el militar imitando la imagen que el
proyecta sobre el rostro de ese otro, que es mapuche: la fuerza del mapuche, el mapuche invencible,
intentamos derrotarlo, intentaron derrotarlos, pero, no fueron derrotados, son invencibles -de cierta
forma- y tal como los mitos, hasta que punto existe ahi un juego de oposiciones binarias. Estd ese
mapuche, que es la gente de la tierra, hasta que punto los origenes de una naci6n, de una identidad
latino-americana estan siendo pensados, en términos de esas oposiciones: tierra=bajo versus civiliza-
cion= alto: y salvaje= gente de la tierra versus. Estado.
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R.M.: Ese juego de oposiciones binarias es dificil de des-mitificar también. Existen las relaciones,
pero, no siempre en términos de oposicion, también adquieren otras caracteristicas, que
pueden ser de contradicciones, de acuerdos y hasta de asimilacion. Y cuando aparecen en
forma de oposiciones, no siempre son binarias, pueden ser de factores muitiples también. En
la idea de la formacién de la nacién, se encuentran presentes los indios, los chilenos, los
europeos, los americanos. Dedico una parte del trabajo a presentar lo que me parece ha
sido la presencia mapuche en el imaginario de los sectores que hegemonizaron el poder en
el regimen militar, interpretando asi que en tales estereotipos se manifiesta la dialéctica del
terror, que termina atrapando a los propios sectores que lo ejercen. Tales ideas predominan-
tes acerca de los mapuche eran: "un pueblo con historia de guerrero e indémito”, "los mapu-
ches contemporaneos como un amenaza" y "la izquierdizacion de los mapuche".

LOS' MAPUCHES COMO UN PUEBLO CON HISTORIA DE GUERRERO E INDOMITO.

La base de esta idea, se encuentra en la historia de luchas militares que
grupos mapuches tuvieron con los espafioles en los siglos 16, 17 y 18; y que
continuaron con los ejércitos chileno y argentino hasta fines del siglo 19.
Esto forma parte de la ideologia nacional del pais -incluidos los mapuches-
y es regularmente reproducida y reelaborada a través de la educacidén formal,
"del lenguaje, de los medios de comunicacidn, de la socializacién. El aspecto
militar es profundizado en la formacién de las fuerzas armadas, especialmen-
te en el ejército. Esto queda de manifiesto en una publicacién de las fuer-
zas armadas y carabineros de Chile, editada en relacién a los hechos- del
golpe militar de 1973. En la pagina editorial sefialan:

"Cuando en Ila alborada de un 11 de septiembre comenzd a escribirse una
historia de rectificaciones en un Chile sometido, renacidé en los espiritus
de los descendientes de caciques y espafioles, la esperanza. Aquella que
embarcd a los-chilenos verdaderos en un compromiso: retomar la senda liber-
taria trazada por nuestros antecesores..." [Fuerzas Armadas y Carabineros,
1973] '

Mas adelante, en un texto titulado "Chile, siempre libre", acuden a la
descripcién que de los mapuches hizo el cronista espafiol Alonso de Ercilla y
zZufiiga en su poema épico "La Araucana" para destacar la organizacién mili-
tar, las pruebas de destreza y de fuerza a que eran sometidos los postulan-
tes a Jjefes. Y haciendo una reelaboracién articulan ese imaginario del
pasado con el presente de la accidén militar, entregando una visién de los
mapuches en la que pueden presentarse a si mismos. Dicen:

"!Oh Pueblo de Chile! Pueblo heroico, inddmito y valiente, los hechos son
los mismos, tus hombres son los descendientes de Ibero-Arauco, proyectados
en el espacio y en el tiempo, cultos, intrépidos, decididos, siempre unidos;
ardientes amantes, disciplinados y fuertes; libres, respetuosos, ordenados,
de leyes limpias; justos, sinceros, veraces y respetuosos de sus héroes y de
su historia.” [op. cit: 12-13]

Y en otro articulo de la publicacién con el titulo de "Las glorias del
Ejército", .entregan una perspectiva histdérica del ejército, desde los en-
frentamientos entre mapuches y espafioles hasta el momento del golpe militar.
Hacen el vinculo entre coyuntura e historia de la manera siguiente: .

"Acostumbrados los espafioles a vencer invariablemente los indios (...) eran
impotentes para dominar el heroismo y la capacidad guerrera de los indios
chilenos(...)Fue un duelo a muerte entre linvasores y aborigenes.(...) La
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Conguista, que en los demds paises duré sdlo unos cuantos afos o meses, en
Chile nunca fue terminada. Este solo antecedente dice del valer militar del
Soldado araucano(...) Ese Soldado Araucano, que no sabia construir ni su
propia ruca y que vivia en la Edad de Piedra, despertd la mayor admira-
cidn... Es bueno recordar; al evocar las Glorias del Ejército, a este pueblo
viril y altivo, que consumd tal hazafda, demostrando una y mil veces su amor
inmenso por esta tierra, que sefialé al mundo a través de los versos inmorta-
les, de sus virtudes raciales que renacian en cada encuentro(...) La conti-
nuidad histdérica de nuestro Ejército brota vigorosa desde el fondo de los
tiempos, fecundamente enraizada éen el corazdén de Arauco. En esta lucha
cruenta se confundieron sus sangres y asi nacidé nuestra raza(...) Del indio
siempre altivo y siempre inddmito, que supo vencer o morir ante el llamado
de sus toquis, y luego ceder paso a la civilizacidn (...) En estos dia en
que la Patria canta su himno predilecto y cuyas notas sublimes se dilatan en
hondas emociones y heroicas acciones humanas, detengdmonos un momento en la’
perpetuacidon del recuerdo de sus héroes en su grito de combate:

Con su sangre el altivo araucano

nos legd por herencia el valor,

y no tiembla la espada en la mano

defendiendo de Chile el honor. " [op. cit: 70-72]"

LOS MAPUCHES CONTEMPORANEOS COMO UN AMENAZA

Desde inicios del siglo 20, se producen conflictos entre los mapuches y los
hacendados chilenos y argentinos por cuestiones de tierra y por los abusos
cometidos en las actividades de intercambio. Esto convierte a los campesinos
mapuches en una molestia y una amenaza para los medianos y grandes agricul-
tores de la zona sur. Examinando esta situacidén, nos encontramos con una
referencia que al respecto hace una abogada (en un ‘trabajo de 1941), para un
conflicto en localidades mapuches de Cautin, en Chile:

"En el verano de 1928, la poblacidn indigena de la zona de Galvarino y Chol-
Chol especialmente, se alzd en contra de las resoluciones judiciales que
habian empezado a ser cumplidas con la fuerza publica para satisfacer algu-
nos créditos. Este movimiento subversivo adquirid caracteres alarmantes,
llegando a producirse verdaderas batallas campales en la que, como ocurrid
en cierta ocasidén, se cortaron algunos puentes para impedir la retirada de
las tropas de Carabineros, viéndose éstos expuestos a perder la vida. Para
solucionar este conflicto de cardcter social, el Supremo Gobierno envid al
sur una Comisidn(...) Se pudo asi constatar que la causa del ,conflicto se
debia a que las firmas de la regidn que trabajaban con los indios en provi-
sién de mercaderias, semillas, aperos, siembras a medias, préstamos de
dinero, etc., habian comenzado a hacer efectivos sus créditos, a lo cual la
poblacidn indigena opuso resistencia violenta porque estimaban que esos
créditos ya estaban cancelados o en otros casos, se habian abultado con
intereses y multas usuarias, etc." [Elorrieta, 1941]

Para esos afios 20 y 30, los antropdlogos Foerster y Montecino en un extenso
trabajo sobre el movimiento mapuche en Chile, constatan la profundidad vy
agudeza de los conflictos:’

"Una agitacidn recorrerd este periodo. Fuera de la "violencia instituciona-
lizada" via lanzamientos, desalojos, usurpacidn, tramitacidn e injusticia en
los Juzgados de indigenas, otra violencia se deslizaba subterrdnea pero.
‘constantemente. El huinca la denomind "cuatrerismo" y a veces "sublevacidn':
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se tratd de los "robos" y acciones "delictuales", y del enfrentamiento de
algunos mapuches con ‘carabineros. Algunos indigenas contra respondieron
"andémicamente” a la situacidén de precariedad vivida. Esto llevd a que muchas
veces las autoridades policiales, imputando a cualquier mapuche el nombre. de
"cuatrero" cometieran abusos y salvajismos, ultimando a victimas inocentes”
[Foerster y Montecino, 1986:] '

Cincuenta afios mas tarde y poco después de asumir Allende el gobierno de
Chile, Hernédn Millas, un prestigiado periodista, publica en enero de 1971 un
articulo en una- - revista de divulgacidén nacional, "Ercilla", acerca de la
situacién en la zona sur. El titulo era: "Misién Chonchol. Intereses ocultos
al gatillo” haciendo referencia a lo dificil que seria para el Ministro de
Agricultura de la Unidad Popular enfrentar la cuestidén de la tierras en las
provincias surefias. Establece un paralelo con lo que fueron las acciones de
"Pacificacién y Colonizacién" del pueblo mapuche, emprendidas por el gobier-
no chileno a fines del siglo 19. Segun el periodista, en 1971 se trataria de
hacer lo mismo, aunque por otros medios.

"Con este cuadro se enfrenta el Ministro "en campanda": 53 fundos estdn
tomados. No siempre fueron ocupados por los proplos campesinos que trabajan
su tierra. Algunos los tomaron mapuches que sostienen que, en el pasado,
esas tierras les pertenecieron y que las perdieron en sucesivas corridas de
cercos, que legitimaron los Juzgados de Indios. En el fundo Rucaldn, en
Carahue, a 55 kildmetros de Temuco hacia la costa, Juan Bautista Landerret-
che, acompafado de sus hijos Juan y Manuel Alejandro, y de nueve amigos,
realizd una operacidn de comandos para la recaptura del predio, hiriendo a
bala a dos de los ocupantes: Ricardo Mora Carrillo y Francisco Pilgquinao"
(Millas, 1971:11]

Ademéds, Millas entrega un panorama general de la tenencia de la tierra en
Cautin, destacando la precaria situacién econdmica en la que viven "200 mil
indigenas", y basado en los datos gque entregaba el antropdlogo Alejandro
Saavedra, resaltaba el hecho que:

"oese a que la poblacidén mapuche dispone del 22 por ciento de las tierras
[cultivables -ndota del autor] de la provincia, realizan el 86 por ciento de
la explotacidén agricola" y alertando que "En los mapuches también fermenta
el maiz de la ira por las corridas de cercos de los huincas" [Op. cit..:11]

En mayo del 1971, la misma revista publica un amplio reportaje, de 5 paginas
incluyendo diez fotografias, titulado "Reforma Agraria. Ingquietud en La
Frontera", escrito por el periodista Luis Alvarez Baltierra. Tiene un caréc-
ter distinto al que cuatro meses antes habia publicado Herndn Millas. E1l
articulista comienza presentado las consignas partidarias (del MIR) con las
que los mapuches los recibieron a su llegada a

"...varios fundos de la Provincia de Cautin. Estdn, actualmente, en poder de
mapuches y se encuentran ubicados en el camino que une Lautaro con Curacau-
tin. El ritual de recepcidn no se detiene alli: el primer paso dado por los
intrusos en los terrenos cercanos a los predios ocupados desata todo un
ceremonial. Una trutruca deja escapar sus sonidos y esto se transforma en
una alerta general. De inmediato aparecen hombres, mujeres y nifios mapuches
que acuden a los portones para proteger la seguridad del grupo. Los hombres,
comandados por un lider, se alinean frente a los visitantes y se inicia el
momento de las consignas. Luego, el silencio. Es un momento dificil; es
necesario tener .la suficiente prudencia para no herir las susceptibilidades
de los mapuches. Se recomienda -en estos casos y en esta época- saludar a
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gritos.(...) A unos pocos kildmetros de distancia el vehiculo(...) se detie-
ne y provoca un nuevo estallido de la trutruca. Nuevamente se observan
decenas de mapuches corriendo y acercdndose, poco amistosamente, a los
portones(...) las exclamaciones y consignas se repiten.(...) El tercer fundo
ocupado se llama "La Pefa". En teoria alli debia encontrarse el grupo mds
amistoso. (...) Sin embargo en la entrada(...)no habia nadie, sdélo el sonido
de la trutruca y luego el consiguiente movimiento de los mapuches que acu-
‘dian a la alarma. La distancia entre los ocupantes y los intrusos era de 200
metros. Los mapuches no sé movieron y no hicieron el menor amago de salir a
saludar(...) Catorce mapuches, dirigidos por un muchacho con brazaletes y
las siglas de "MCR" se enfrentaron a los visitantes. Las consignas comenza-
ron" [Alvarez B.,1971:]

La amenaza real que aparece com teldn de fondo de este reportaje son 1los
mapuches, al ser presentados como grupos organizados que sobrepasan a sus
instructores del MCR y del MIR, y que tampoco responden ni obedecen a las
autoridades del gobierno.

"Los mapuches y también los campesinos chilenos, estdn instruidos por diri-
gentes y miembros del Movimiento de Izquierda Revolucionaria (MIR) o del
Movimiento Campesino Revolucionario (MCR) (...) Fruto de esta instruccidén es
la aparente cohesidn del grupo ocupante para enfrentar a 1los visitantes. En
primera instancia parecen no poseer otras armas que bastones(...) No es un
misterio que disponen de armas de fuego, pero las mantienen ocultas. Se
presentan amenazadores, tratan de amedrentar a los extrafos, gritan en su
lengua y algunos de sus movimientos llevan la intencidén -de rodear a los
intrusos. Son desconfiados y no abandonan los fundos tomados; temen -en la
prdctica sin razdén- que algunos de sus dirigentes sean encarcelados. Se
sostiene, en Cautin, que la agitacidn indigena comenzé con los primeros
trabajos de verano organizados por los estudiantes universitarios. Estdn, en
principio, decididos a no salir de los predios salvo que primero los ma-
ten(...) La leyenda, no 'lo dicen las historias, plantea que en el siglo
pasado y comienzos del actual se pagaban a precio- de oro las orejas de
mapuches muertos; otras dicen gue algunos hornos para fabricar ladrillos se
‘usaron para quemarlos vivos. .Pero en este momento hay otra realidad: cerca
de un centenar de fundos ocupados, una produccidn agraria disminuyendo -en
opinidn de los propietarios- y un clima de tranguilidad que sdélo existe "de
los fundos para afuera'. De los fundos "para adentro" reina el caos, acusan
los desalojados ex propietarios" [Op. cit.] :

La descripcién que el periodista hace de los mapuches, refleja muy bien el
temor y lo amenazante que éstos resultaban para muchos chilenos: estaban
relacionados con los grupos mas izquierdistas del periodo, con seguridad
ocultaban armas de fuego, amedrentaban y amenazaban a los extrafios, gritaban
en un idioma desconocido, eran desconfiados. En fin, los mapuches demostra-
ban ser guerreros, indémitos, izquierdistas, extrafios, o sea, una real y
creciente amenaza: ’

"Revolucidn en la revolucidn. Cautin es el nicleo del movimiento campesino-
mapuche. En Temuco, y en otros pueblos de la zona, funcionan (lo reconocen
autoridades de Gobierno) células del MIR, sus elementos actuan, dirigen y
regresan a sus ciludades de origen en una rotativa'y un sistema igual a la
época de clandestinidad. Hay armas en ambos bandos y una .investigacidn
realizada por el Gobierno asi lo determinaria, pero la investigacidn es.mds
peligrosa que la duda oficial” [Op. cit..:]
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A través de este reportaje, el periodista consigue destacar finalmente que
el gobierno de la Unidad Popular, que llevaba 6 meses ejerciendo, vivia en
la zona sur, en Cautin, una situacién de conflictos y contradicciones entre
los grupos y partidos que lo apoyaban, entre las autoridades locales y los
movimientos de base. Sefiala que habia una ausencia o pérdida de control vy
autoridad de quienes estaban vinculados con los mapuches, y asi se estaria
abriendo paso a un proceso que seria de enorme gravedad para los intereses
econdmicos y las vidas de los medianos y grandes propietarios agricolas’ de
la regién. .

LA IZQUIERDIZACION DE LOS MAPUCHES

El proceso de organizacidén social y politica vivido en la sociedad chilena
en los afios sesenta, tiene como protagonistas también a algunos grupos de
mapuches. Esto se manifiesta en las postulaciones como candidatos a regido-
res y diputados, a través de los partidos politicos o de las propias organi-
zaciones étnicas; la militancia activa en diversos partidos politicos; los
acuerdos soclales y politicos, acompafiados de acciones de movilizacidén por
diferentes demandas; la participacién y afiliacién a miltiples instancias de
organizacién: campesinas, obreras, estudiantiles y en especial el fortaleci-
miento de las organizaciones étnicas; la incorporacidén como funcionarios de
nivel basico y medio a diversos organismos del -aparato del Estado, especial-
mente aquellos vinculados a las actividades silvoagropecuarias. Es posible
decir, en términos generales; que se perfllaba un acercamiento y adhesién de
grupos mapuches mds amplios a las posiciones sociales y politicas que propo-
hian reformas, cambios y modificaciones de la sociedad, como fueron los
programas de los gobiernos de Eduardo Frei (1964-1970) y el de Salvador
Allende (1970-1973). No obstante, esto no debe ser interpretado como una
identificacién de los mapuches con los proyectos politicos que tales gobier-
nos representaron para el conjunto de la sociedad; sino, mas bien, el hecho
que importantes sectores de mapuches organizados vieron con expectativas las
posibilidades de solucién a muchos de sus problemas. Es en esta perspectiva
‘que deben ser entendidos algunos hechos como: ’

“a) la formalizacién de un compromiso entre un grupo de dirigentes de orga-.
nizaciones mapuches y el entonces candidato a la presidencia de la -repu-
blica Dr. Salvador Allende. Este tuvo lugar en abril de 1964 en una
ceremonia efectuada en el cerro Nielol de Temuco, en el sitio en que a
fines del siglo 19, otros lideres mapuches habian establecido un acuerdo
de paz con las autoridades. chilenas de entonces;

b) la postulacién de mapuches como candidatos por partidos de la-izquierda.
En las elecciones para regidores de 1967 y de 1971 postularon varios
dirigentes mapuches. Para diputados en los comicios de marzo de 1973, se
incorporaron siete candidatos mapuches en la zona;

c) la convergencia de varias organizaciones mapuches, mediante la realiza-
cién de eventos conjuntos, el establecimiento de acuerdos que tendian a
una coordinacién y a una unificacién, la elaboracidén compartida de pro-
puestas programdticas demandadas al gobierno de la época;

d) las movilizaciones de campesinos mapuches por la recuperacidén y la am-
pliacidén de las tierras. En el marco del proceso de la Reforma Agraria,
estas accilones tendian a ser mas frecuentes y multiplicadas. En muchos
casos, los grupos mapuches fueron liderados por sectores de la 1zqu1erda
chilena y en partlcular por el MIR y por el MCR.
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Esta situacidén contrasta con el hecho de que hasta esa época los sectores
dominantes de la sociedad chilena y, en particular, los medianos y grandes
agricultores de la zona, habian logrado mantener una importante influencia
en distintos sectores del pueblo mapuche. Asi es .como los seis mapuches gque
habian conseguido participar en el Congreso como diputados_de la zona en los
ultimos cincuenta afios, habia sido a través de partidos que representaban a
los sectores dominantes de la sociedad. Estos fueron: Francisco Melivilu en
1924, por el Partido Demécrata; Manuel Manguilef en 1925, por el Partido
Liberal Democratico; Arturo Huenchullan en 1933, por el Partido Dembdcrata;
José Cayupi y Esteban Romero en 1953, por el Partido Nacional Cristiano;
Venancio Cofiuepan en 1945, por el Movimiento Ibafiista Alianza Popular Liber-
tadora, en 1949 por el Partido Conservador y en 1965 por el Partido Conser-
vador Unido. Para los sectores hegeménicos en la sociedad regional, que
consideraban la zona como un baluarte de sus posiciones, la postulacién de
siete mapuches a diputados en los partidos de izquierda: Comunista, Izquier-
da Cristina, MAPU y USOPO, era una sefial de alerta. El resultado de las
elecciones fue més alarmante alUn para tales sectores, ya que la primera
mayoria en Cautin resultd ser la de Rosendo Huenuman, mapuche proveniente de
las comunidades de Puerto Saavedra, quien iba en la lista del Partido Comu-
nista." (R. Morales, 1994:33-37)

I.D.: Encuentro que en tu texto estds articulando algunas de esas oposiciones, naturaleza: mapuche, el
vinculo, la intimidad con la naturaleza y por otro lado una sociedad, civilizacién, formas, relaciones de
poder que se encuentran en el Estado, la formacion del Estado, la coercion que esta del lado del Estado.
Tu discutes desde el lado mapuche, quienes tienen relaciones de coercion, pero, tambi€n tienen aque-
llas otras relaciones, que creo que tu encuentras que son mas interesantes, que son las de no-coercion,
son relaciones consensuales. Gente de la tierra versus chicago boys. Estan también los suefios, que
estan del lado de los mapuche, esta el cientificismo que esta del lado del Estado, del economicismo
estatal. Desarrollo para fuera, que esta del lado de los chicago boys y, quién sabe, otro modelo de
desarrollo para dentro, mas indigena, que est4 del lado de los mapuche.

R.M.: "Los Recursos Culturales del Pueblo Mapuche”

Lo que presento a continuacidén es la interpretacidén de los recursos cultura-
les de los mapuches que conforman las bases de su identidad hoy en dia.
Quiero 'reafirmar que esta es una interpretacidén, es decir, una perspectiva
desde alguien que construye y vivencia su mundo con padrones que no son, en
términos generales, los mismos de los propios mapuches. Acepto, entonces, lo
que me separa de los mapuches, o sea, esos cbédigos que puedo intentar inter-
pretar pero que no fueron los constituyentes de mi ubicacién inicial en el
mundo.

Presentaré los contenidos identitarios de los mapuches, a partir de determi-
nados factores en un tipo de razonamiento que los va conectando. Desde las
caracteristicas de sus relaciones econdmicas puedo decir que coexisten al
mismo tiempo practicas vinculadas a los modos de produccién "tributario" vy
"basado en el parentesco" (segun E. Wolf) como al modo de produccidén capita-
lista; las préacticas capitalistas los relacionan a las diferentes clases
estructuradas en la sociedad chilena y las practicas tradicionales los
diferencian de aquellos.

El sustento de tales précticas tradicionales estéd en las relaciones de
parentesco, o mejor dicho, en cémo se estructuran las familias y cdmo son
establecidas sus relaciones. Aqui tenemos familias amplias, familias nuclea-
res y variaciones.en esa gama. La estructuracidén de la familia nuclear tiene
relacién con las préacticas capitalistas pero también con un aspecto ideold-
gico, de moral cristiana. De cualquier modo, la familia nuclear los acerca

Pag. N° 698. Tomo II. Actas del Segundo Congreso Chileno de Antropologia.



“al tipo de familia urbana de la sociedad estatal y a los contenidos ideolé-
gicos cristianos de ésta. La familia amplia o extendida facilita las inte-
rrelaciones grupales y permite el desarrollo de la préctica de la congrega-
cién ritual, en donde se reafirma la ideclogia tradicional. La familia, como
un nivel :de las instancias de grupo, permite adentrarnos en el ejercicio del
poder al interior del grupo, y desde alli, identificar cémo este poder se
modifica cuando se establecen las relaciones politicas con sectores de la
sociedad nacional. Las vinculaciones ideolégicas no son sélo en el plano
religioso, sino también en el ejercicio del poder. Aqui vemos como existe un
ejercicio del poder basado en el grupo, digamos que no coercitivo, y también
un ejercicio del poder representativo, delegativo, cuando se trata de rela-
ciones con la sociedad estatal.

Las relaciones econémicas, parentales y de afiliacién, si como las politi-
cas, estan articuladas en el modo de representar y explicarse el mundo. En
particular, identificamos en los suefiocs y en los cuentos, las expresiones
~mé&s claras de la ldégica que estd prevaleciendo en la cultura de los Mapu-
ches. Una &4rea privilegiada de andlisis, es la referida a° las practicas e
ideologias que articulan la salud fisica y mental. Es decir, desarrollamos
la interpretacién a partir de cémo son establecidas las relaciones econdmi-

cas, de cémo son organizadas las relaciones grupales, de cédmo se hace efec-:

tivo.el ejercicio del poder y de las representaciones del mundo. Creemos que
son elementos fundamentales para establecer la dindmica de la construccién
identitaria de un grupo. Para este examen, utilizaré el procedimiento de
hacer referencia a un aspecto especifico, acerca del cual tendré en conside-
racién los datos aportados por estudios concretos desarrollados durante el
periodo definido (décadas del 70 y 80), a nivel de relaciones interfamilia-
res en un espacio y tiempo determinado; asi como los antecedentes mads inter-
pretativos de estudios que hacen referencia a los mapuches contemporédneos en
general. El aspecto .asi examinado, serd relacionado con otro considerado
relevante, el que a su vez serid concretado acudiendo a ambos tipos de estu-
dios (especificos y generales), y asi se procederd con los demds aspectos
definidos para arribar a una visidén sobre un conjunto de aspectos ‘interrela-
cionados." (R. Morales, 1994 67)

I.D.: Estaba pensando en otra lectura también, la de Mary Douglas, quien trabaja con la nocion de pureza y
_ peligro. Ella hace una discusion interesante sobre mitos y.sistemas de clasificacién, y como las socie-

dades -a veces- en momentos de crisis, buscan justamente las ﬁguras limites, marginales, o ﬁguras de

frontera que estdn mas alejadas de la sociedad; buscan esas figuras en sus rituales, en la formacion de

sus rituales de renovacién de la sociedad. Aqui pensamos en esas figuras ambiguas y renovadoras, y a

veces, son figuras de las encrucijadas: el Exu de la encrucijada, el Cristo de la cruz, los Santones

consejeros del sertdn, hasta los Mapuche del "desierto" también. Y hasta que punto entonces, el Mapu- .
che también esta presente, y tu, y no sélo tu, sino toda una sociedad, esta buscando en el mapuche esas

figuras que serian importantes para la propia renovacién de la sociedad y la formacién de una nueva
sociedad, pensando un nuevo origen.

=¥

R.M.:  Concuerdo en eso, pero, sin olvidar que la mayoria de las reflexiones conocidas y difundi-
das, corresponden a quiénes ejercen un poder que los mapuche no tienen. Los intercambios
de sabidurias entre los mapuche y los grupos hegeménicos de la sociedad chilena, hasta
ahora son realizados desde la sub-alteridad de los mapuche. Eso puede caracterizar la
relacién actual entre el conocimiento y el poder.

1.D.: Te veo hablando sobre memoria y tu te propones recuperar la memoria, una de las cosas que yo me
preguntaba, ;hasta qué punto ti la estds recuperando o es la memoria que te estd recuperando, y la
memoria nos estd recuperando?.
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R.M:  "Larecuperacién de la memoria”

Estd planteado el propdésito de contribuir a las interpretaciones del pasado
reciente de nuestras sociedades. La recuperacién de la memoria es una inten-—
cidén y es un procedimiento que contribuye a la elaboracidén de la mentalidad
de un grupo humano, a la constitucidén de su historia, a la toma de concien-
cia de su transcurrir, y a la construccidén de un posible futuro.' Este es-
fuerzo interpretativo busca entrar en la memoria colectiva del pueblo Mapu-
che o, al menos, en la de un sector de éste en un espacio y périodo determi-
nado; o sea, los mapuches relacionados con los diversos sectores de las
sociedades estatales. Ayuda a sustentar la importancia de este afan, Llo
planteado hace mds de 40 afios por Maurice Halbwachs:

" No mais, se a memdria coletiva tira sua forca e sua duracdo do fato de ter
por soporte um conjunto de homens, ndo obstante eles sdo individuos gque se
lembram, enquanto membros do grupo. Dessa massa de lembran¢as comuns, e que
se apdiam uma sobre a outra, ndo sdo as mesmas que aparecerdo com mais
intensidade para cada -um deles. Diriamos voluntariamente que cada memdria
individual é um ponto de vista sobre a memdria coletiva, que este ponto de
vista muda conforme o lugar que ali eu ocupo, e que este lugar mesmo muda
segundo as relacdes que mantenho com outros meios."
[Halbwachs: (1950)1990:51]" (R. Morales, 1994:3-4)

J. D Recordé una frase de Benjamin que dice: se trata de fijar una imagen del pasado en el presente, en el
instante de peligro. Estoy pensando en esos recuerdos mapuche, y tu rescatando esa memoria, se estan
articulandd’en este presente en el momento de peligro. Realmente tu estas trabajando con momentos de
peligro, articulando recuerdos de conquistas espafiolas o incas. Aquello que llamas de cultura del térror
-y otros también-, encuentro que esa es una de las discusiones mas interesantes en tu trabajo. También
estd aqui presente ese juego de espejos: del Estado viéndose a través del mapuche, y los militares
viéndose a través del mapuche, la civilizacion viéndose en el espejo del salvaje. Sélo que es una
imagen proyectada sobre la cara de ese otro, que es llamado de salvaje. Lo interesante en ese juego es
como el civilizado imita la imagen que el proyecta sobre la cara del otro, el salvajismo de esa civiliza-
cién. Y tus discusiones en ese sentido, los genocidios, las muertes, las encuentro interesantes, porque
en la medida que eso sucede, el Estado, los propios militares, o eso que se atreve de [lamar de civiliza-
cion, tamblen proyectan sobre los mapuche la imagen-de la fuerza.

R. M..  "Una perspectiva antropologica de la cultura del terror"

'

A partir de los testimonios del periodista argentino Jacobo Timermann y del
escritor chileno Ariel Dorfman, el antropbdlogo Michael Taussig caracteriza a
estos regimenes militares mediante lo que denomina cultura del terror. Tales
dictaduras generaron sociedades envueltas en un orden tan ordenado que, su-
propio caos fue mucho mads intenso que cualquier situacién precedente. Ese
orden necesitaba para existir de su cadtica cara oculta. Fueron espacios de
muerte en la tierra de los vivos,. siendo estos espacios importantes también
en la creacién de significados y conciencia, particularmente en estas socie-
dades en las que la tortura es endémica y florecid la cultura del terror.

Para acercarnos a una interpretacién que considere los diversos factores
involucrados en el proceso global, nos suglere que pensemos a través del
terror, el que, ademads de ser un estado fisioldgico, es también un estado
soc¢ial, .cuyos rasgos especiales permiten que sea el mediador por excelencia
de la hegemonia colonial. Sin embargo, este espacio de muerte en el que
actia el terror puede ser un espacio de transformacién, ya que a través de
una experiencia cercana a la muerte puede surgir un sentimiento més fuerte
por la vida; a través del miedo puede ocurrir no sdélo un crecimiento de la
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autoconciencia, sino también la fragmentacién y por lo tanto, 1a pérdida del
autoconformismo ante la autoridad. '

Las culturas del terror -son nutridas por el entremezclar del silencio y del
mito, en el cual, el énfasis fandtico en el lado misterioso brota a través
del rumor tejido en las telas del realismo mdgico. Es claro que el victima-
rio necesita de la.victima para construir la verdad, objetivando la fantasia
en el discurso del otro. Es claro que el deseo del torturador es prosaico,
quiere obtener informacidén, actuar de acuerdo con las estrategias econdmicas
de larga escala elaboradas por los maestros financieros y las exigencias de
produccién. Sin embargo, existe también la necesidad de controlar poblacio-
nes numerosas, clases sociales enteras e inclusive hasta naciones; mediante
la elaboracidén cultural del miedo. [Ver Taussig, 1987:25-30] :

El blogqueo de la experiencia, resultado de la opresién politica y la repre-
sién ‘psiquica, puede ocasionar un proceso subsecuente, en virtud del cgal
esa experiencia se torna animada y consciente gracias a los mitos. Al inves-
tigar provocadoramente las -‘dreas del control politico, Benjamin  también
invitaba a sus compafieros marxistas a reflexionar mé&s profundamente acerca
de la fe implicita en una visién mesidnica de la historia, a enfrentar esa
fe de manera consciente y tener presente, en el activismo, el poder de la
experiencia social, del imaginario, la disposicién de construir y descons-
truir la conciencia politica y la voluntad de actuar politicamente. [Op.
cit..:345-346]" (R. Morales, 1994:32)

R. M.:  Creo que cuando insistes sobre esta cuestion de la sociedad chilena asumiendo aquello que
proyecta en los mapuche, estds haciendo al mismo tiempo un destaque y colocando en.
evidencia una debilidad de mi trabajo, que es aquella que no consigo dar cuenta de la pers-
pectiva de los mapuche. '

< .

I.D.: Creo que eso esta también presente en tu tesis. Al discutir los recursos de sobrevivencia y resistencia de
los mapuche, creo que estd presente al mismo tiempo, de una forma menos obvia, la nocion de que
existe una proyeccion de la imagen de fuerza y de resistencia sobre la cara de ese otro, que es mapuche.
Entonces, la nocién de que ellos tienen recursos de resistencia y sobrevivencia, ;no seria también una
proyeccién? En ese sentido si existe el mapuche, también existe el mapuche en-cuanto ficcién, una
ficcion real, que tiene mucha fuerza.

R.M.: Es medio peligroso mantener esa légica de raciocinio, pues nos lleva a pensar en la realidad

" de la ficcion, o que todo puede ser explicado por la dinamica de las imagenes de unos

respecto de los otros. Es bastante la metafora de los juegos, pero, tenemos también compor-
tamientos que no son ladicos.

CONSIDERACIONES INTERPRETATIVAS GENERALES

En sintesis, podemos decir que los recursos culturales ‘de los mapuches
(...)que se pusieron en evidencia en el contexto de una dictadura militar
que institucionalizdé el terror; los interpretamos en:

a) las relaciones econdmicas, cuando los mapuches consiguen desarrollar
practicas tradicicnales en la agricultura y horticultura, a través de la
cooperacidén familiar y la medieria; articuldndose con algunos sectores
de la economia capitalista predominante, sin que eso haya significado un
abandono total de lo tradicional para entrar de lleno en la economia de
libre mercado.
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b) -

los ‘aspectos colectivos del trabajo han sido sustentados por sus normas
de parentesco y filiacién -descendencia patrilineal, exogamia de grupo y
residencia patrilocal-; aunque la amplitud de los limites familiares se
haya restringido de manera que la unidad es actualmente la familia nu-
clear, se mantienen los vinculos temporales y espaciales entre los pa-
rientes, mas alld de la residencia rural o urbana.

la estructura de las relaciones de poder y la manera cémo es (...) ejer—’
cido, no se manifiesta de manera univoca e uniforme, sino que coexisten
matices, grados y énfasis, dependiendo de las situaciones especificas vy

~de los contextos. En esta dindmica, se articulan formas no coercitivas y

1. D.:

coercitivas, tanto la bisqueda de consensos como el uso de diversos
grados de fuerza y presidén, y se deposita el poder en las .decisiones
colectivas centradas en el grupo, tanto como en individuos que los re-
presentan.

“el trabajo social, las normas de consanguinidad y filiacién y el poder

politico, son permanentemente resignificados a través de la interpreta-
cién colectiva de los suefios, de la actualizacidn y representacién oral
de los cuentos, y de la congregacidn ritual." (R. Morales, 1994:88)

En tu discusion acerca de la Conquista del Desierto y la importancia de eso en la formacion del Estado,
tendria un cuestionamiento: ;hasta que punto fueron, simplemente, razones econémicas? Al fin, ;no
era importante también, conquistar el desierto en tanto desierto, en tanto salvajismo?. Y aqui, la
dramatizacion de la civilizacion también, del salvajismo de esa civilizacion.

R.M.:  En el enfoque que hice en la tesis a la "Camparia del Desierto", priman los ‘aspectos econo-

1.D.:

micos pero, ciertamente, tales motivaciones se vinculaban a una visién de mundo que pre-
tendia imponerse a todos los habitantes del territorio definible como argentino. Me ayuda a
complementar esto, el trabajo de las argentinas Sandra Minvielle. y Perla Zusman, que
exploran en las argumentaciones que sustentaron la politica de organizacion de colonias
indigenas en la Argentina entre los afios 1884 y 1885. Ellas dicen:

"El pais que se estaba conformando se enfrentaba con la necesidad de someter el pretendi-
do espacio de dominacién al ojo vigilante del poder central. Las dreas ocupadas por los
indigenas estaban organizadas segun légicas politicas, econémicas y culturales diferentes
de las vigentes en aquellas otras areas que tenian participacién efectiva en el nuevo proyec-
to politico.(..:)

En realidad los territorios indigenas ya habian sido apropiados -desde el proyecto- a través

de una representacién imaginaria: la metéafora del "desierto". Esta metéafora permitié ejercer

cierto tipo de dominacioén antes de emprender la ocupacién. La apropiacién de territorios a -
través de una representacién imaginaria significé el establecimiento de una determinada

relacion de poder, ella adquirid nuevas caracteristicas a partir del momento de la exploracién

efectiva de los territorios, ya que fue realizada desde la propia vision del mundo del propio

lenguaje. Al igual que en el caso norteamericano, la metafora del desierto se aplico aqui a un

espacio ajeno a la llamada "civilizacion”, la tierra del indigena, hostil en cuanto en ella se

carecia de los medios para la sobrevivencia a los cuales estaba acostumbrado el habitante

del no-desierto” (Minvielle y Zusman, 1995:2-3)

Respecto a la resistencia mapuche, ;se entenderia que el mapuche resistente es simplemente el verdade-
ro mapuche? o el puede también, en ese juego de comportamientos miméticos. imitar la imagen pro-
yectada sobre el. La resistencia mapuche consistiria también en la imitacion de esa imagen del mapu-
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che resistente, y aqui entro en tu juego, que es aquel de pensar sobre el pensamiento, aquel juego
dialéctico. Si existe el mapuche que resiste, también existe la imagen del mapuche que resiste. ;Hasta
que punto el mapuche que existe, también imita la imagen proyectada sobre el, del mapuche resistente?

R. M.: - No dudo de la existencia de ese juego, solo que no todo pasa por los espejos. Las imagenes

son también una variedad del discurso, de articulaciones de significados, pero, necesitamos

" asumir la existencia de otras maneras de comportarse de las personas y de fuentes y moti-
vaciones-del comportamiento. :

I.D.: Tu hablas de los muertos y llama la atencién que tus observaciones sobre los mapuche comienzan con

’ una discusién sobre los cementerios mapuche. En gran parte de tu trabajo tratas de genocidios, torturas,

exterminios, los nombres de los que murieron. Y, en verdad, jque estd sucediendo en esa discusion

sobre los muertos? parece que las imagenes de los muertos asombran a los vivos y, ;quien sabe? esa

imagen de derrotados, de los mapuche derrotados que tumbaron, que murieron, esta volviendo en

iméagenes que se hacen presentes. Pero, que son imagenes que ganan fuerza en la lucha de gente que

esta diciendo: ojo, ustedes que hallan que ganaron, que son los victoriosos, no es para cantar victoria,

no, aquello que ustedes pensaron que estaba muerto, enterrado, estd bastante presente. Creo que tiene

ese aspecto da ironia y de risa, y hasta del tipo de zombar de los vivos, de esos vivos que se hallan los
victoriosos.

R.M.: La muerte y los muertos, son pensados desde los vivés, y eso hace con que finalmente los
vivos tenemos que convertir una situacion de supuesto fin, en una de continuidad.

1.D. Respecto de la terapia, es interesante como presupones una sociedad que esta enferma, aunque de una
manera inversa a los militares. En el diagnostico de los militares, los guerrilleros, la crisis social, los
~propios mapuche, son sintomas de la enfermedad, y ellos quieren hacer el exorcismo de esa enferme-
dad. Tu trabajas con otras nociones de etiologia y de terapia, tal como Laplantine discute en "Antropo-
logia de la enfermedad". Te veo trabajando con principios de homeopatia, transgrediendo la dicotomia
del bien y del mal, ya que el mal puede ser un bien. Ese mal -en la optica de algunos- el guerrillero, la
crisis, que es visto como mal, te veo retomandolo como algo que puede ser altamente saludable, puede
curar en la sociedad. El muerto que puede dar vida a la sociedad, y con principios chaméanicos porque
la alteracion y la enfermedad -vista como alteracion-, pueden hacer bien. La sociedad, en la medida que
puede experimentar esa alteracion, se puede curar. Y el mapuche esta siendo importante en ese proce-
so. Tienes una tesis mas obvia, esa de que los mapuche tienen sus recursos en la salud, y que son
importantes en la resistencia al terror pero, creo que tienes una tesis menos obvia, cual es que la propia
imagen del mapuche es terapéutica, y la sociedad -de alguna forma- necesita del mapuche, especial-
mente en una cultura del terror. )

R.M.:"La elaboracion colectiva de los suefios como propuesta terapéutica.

Las expresiones socializadas del mundo interior, manifestadas a través de
los suefios, en un proceso de elaboracién social pueden ser interpretadas
como parte de un conjunto de actividades psicoterapéuticas que contribuyen a
la salud mental de los individuos y del grupo. Los terapeutas de las socie-
dades modernas, desarrollados en el marco de la ciencia occidental, no han
profundizado suficientemente en las experiencias del trabajo colectivo de
los suerios. En sintesis, podemos decir que las terapias cientificas, traba-
jan generalmente los suefios a nivel individual y cuando lo hacen en contex-
tos grupales, es una experiencia mids eventual que sistemdtica. Desde 1la
antropologia,‘otra drea de  las ciencias, existe una tradicién de estudiar
"las visiones de mundo", las "cosmologias", las "mentalidades™, los "simbo-
los", los "mitos".de otras sociedades, aunque poco a poco se estd entrando
en el propio mundo cultural, de manera explicita. Un ilustrativo estudio es
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el que presenta Roberto Cipriani, acerca de los simbolos de la cultura
popular en la ciudad de Cerignola, provincia de Foggia en el sur de Italia.
Cipriani nos remite a varios investigadores del tema:

"Algumas sugestées e indica¢bSes para a andlise dos simbolos populares podem
ser obtidas a partir de estudos antropoldgicos, particularmente de J.dJ.
Bachofen e Wundt, e mesmo dos estudos sistemdticos sobre o simbolismo reli-
gioso dirigidos por F. Hermann(...) e por S. Wisse(...) além dos estudos de
G. Bachelard sobre o simbolismo onirico, e de R. Barthes, sobre .o simbolismo
mitoldgico. Sem mencionar os numerosos ensaios de H.D. Duncan, M. Eliade,
Charles H. Cooley, Herbert Blumer, Frederik Dillistone, William G. Summer,
Georg Simmel, Charles Wright Mills, Talcott Parsons e, sobretudo na Itdlia,
E. de Martino." [Cipriani, 1988:127]

En esta tradicidn, que no es exclusivamente de los antropélogos, aparecen
reiteradamente los suefios como contenidos importantes para la comprensién de
la cultura de una sociedad, pero queda remitido al mundo general de 1lo
simbélico, y pocas veces ha sido trabajado en relacién a la cotidianidad, al
mundo de las relaciones sociales, de la relacién con la naturaleza. Donde
‘hay una fuerte tendencia interpretativa es en relacién con el shamanismo,
con la importancia de los suefios como indicadores para la gente, y que son
significados por la mediacién del "shaman" del grupo.

.

Los esfuerzos terapéuticos no dan resultado bAsicamente porque, mas alla de
la denominacién diagnéstica, no se tiene en consideracidén el referente de
significados culturalmente diferenciados de los mapuches(..) A lo gue me
refiero es que las terapias cientificas no han sido efectivas con personas
de referentes culturales distintos y tampoco ‘han sido tan efectivas como
esperaban, cuando se trata de personas y grupos del mismo referente cultural
desde donde se han gestado las terapias.

Otra referencia importante es que los mapuches fueron afectados por la
dictadura militar, estuvieron envueltos en 'la.dindmica generada por el
régimen ya sea junto al poder establecido o contra él.  E1 trabajo terapéuti-
co realizado con algunas personas victimas de la situacién, ha sido recono-
¢cido. como un fracaso por parte de los terapeutas, o peor atn, no saben
interpretar si ha sido fracaso o éxito, no tienen los elementos para esta-
blecerlo. En este mismo sentido, si los mapuches fueron afectados por 1lo
general y lo especifico de la situacidn, no hay evidencias de consecuencias
psicosociales traumdticas y crdénicas en su comportamiento. No hay cbédmo decir

si afectdé o no su salud mental, y si lo hizo, de que manera." (R. Morales,
1994:84-85)
J.D.: Me preguntaba de tu tesis: ;donde estan las voces de los mapuche? y creo que en gran parte estan

presentes en la imagenes, y por supuesto, estan én los agradecimientos. En las imdagenes y en-las.
miradas que estin en esas imagenes creo que estdn presentes, y tuve la sensacion como lector, de estar
siendo visto por los mapuchc En tu discurso sobre los mapuche, yo percibo que es un hablar sobre los
mapuche que viene cargado de voces mapuche que te estdn marcando, es esa imagen de los mapuche
que te marca bastante.

Quiero referirme al asunto de la identidad. Creo que podriamos pensar identidad como lenguaje, y tu
trabajas también en ese sentido. Al pensar la identidad como lenguaje, como algo que no estd dado,
sino como alguna cosa que se contrapone, la identidad se entiende como algo que ocurre dentro de un
sistema de relaciones de oposiciones. Una identidad contrastiva a la que tu te refieres, tienes varios
- enfoques interesantes. Me pregunto: ;que es asumir una identidad mapuche? y, a partir de tu tesis, creo
que en parte tiene que ver con una forma de colocarse en oposicion. Creo ademas que en tu tesis estd,
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R. M.:

de una manera no obvia, el que se podria pensar una identidad no solamente de un grupo que se opone
a otros grupos, sino ademas, una manera de ponerse en contra de una propia realidad, o por lo memos,
una realidad ficticia. Y aqui, tu estds realmente en el campo de la cultura del terror, porque alla el terror
se especializaba en la produccién de esas realidades ficticias. En este sentido, te veo trabajando con esa
identidad étnica mapuche como un lenguaje importante para contraponerse a la fabricacion de esas
realidades ficticias, la propia ordenacién del desorden que estd presente en una cultura del terror y
qulzas aqux tu también estas desordenando el desorden de la cultura del terror.

"En este examen de los componentes identitarios de los mapuches, es
posible establecer una heterogeneidad de practicas: en lo econdémico,
en lo politico, en las relaciones sociales, en la explicacién del
mundo. Esta variedad tiene que ver con la historia de interrelaciones
con otros grupos y cada vez mds estd vinculada a las caracteéeristicas
de sus conexiones con los Estados Nacionales. Lo resultante de las
mezclas de estos admbitos: econdmico, parentesco, poder y simbolos, no
es uniforme entre los mapuches. Una primera gran diferenciacién estéa
entre quienes viven en las zonas rurales y temporaria y eventualmente
han estado en las ciudades, con aquellos cuyo habitat es ya la ciu-
dad. No es que unos sean mas mapuches gque otros, en este caso, los
del campo mads que de la ciudad, sino que su estado identitario es
diferente. Con los antecedentes aportados y desde la perspectiva
trabajada, la identidad del mapuche que vive en el campo, con précti-
cas reduccionales, se conecta mids y mejor a las normas tradicionales,

puede reproducir y desarrollar sus practicas con mayor fluidez so-
cial.

En términos generales, prefiero entonces hablar de identidades mapu-
ches y no de una sola identidad; aunque en un nivel de abstraccién
mas general puede decirse que la identidad mapuche es la resultante
dindmica y cambiante de varias identidades interrelacionadas. En este
sentido, comparto el enfoque .del antropdlogo argentino Néstor Garcia
Canclini, quien desde hace varios afios trabaja en México. Este .inves-
tigador dice que - '

"estudiar las culturas es ocuparse de las mezclas", y su estrategia
para entrar y salir de la modernidad supone tres hipdtesis de traba-
jo:

"La primera hipdtesis (...)es que la incertidumbre acerca del sentido
vy valor de la modernidad deriva no sélo de lo que separa a naciones,
etnias y clases, sino de los cruces socioculturales en que lo tradi-
cional y lo moderno se mezclan.(...) No se trata sélo de estrategias
de las instituciones y los sectores hegemdénicos. Las hallamos también
en la "reconversidn" econdmica y simbdlica con que los migrantes
campesinos adaptan a sus saberes para .vivir en la ciudad'y sus arte-
sanias para interesar a consumidores urbanos; cuando los obreros
reformulan su cultura laboral ante las nuevas tecnologias productivas
sin abandonar creencias antiguas, y los movimientos populares inser-
tan sus demandas en radio y televisidn. (...)La segunda hipdtesis es
que el trabajo conjunto de estas disciplinas puede generar otro modo
de concebir la modernizacidn latinoamericana: mds que como una fuerza

~ajena y dominante, que operaria por sustitucidén de lo tradicional y

lo propio, como los intentos de renovacidn con que diversos sectores
se hacen cargo de la heterogeneidad multitemporal de cada nacidn. Una
tercera linea de hipdtesis sugiere que esta mirada transdisciplinaria
sobre 1los circuitos hibridos tiene consecuencias que desbordan la
investigacidn cultural. La explicacidn de por qué coexisten culturas
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étnicas y nuevas tecnologias, formas de producéio’n artesanald e indus-
trial, puede iluminar procesos politicos." [Garcia C.,1992:14-15]"
(R. Morales, 1994:88-89)

I.D.: Un comentario sobre los suefios. Encontré muy interesante lo referente a los suefios en los mapuche y
una pregunta seria: ;no habria una sociedad sofiando suefios mapuche? ;no habran mapuches sofiando
suefios de una sociedad latinoamericana.? Justamente es eso lo que hace que esos suefios sean tan
seductores. ' '

R. M: "Los suefios en el conjunto de la sociedad

Esta préactica [de interpretacidén colectiva de los suefios entre los Mapuche]
fue importante en la época del contexto opresivo de la dictadura permitiendo
vivir en él y a través de él; dicho de otra manera, los referenciales pre-
capitalistas y.pre-estatales que articulan la interpretacién de sus suefios
le permitiercon dar un sentido a las vivencias producidas por el impacto de
las medidas econdémicas y .politicas del modelo de desarrollo capitalista
impuestas por el gobierno militar.

En el caso de los Mapuches, para comprender las relaciones entre los suefics
y la historia, nos ayudan mucho las formulaciones que Marshall Sahlins hace
sobre la relacidn entre el mito y la historia.[Ver Sahlins, (1985) 1988] Es
el nexo entre la coyuntura y la estructura lo que se puede encontrar, y se
puede decir que a través de los suefios, en los cuales se aplican las catego-
rias culturales, los mapuches interpretan la coyuntura haciendo la historia
de sus acontecimientos. En los mapuches la violencia como componente de sus
.interrelaciones con otros grupos, fue interpretada en sus consecuencilas
negativas a través de la explicacidédn de lo que hace mal, en la nocidén del
"kalku", que es el origen de todas las enfermedades. Una dimensién privile-
giada donde se encuentran las seflales de los acontecimientos es la de los
suefios. En la época de la dictadura, confrontados a un régimen violento,
esta interpretacién de la historia permitidé significar la represidn, o sea,
resistir y sobrevivir a ella.

Asi, la préactica de la socializacién de los suefios entre los Mapuches,
interpretada como el hecho de poner en comin algunas dimensiones del mundo
subjetivo individual, para constituirse como parte del subjetivo social del
grupo, puede ser entendida como un recurso cultural de las estrategias de
este pueblo, teniendo antecedentes desde épocas pre-colombinas. Esto fue asi
interpretado para el periodo de las dictaduras militares recientes en Chile
y en Argentina, concluyendo que esta préctica posibilitdé ~junto a otras- una
salud mental que dio integridad y continuidad a los grupos mapuches. Este
cardcter colectivo de las relaciones sociales, seria el sustrato que le
permitiria, entonces, al pueblo Mapuche, hacer una elaboracidn de las impli-
caciones "desintegrativas de las acciones de dominacién. Y un recurso de
cura, sanador de las consecuencias negativas en su salud mental, seria la
elaboracién colectiva de los suefios. ¢(No es acaso "el suefio" hoy de muchos
terapeutas, que ojald por todas partes de la sociedad, y en todos los- nive-
les se socializaran los traumas?" (R. Morales, 13994:85-86)

'REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

Alvarez B., Luis. 1971: "Reforma Agraria. Inquietud en La Frontera", en ReVista Ercilla N° 1870.
Santiago, Chile. ' ’

Pag. N° 706. Tomo II. Actas del Segundo Congreso Chileno de Antropologia.



Bourdieu, Pierre.1989: O Poder Simbolico. Difel, Lisboa, Portugal e Editorial Bertrand Brasu Rio de
Janelro Brasil.

Clpl'lanl Roberto. 1988: "Blografla e Cultura- da rellglao a politica", en: Enc1c|oped|a Aberta de
Ciéncias Sociais, N° 5. Edigoes Vértice, Sao Paulo, Brasil.

Elorrieta, Alicia. 1941 "El Problema Indigena en Chile". Memoria de Prueba para LlcenC|atura en
Ciencias Juridicas y Sociales, Universidad de Chile. Santlago Chile.

Foerster, Rolf y Montecino, Sonia. 1986: Organizaciones, Lideres y Contievndas Mapuches (1900-
1970). Ediciones CEM. Santiago, Chile

Fuerzas Armadas y Carabineros de Chile, 1973: Septierhbre de 1973: Los cien combates de una
batalla, sin edicion.

Garcia C., Néstor. 1992: Las Culturas Hibridas. Editorial Sudamericana. Buenos Aires, Argentina.

Ginzburg, Carlo. 1989: A Micro-Histéria e outros ensaios. Difel, Lisboa, Portugal e Editorial Ber-
trand Brasil, Rio de Janeiro, Brasil.

Halbwachs, Maurice.(1950)1990: A memoria coletiva. Edigoes Vértice, SP, Brasil

Marcus, G.E and Fischer, Michael M.J. 1986: Anthropology as Cultural Critique, Unwers&ty of
Chicago Press, Chicago, USA.

Minvielle, Sandra y Zusman, Perla, 1995: "Someter al indigena para fundar la nacién. Aproxima-
cién a los argumentos que sustentaron la politica de organizaciéon de colonias indigenas
(1884-1885)", trabajo presentado a'un Encuentro realizado en Tucuman, Argentina.

Mauss, Marcel. (1923/24) (1950) 1974: "Ensaio sobre a dadiva", en Sociologia e Antropologia.
Volume II. E.P.U e EDUSP. SP, Brasil.

Millas, Hernan. 1971: "Misién Chonchol. Intereses ocultos al gatillo”, en Revista Ercilla N° 1851.
Santiago, Chile.

Morales Urra, Roberto. 1994. "Elaboracién étnico-cultural del poder hegeménico estatal“ Diser-
tacion de Magister en el PROLAM, Universidad de Sao Paulo, Brasil.

Sahlins, Marshall. (1985) 1988: Islas de Historia, Editorial Gedisa, Barcelona, Espafia.

Taussig, Michael T. 1987: Shamanism, colonialism and the wild man. A study in terror and
healmg, Unlver3|ty of Chicago Press, Chicago, USA.

Wolf, Eric. (1982) 1987. Europa y la gente sin historia. Fondo de Cultura Econémica, México D.F.,
México.

Actas del Segundo Congreso Chileno de Antropologia. Tomo'll. Pag. N° 707



PROBLEMAS DE LA INTERPRETACION MODERNA
DEL DEBATE INDI»AN_O DEL SIGLO XVI¥9,

Hernan Neiral*™?,

-RESUMEN

Algunas interpretaciones del debate doctrinal sobre la condicion del-indio en el siglo XVI estan realiza-
das partir de la nocién que la modemidad histérico-filoséfica tiene del concepto de "vasallaje”, hacien-
do, por ejemplo de Las Casas, un "precursor” de la libertad moderna o de la independencia. Trabajos
recientes en epistemologia de la historia de América muestran la necesidad de revisar criticamente el
significado de algunas nociones clave de la historiografia americana.

Resulta dificil comprender la situacién juridica del indio americano durante el siglo dieciséis y el
sentido de sus reclamaciones por una intervencién mas directa de la corona sin establecer previa-
mente-las coordenadas epistemolégicas de algunos conceptos usados habitualmente para referirse a

dicho tema. Nociones como "indio”,. "ser humano", "sometimiento", "esclavo”, "vasallo" o "libertad”
significan cosas muy distintas en. distintas épocas. No en vano Luciano Perefia ha recalcado el
desconocimiento de la terminologia juridico-politica de la época por parte de algunos estudiosos,

como cuando por ejemplo se habla de "estado feudal”, ya que, para Perefa, el feudalismo es una

relacion directa y personal entre el sefior y los vasallos, relacion que la intermediacion del estado, que

supone impersonalidad, interrumpiria®”". De ahi que, segun él, cuando se habla del derecho del siglo

dieciséis y, por lo tanto, de las relaciones juridicas enire indios y espafioles, no se pueda oponer
directamente "estado feudal" a "estado modemo", pues si bien esta Gltima expresion tiene sentido, la

primera es una "contradictio in terminis", equivalente a decir "agua seca” o "dia nocturno” (sic)’?.

Seria vano enumerar los conceptos usados con una holgura contraria al rigor historiogréfico y que, sin

embargo, estan en muchisimas obras sobre la historia de América, incluso en algunas de calidad. Sin

embargo, podemos elegir uno de ellos, por ejemplo el de libertad, y hacer un andlisis doctrinal,

tomando en cuenta que dicho concepto no se perfila por si mismo, sino en relacion al concepto de .
obediencia, el cual, a su vez, se perfila, hoy, desde una perspectiva, desde una historia de Ia libertad.

¢Cuél? La modema. Debemos preguntamos entonces, ;puede la libertad modema comprender la

"libertad"” y, en consecuencia, la "esclavitud” del indio, vasallo de la corona?

ESCLAVOS Y VASALLOS

Muy sumariamente, es posible decir que desde la Edad Media hasta hoy las formas de obediencia
legitima al poder han sido tres: la esclavitud, el vasallaje y la ciudadania. De los dos primeros habla-
remos a continuacion; de la ultima hablaremos mas adelante. La corona dio al indio el estatuto de
vasallo y prohibio la esclavitud. Ahora bien, la filosofia y ia practica politica de aquella y ésta epoca

[469] Aporte parcial a la investigacion "La defensa de los indios en el s. XVI y la idea dieciochesca de derechos
humanos", financiada por el Fondo Nacional de Investigacion, Ciencia y Tecnologia, Chile. Por "debate
indiano™ entendemos el debate doctrinal surgido en Esparia durante el siglo XVI con motivo de la llegada de
los europeos a América.

[470] Doctor en filosofia, profesor de la Universidad Austral de Chile y escritor. Acaba de publicar A Golpes de
Hacha y Fuego, cuentos, Editorial Andrés Bello, Santiago de Chile 1995.

[471] E Las Casas, De Regia Potestate / Del Derecho de Autodeterminacion, Estud:o Preliminar por Luciano
Perefia. C.S.1.C., edicidn critica, Madrid 1984, p. XXII.

[472]  Ibid. p. XXIII.
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