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anzas, deseos y expectativas que estan inscritos
llos.que estan aprendiendo a ser maestros.”
al menos interesante, entonces, tener en cuenta

'y:sus deseos de hacerlo. Conocer la perspectiva
ambio y/o0°conservacion desde las raices del
rio asi como las condiciones que la posibilitan o
tan, resulta fundamental si se estd pensando en
sformaciones.

tra parte, la educacion y el cambio, en tanto que
 cultural, abordados desde la transformacion local,
an la reforma situada o contextualizada. Es decir,
nscribe la innovacion a las peculiaridades de las
iones concretas de ensefianza y aprendizaje y en
cenarios singulares. De este modo, no se plantea
itrén fijo de cambio, sino que éste asumira la
n y el sentido que le otorguen los escenarios,
ancias y grupos en donde se produzca ia
ansformacion.

0 consiste en la articulacion entre estos cambios
os y los andlisis globales sobre las relaciones entre
ocimiento-y poder, es decir como contribuir a
ormaciones de caracter mas general desde los
romisos locales.

de hace algunos afios nuestros trabajos de
stigacion y extension, comenzaron a centrarse en
reocupacion politica o politico-pedagégica: el
nocimiento activo de las diferencias. Iniciamos
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acciones concretas alrededor de ese “inédito viable
(Freire) para aportar a algunos términos del debate sobre
el pasaje de una escuela de la “civilizacion” a unalotra
de laintegracion critica de las diferencias. Comenzamos
a trabajar la interculturalidad como una construccion
politica de las diferencias.

. Graciela Alonso. Pedagoga, Asistente de Docencia de las areas Pedagogia e Investigacion. Directora de Proyectos de Extension. Investigadora.
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Las propuestas de Educacién Intercultural se fueron
convirtiendo en un camino transitable para nosotros, pero
a poco de andar ese camino se hizo transitable con
precaucion; para algunos discursos la interculturalidad
se convertia en una nueva tierra prometida que iba a
solucionar todos o casi todos los problemas, parecia una
nueva hipétesis de consenso ortodoxo. Un documento
del gobierno provincial (Propuesta para el
Reordenamiento del Sistema Formador) vino a ajustar
algunas cuentas sobre como entender la problematica
de la diversidad cultural: preparando especialistas para
casi todo, hasta profesores competentes en poblacion
de “alto riesgo social’. Esto nos dio pie para que
cuestionaramos algunos “usos de la diversidad” y fa
“tolerancia cultural” abriéndonos paso criticando la
despolitizacion de esos discursos; discursos en los que
ya no se habla de desigualdad social sino sélo de
diversidad cultural. El supuesto parece ser: las
desigualdades no pueden eliminarse pero las diferencias
culturales pueden articularse arménicamente.
Parafraseando a M. Apple, estos discursos oficiales
perdieron el alma de la politica en el altar de la
interculturalidad.

Ante esta operacion, acorde con la necesidad
gubernamental de atemperar los efectos de las politicas
neoliberales, nosotros intentaremos problematizar los
usos de la “interculturalidad”, mostrando la red de
relaciones en que se inscriben sus concepciones de
diversidad, tolerancia, aceptacion del otro, etc., para
luego encarar, de modo, quiza algo propositivo, otras
posibilidades.

Algunas precisiones que marcan nuestras fronteras con
el discurso oficial son que a pesar de que en sus
enunciados se incorpora el tema de la diversidad, estos
parecen renovar aquella ilusion del “somos todos
iguales”, solo que ahora se actualizan como “somos todos
diferentes”. La pretension de igualdad se reviste por la
de la tolerancia armonicista, en la que la convivencia
pareciera ser mas importante que la misma
supervivencia. Tolerancia, en esa perspectiva, es evitar
el conflicto, programa para las relaciones interpersonales,
modelo actitudinal; resulta imposicién del consenso
ortodoxo que reproduce el statu quo. Por el contrario, la

(Laclau Emesto (1997). Deconstruccion, Pragmatismo y Hegemonia. En Revista Agora N° 6, Buenos Aires.
@3ostiene Freire: “La tension necesaria, permanente entre las culturas en la multiculturalidad es.fa tension a la cual se exponen po
diferentes en las relaciones democraticas en que se vinculan. Es la tension de la cual no pueden huir por estar construyendo, creando, produci
a cada paso la propia multiculturalidad, que jamas estara lista y acabada. La tension, por lo tanto, en este caso es la del inacabamiento que s
reconoce como razén de ser de la propia biisqueda, y la de los conflictos no antagénicos”. Pedagogia de la Esperanza. México, Siglo XXI, 199

pag.149).
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tolerancia, siguiendo a E. Laclau, no puede ser ilimitad
“una tolerancia ilimitada seria tan destructiva para el tejic
social como una unificacion ética-totalitaria”™® . Asimism
tolerar, decia Paulo Freire, es la “capacidad de convivi
con los diferentes para luchar contra los antagdnicos’@
Estas son las dimensiones politicas del discurso de
diferencia que retomaremos para oponernos al anteri
Comenzamos por definir que la interculturalidad no e
una declaracion de principios en cuanto al respeto
tolerancia sino una construccion que hay que realiza
cada situacion especifica, ante cada acontecimien
cultural, pedagdgico, politico, econémico. La Provinc
de Neuquén es un espacio, que por sus huellas histor
y su conformacién particular, se manifiesta como u
contexto movilizado; y es en esta “arena movediz:
donde se construyen nuestras diversas identidade
politicas, sociales y culturales. Por ello, la integracio
democratica de las diferencias es un punto de inflexio)
entre una sociedad que decide excluir o no hacerlo, qu
decide construir espacios democraticos o anular |
politico de su vida -que no es otra cosa que anular |
posibilidad de vivir en una sociedad no totalitaria-.
En este sentido, las politicas de bi o multiculturalidadn
se conciben como un espacio plural en que ‘uno
permiten la entrada a los ‘ofros’, sino como una dinamic
econdmica, social y cultural para la reestructuracion d
conjunto de las relaciones entre identidades y diferencia
y entre éstas, la sociedad civil, y el Estado.
Llegados a este punto, detectamos la insuficiencia de
Educacién Intercultural como tnico “inédito viable®
como Unica construccion pedagogica alternativa.

aun, advertidos de la divulgacién oficial de un
neonarrativa de la interculturalidad® que funcionari
como el nuevo paradigma educativo de fin de siglo,
que, como lo plantean algunos autores, estari
comprometido hasta en transformaciones de alcanc
socioestructural, volvimos a las “fuentes”.
Fuentes, en el sentido de un campo de mayor perspectiva
para la construccién de lo inédito, a partir de la necesari
deconstruccion de las coordenadas de universalida
etnocentrismo y falocentrismo consustanciales a
educacion tradicional o instruccional. Articulada a un
idea de igualdad sobre la base de la homogenei
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la exclusion de la diferencia, tuvo lugar la
acion de una concepcion pedagégica en la que
orrecto” como lo “culto” estan del lado del
,los libros de texto y la palabra del maestro®;
s cursos de capacitacion y en los especialistas.
0S que para entender y reconocer, en la labor
, la diferencia cultural (en los distintos ambitos
da social), no basta con antropologizar los
s y volver constructivistas los modos de
ion. Por el contrario, el punto de partida de una
truccion es la reelaboracion critica de las matrices
do que operan como constituyentes de la
i del trabajo docente, asi como el rol transmisor
®  Es'decir, hay una mediacién constitutiva de
lturalidad que esta dada por la significacion que
ntes otorgan a su trabajo.

en, para esta propuesta es necesario articular
" con las tradiciones mas potentes en cuanto a
ricacion entre lo politico y lo politico-pedagagico.
tradiciones las encontramos en las practicas y
de la Educacion Popular y en su entrelazamiento
Pedagogias Criticas; asi, vemos la necesidad
icular la E.|. a estas tradiciones politico-
dgicas. Pensamos en una E.l. que no salte por
a de la Educacion Popular (en los términos en que
larepiensa), para recuperar no el “qué”y el “como”
sino basicamente los “para qué” y “desde
1 aspectos, estos ltimos, que son los pilares de
acticas y planteos fundantes de la Educacion
ren América Latina.

10 lo veremos, politizar el discurso intercultural en el
ido de considerar que no es sélo un problema
ivo, sino que es social y politico, requiere hacerlo
r en un campo diferente al oficial, y este campo para
tros es precisamente el de la Educacion Popular.
‘campo permite recuperar tradiciones pero a la vez
ucir nuevas construcciones asociadas con las teorias
as en educacion, los planteos feministas, las teorias

De Filosofia y Letras, UBA, 1988.

Buenos Aires, Nueva Vision.

Nuestra Anticipacién es que el arribo de la E.I., y por
tanto de sus debates y problematicas socioculturales,
politicas, lingtiisticas y pedagdgicas, puede resultar un
salto al vacio al pasar por alto las dimensiones
constitutivas de un statu quo resultante de procesos
materiales y simbélicos constituyentes de la pedagogia
de la modernidad. Insistimos, en que sin el detenido
tratamiento y problematizacion de los obstaculos teéricos
y epistemoldgicos la superposicidn cuasi espontanea y
acritica de las propuestas educativas interculturales
pueden menoscabar su potencial democratizador, incluso
reproduciendo bajo otra modalidad los discursos y
practicas del modelo de la Instruccion Piblica que ha
aprisionado a lo educativo durante mas de un siglo,
configurandolo como monocultural y homogeneizador® .
Como paradigma educativo de la pedagogia de la
modernidad, este discurso de la “instruccion” se conformd
a partir de practicas y discursos enfaticamente
etnocéntricos y falocéntricos, a su vez articulados a una
concepcién de fa infancia como inculta o lugar de la
carencia, y del saber y la autoridad fijados en el polo
adulto de la relacion. Esta pedagogia, se estructurd sobre
la base de la arbitrariedad de narrativas de igualacién
negadoras de las diferencias culturales, bajo retoricas
de evitacién de los conflictos socioculturales con la
consecuencia de una pretendida neutralidad politica en
el tratamiento de los contenidos curriculares™ .

En el contexto latinoamericano, la paulatina consolidacion
de la E.1.B. viene ofreciendo una perspectiva que desde
diversas posturas y concepciones educativas es
considerada como superadora del statu quo al que habia
arribado la educacion tradicional. Cabe que nos
preguntemos, en general y en particular para nuestro
contexto, sobre las implicancias de esta propuesta
innovadora en relacion a sus posibles efectos sobre las
matrices de sentido “originarias” de la modalidad
transmisora tradicional ain prevalecientes. Nos
situaremos para estas dilucidaciones en un campo tedrico
concebido como el de “la naturaleza politica de la

Diaz Rall: “La neonarrativa de la interculturalidad” en Revista Papeles de Trabajo, N°6, UNR-Conicet, Rosario. (en prensa)
llan Graciela y Rauil Diaz: “Salvajes, barbaros y nifios. La definicion de patrimonio en la escuela primaria” en Cuademos de Antropologia,

atallan Graciela y Graciela Morgade. (1988) “El nifio y el conocimiento de la realidad social en la escuela” En: El nifio y la escuela. (Elichiry

| orden pedagdgico, que acompafi¢ el crecimiento de las sociedades industriales y los Estados nacionales, se asenté sobre la idea de
ccion publica, que denomina de este modo el vinculo entre educador y educando. El sujeto pedagégico quedd constituido por la relacion
sujetos politicos y sociales con poder y derechos desiguales. Clases dominantes ensefian mediante la instruccién publica a cases dominadas;
urbanos transmiten mensajes a sectores rurales; el sexo dominante impone su cultura al conjunto; las generaciones adultas someten a
generaciones jovenes” . Puiggrés Adriana. Imaginacién y crisis en la educacion latinoamericana. Buenos Aires, Galerna, 1994, pag.41.
estas sucintas caracterizaciones de la escuela de la “moderidad” deben agregarse ofras tales como la feminizacion de la docencia, su
Istante pauperizacion y depreciacion social.
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educacién” y su funcién como formadora de subjetividad.
Intentaremos recomponer los términos del problema para
aportar a una aproximacion desde la identidad del trabajo
docente, y a presentar sus posibles implicancias en la
cuestion del reconacimiento activo de las diferencias.
Para ello, situaremos quiénes son y donde estan los que
“transitoriamente” se encargan, en las escuelas, de
educar a los mapuche, dentro de un &mbito problematico
mayor, y no s6lo por su caracter institucional.

La educacién como campo

problemdtico®

Hablar de campo problematico significa ubicar en él
problemas necesarios -aquellos que parecen estar
presentes en todas las sociedades- y contingentes, los
que estan cargados de historicidad y que se fijan
parcialmente.

Hacer un diagndstico de este campo problematico
permite que visualicemos los pilares constituyentes del
statu quo, que entre otros son:

-La problematica de la interculturalidad en la escuela se
encuentra sitiada por la prevalencia de una pedagogia
normalizadora, disciplinadora y homogeneizadora. En los
términos de elementos necesarios y contingentes del
campo, prevalecen los necesarios, hegeménicamente
constituidos para la organizacion del estado y la
legitimacion simbdlica de las estructura econdmico-social.
-En este sentido, la problematica del reconocimiento del
“ofro”, procura su integracion bajo la recuperacion formal
de la alteridad, sobre el supuesto del rescate meramente
folklérico de las expresiones culturales con el objeto de
que cumpla formalmente con los mandatos
constructivistas de partir de los saberes de los alumnos.
-En seguida detectado un chico como mapuche es fratado
como un alumno, marcacién politica y cultural que lo
coloca en un sistema de relaciones culturales e
institucionales, ademas de situarlo frente a pertenencias
identitarias que lo igualan sin diferenciar a ese “alumno”
del resto de la comunidad que se imagina como Unica
nacion.

-La educacién de contencion, pasaje y mantenimiento
persigue el transito y competencia con y en la urbanidad
y el sistema cultural que se le asocia, para que sin
mayores “traumas” se acepte por todos “no eres indio,
somos todos ciudadanos iguales’.

-Las propuestas de valorizacion de lo “mapuche” se
inscriben en dos coordenadas basicas: a) el impulso

®)Seguimos en este punto a la Dra. Adriana Puiggrés.
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turistico que implica la reificacion cultural en
antropologia de las configuraciones o pautas cultu
y b) el de la asuncion por parte de los docentes d
adjudicado socialmente por la sociedad mayor en ta
representantes habilitados para las diversas instanci
de comunicacion y negociacion con las restan
instituciones del Estado, e incluso de las Organizacior
No Gubernamentales -que ven en la escuela la pue
de entrada a las comunidades-.
Ante estas interpelaciones, las respuestas son po
general por reemplazo: si éramos racistas o etnocén
ahora somos tolerantes; sobre la base de nuevosm
de suturacion de los conflictos la imposicion de fa hist
oficial sera revisada sin una critica de las matrr
constitutivas de la argentinidad.
Sin embargo, se vienen dando una serie de expenen ;
espontaneas sobre las cuales es necesario reflexior
Pero la burocracia vy la intencionalidad no participat
de la Reforma actual no da los tiempos para-ello, hat
cuenta, por ofra parte, del convencimiento de que
cambio educativo se vincula a otros “para qué” edu
atados a concepciones neoliberales e inclu
neoconservadoras. Con todo, estas experiencias na
y se despliegan sobre el voluntarismo de los docent
aunque de un modo fragmentario.
Por su parte, en los encuentros de docentes ruralesy
eéstos con organizaciones indigenas y populares si:b
se movilizan otras construcciones inéditas respecto
la identidad docente y la significacion del trabajo, resul
campos de disputa por las identidades y diferencias
concluyen a menudo en la adhesién incondiciona
rechazo del planteo de una educacion autono
mapuche. De ahi, tanto la incorporacion acritica
hacen muchos docentes de nuevos contenidos: “total
lo mismo ensefiar una cosa que la otra”, como
insistencia en el curriculum igualador. Ante este
panorama (que desarrollamos en otros trabajos
CEPINT) lademanda se vuelve reproductora: en el pri
sentido, “que nos den contenidos de lengua y. cultur
mapuche y suplantaremos por reemplazo
homogeneizacidn, la historia oficial y la préacti
tradicionales”; de lo que se deriva la postura de g
escuela huinca hara mapuche a los mapuche oalm
contribuira a ello. En el otro, la forma de salvar a
indigenas de la marginacion es integrarlos, paralo ¢
solo se debe ponerles a su alcance “lo mismo qui
todos”; de lo que se deriva una modalidad de
integracion forzada.
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to, no pensamos que la introduccién de la
1 intercultural” por si misma conduzca a la
on del statu quo. Para ello, ponemos en juego
s supuestos de la E.I. el replanteo de un
blematico méas amplio relativo a la educacion,
a diferencia cultural, que reconsidere bajo
mas las construcciones de sujeto pedagdgico
gogia tradicional. El debate se debe centrar,
en el “para qué” y “desde dénde” una escuela
cacion en estos contextos. Preguntas sobre la
sujeto desde la que se asienta la propuesta
ora de la E.l. y que tienen una derivacion en
olitica pedagogica: la interculturalidad bien
empieza por casa.

mos a continuacion la necesaria mediacion de
tes teorico ideoldgicos que provienen de las
ones y el repensamiento de la Pedagogia Critica

ucacion Popular.

as pedagogias criticas

gogia no es algo que meramente se transmite,
mpre algo por lo que se lucha™® . Estas luchas se
an en pensar contra lo obvio, contra lo que se
alizado, contra las narrativas hegemonicas. Las
ogias Criticas se ubican, mas que en un terreno
olégico en un contexto de analisis de las
nes de poder-saber productoras de discursos que
uyen subjetividades. No se trata de qué y como
sino para qué y desde donde, en la medida que
acién se vincula a la direccionalidad
hegeménica, y que por lo tanto la educacion es
finicion de naturaleza politica.

stas perspectivas se plantea la necesidad de
vos lenguajes con que construir, reafirmar, debatir,
ntar esa naturaleza. Lenguajes que puedan
ar, como acto politico pedagogico, las distintas
s de opresion, discriminacion, sobre todo en su
na presencia silenciosa en nuestras practicas y
instituciones.

es difici decir por qué lugar comienza un cambio
del ambito de la escuela, vemos que la posibilidad
las maestras y maestros reconozcan las redes

ia Rosario. 1997. Rosario. Argentina.
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de relaciones en que se inscriben sus narrativas en
relacion al cuerpo, a lo femenino y lo masculino, lo igual
y lo diferente, lo nuestro y lo ofro, etc., resulta un punto
insoslayable para el quiebre de discursos colonialistas
de anulacién de las diferencias.

Hablar entonces de una pedagogia critica es situarse en
base a interrogantes acerca de qué sujetos, tanto
educandos como educadores, se constituyen desde los
conocimientos y narrativas que transmitimos y desde las
formas en que lo hacemos; coémo posibilitamos a partir
de esto, la emergencia de las diferencias como hecho
formativo productivo, como las interrogamos para
hacerlas presente en la cotidianeidad del salén de clases
y de a institucion escolar.

Uno de los aportes de las Pedagogias Criticas esta en
su propuesta de crear lenguajes que cuestionen las
narrativas basadas en versiones blancas, patriarcales,
clasistas, racistas, heterosexuales del mundo, como una
forma de hacer mas politico lo pedagégico y enfrentarse
con posiciones que sostienen una falsa igualdad y una
nocién despolitizada def consenso, proponiendo a su vez,
un concepto radical de ciudadania y diferencia, donde
se entremezclan diferentes historias, lenguajes,
experiencias, voces, analizando el discurso colonizado
no en el “otro” sino principalmente en “nosotros”.

Las significaciones que se otorgan a las experiencias de
las alumnas y alumnos en relacion a su subjetividad, la
sexualidad, la afectividad, la identidad cultural, la lengua,
etc. se inscriben en discursos mas amplios referidos al
género, al sometimiento, y también a la ciudadania y a
la democracia. La escuela y los procesos de
escolarizacion pueden ser analizados como atravesados
por un conjunto de practicas discursivas y no discursivas,
ala vez que como centros de propagacion y divulgacion
selectiva de discursos. Qué se dice, quién lo dice, como
lo dice, donde lo dice, para quiénes lo dice, conira quiénes
dice, son preguntas que al responderse articulan y
producen un discurso concreto, entretejido en base a
exclusiones, prohibiciones, oposiciones, es deciren base
a relaciones entre poder-saber('® .
Argumentar que lo personal y alin mas, lo comunitario o
las distintas formas de grupidad y lo politico, son
inseparables, significa entender que la politica de la
diferencia es un campo de relaciones de fuerza. Por esto,

Henry, Pedagogtas Viajeras. Entrevista realizada por Leo Witkowski y traducida por Silvia Serra y Estanislao Antelo para Cuadernos de

iene Chantal Mouffe que las democracias se encuentran hoy ante un verdadero desafio que solo podran afrontar si dejan de negar lo
y de engafiarse con la posibilidad de un consenso que eliminaria definitivamente el antagonismo, propio de lo que llama, “ceguera liberal".
ina politica de la identidad némade” en Debate feminista, Afio 7, vol.14
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es que no se puede despegar lo politico de lo cultural sin
hacerlo invisible, y por tanto, de pensar a las identidades
como no politicas.

Por el contrario, la condicién que rige la constitucion de
toda identidad es la afirmacion de una diferencia. Sin
embargo, la yuxtaposicion acritica del potencial
“liberador” de la diferencia parece colocar al tratamiento
de la cultura en la escuela como un punto de inflexion
entre una institucion que oculta y otra que desoculta, o
depositar en ese potencial una nueva utopia de
emancipacion. Si no se considera plenamente queé es lo
que la escuela -como escuela con marcas y huellas
fuertemente disciplinadoras- puede plantearse en
relacion con estas tematicas, se podria caer en nuevos
“optimismos o voluntarismos pedagdgicos”.

También es necesario considerar que la aln escasa
produccion tedrica en estas areas (por lo menos en la
Argentina), obliga a disponer de modo relacional la mayor
cantidad de categorias de analisis posible, y en este
intento se inscriben nuestras reflexiones. Aparecen, al
menos en el reducido ambito en que nos movemos, una
suerte de desplazamientos o subsunciones de unas
categorias por o en ofras; por ejemplo, una
preponderancia del uso de la categoria género, o de
cultura, o de derechos humanos y un desuso de las
categorias de feminismo, lucha cultural y democracia
radical.

Esto conforma una preocupacién tanto teérica como
politica. Nos preguntamos en qué medida el concepto
de interculturalidad resulta mas tolerable a ciertos
discursos sobre la diferencia. Interculturalidad aparece
quizad como un término menos agresivo, algunos
discursos lo pueden digerir mejor. Sea como sea, el
concepto de cultura hegemoniza el discurso, sobre todo
en el ambito académico y politico y llama la atencién lo
poco que se habla de las articulaciones entre lo politico
y lo cultural.

Consideramos que una de las formas de articular estas
dos dimensiones pasa por recuperar la historia de las
luchas, de los desplazamientos y la construccion social
de las categorias, para darnos cuenta que éstas ademas
de historicas suelen “tener alas” y se refuncionalizan en
tramas discursivas diferentes a las que surgieron, en las
que muchas veces se posicionaron desde lo
contrahegemonico. Por eso, luego de esta incursion por

(")Desde los '90 se debaten a fondo tanto la vigencia como la proyeccion de la E.P. Algunos sectores la vinculan a las democracias en crisi
una educacion de “izquierda” y o profesional basicamente para la politizacién de adultos. Ofros, plantean su validez actual aunque tambié
refundamentacion; es en este Gltimo sentido que nos inscribimos nosotros. (Ver entre otros los nimeros 5, 6, y 7 de la revista La Piragua, San

de Chile).

870 Tomoll Actas del Tercer Congreso Chileno de Antropologia

las Pedagogias Criticas planteamos la recuperacion d
otra trama discursiva, la de la Educacion Popula
Discurso todavia de ruptura a la vez que intolerable
la medida que se pregunta antes que por la foleranc
la convivencia, por la desigualdad. Esto nos permitiri
ver al paradigma de la interculturalidad no como un nuev
proyecto educativo sino como un modo en donde pue:
inscribirse viejos y nuevos problemas de la pedago
Abogamos por un concepto de interculturalidad cri
abonado desde las perspectivas de estas pedagog
de la diferencia, de su basamento en la direccionali
de los oprimidos econdmica, social y culturalmente;:
una redefinicién de la democracia como el espacio
despliegue de conflictos y no de consensos formales
denominar a un “otro” sélo como un “otro” culturalimplic
cosificar la alteridad a fravés de alguna definicion.
afirma alguna diferencia en detrimento del conjunto
las relaciones sociales y concepciones del mundoy
la vida que intervienen en toda relacion nosotros-eli
Apostamos a profundizar analitica y practicamente e
perspectivas criticas por deniro de repensa
interculturalidad para nuestros contextos, porque
reemplazos, los recubrimientos, los discurso
innovadores suelen ser efecto de luchas po
hegemonia que luego se visualizan como naturales
decir se invisibilizan, ahogando su propia potencialida
transformadora.

La mediacion

de la Educacion Popular

Situar las practicas de la E.I.. dentro de un car
educativo problematico mayor, implica comprenderia
como un sistema de relaciones .vinculados a
produccion y circulacion, y a una dindmica interna e
que se disputa la significacion de su capital cultural
lucha por una apropiacion™,
Para nosotros, ese campo mayor incluye la tradicior
la Educacion Popular. Esta se constituye también p
doble articulacidn entre la politica y lo polit
pedagdgico. En consecuencia, no se define sélo
trabajar con sectores excluidos; o por la alfabetiza
de adultos, o por una modalidad participativa; no
basicamente con quiénes y cdmo sino desde dor
Resulta un proyecto enclavado en la experiencia concre
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ctores y en la direccionalidad politica de
acion y-descreimiento o rechazo de lo édito
ica posibilidad. »

stante pensar y construirse desde un “dénde”
impugnador del statu quo articula al propio
alavez le da su caracter distintivo. Resulta un
to ordenador de las practicas en funcién de su
e frente a, en oposicion a, y por lo tanto, implica
ion de los limites que marcan los “afuera” y los
el campo de la E.P. ‘
nuacion desarrollamos algunas de las
iones que articulan la visién que planteamos de
Previamente queremos adherirnos al movimiento
agogico que la repiensa contra sus costados
alistas y enfaticamente centrados en la dimension

s son los sujetos de la E.P., donde estan y de
ienen; en este punto se hace necesario repensar
lidad de sujetos populares como una identidad que
ido sobrepuesta a otras como la de género o la de

ciprocidad en las perspectivas de educador y
candoy la ampliacion y eventualidad de los referentes
ativos; quiénes son los que coyunturalmente pueden
nstituirse en “educadores”.

‘idea de democracia radical sustentada desde
icas sociales transformadoras.

constitucion necesariamente politica de lo educativo.
reconocimiento de procesos de construccion de
idades en multiples ambitos sociales.
necesariedad de la clase como dimension social y
tural.

| compromiso por la transformacién social. Lo macro
micro. La tarea: la acumulacién de fuerzas.
vestigacion accion y la sistematizacién de las
eriencias. El caracter dialéctico en la relacion teoria-
ctica.

La articulacion de los elementos se replantea
rmanentemente en relacién a diferentes
interpelaciones:
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* Las que provienen de la “confusion” epocal y de la
“dispersion” de la E.P. que traen aparejadas el
afloramiento de nuevas tensiones: entre proyecto general
y proyectos particulares; la revalorizacion de lo local y la
reterritorializacion de las identidades; entre utopia
liberadora y difusién de una ética de la eficacia. Esto
pone en tension la idea de apuntar méas a la identidad
personal que a proyectos globales de transformacion.

* Las que provienen de los temas generadores de una
época, y o de una situacion espacio temporal especifica.
Los derechos humanos, la multiculturalidad, el género,
la “otra historia” que ahora es instalada en los programas
oficiales quitando la especificidad de contenidos de clase
que caracterizaban a los de la E.P. '

o Desde la multiplicidad de identidades culturales que
comienzan a pensarse como conviviendo en el ambito
de lo popular y en-donde se articulan los de “abajo” con
los de “afuera’. Los nuevos movimientos sociales.

» De los campos disciplinares de la teoria social. El
redescubrimiento de la subjetividad y la relativizacion de
la objetividad social como explicativa en primera
instancia. Y el tema del sujeto en relacion a la “accion a
distancia” que proviene de la globalizacion y las
comunicaciones.

* De los propios educadores que trabajan en el sistema
escolar para que la E.P. se haga cargo de las disputas
por los espacios publicos.

« Para ubicar a la E.P. dentro del terreno de las
negociaciones y consensos con el Estado, las politicas
publicas y el conjunto de la sociedad civil.

Tanto los elementos como las interpelaciones van
constituyendo el qué y el para qué de la E.P, a la vez
que van abriendo los sentidos y la multiplicidad delflos
“inéditos viables”.

Ademas, estas nuevas articulaciones de los elementos
frente a las interpelaciones van demarcando nuevas y
sutiles fronteras politicas y politico-pedagégicas con otros
discursos. Las continuidades de los nicleos de sentido
histéricamente constituyentes de la E.P. no son
suficientes a la hora de conformar un “nosotros”. Contra
todo esencialismo y centracion la identificacion de “otros”
diferentes y enemigos, no obstante, se endurece un
nlcleo de sentido: los “otros” son los que en distintos
ambitos y practicas tienden a la supresién/subordinacion
material y o simbélica de las diferentes formas de
construccion de identidades de sujetos populares y o
alterativos.

Retomamos la idea de lo politico vinculada a la de hegemonia y equiparable al momento de la decisién.
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Ese “otro” que fue nombrado por la E.P. como
“dependencia”, “desarrollo”, “autoritarismo”, “democracia
formal®, “neoliberalismo”, hoy estalla en singulares
configuraciones a nivel global y local renaciendo bajo
distintas mascaras, en tanto apropiaciones (vacias) de
sentido.

El campo de la E.P. posee cierto nivel de sedimentacion
en estas fronteras histéricamente configuradas por las
articulaciones coyunturales de sus elementos e
interpelaciones. Conforma un “nosotros” identitario que
aunque no cristalice eh ningdn “movimiento social”,
presenta una dinamica de inclusién para aquellos
educadores que buscan distinguirse. La identidad de este
campo, como toda identidad, se reconstituye a partir de
ubicary enfrentar a los antagonicos y, en esa estrategia,
intenta articular las diferencias, como una politica de la
identidad que la transporta y resitta constantemente, al
tener que redefinir siempre su costado “popular” y su
enfoque “educativo”. No es por tanto, una identidad fija
sino némade, en cuyo viaje, al sortear las posibles
cooptaciones debe desmarcarse siempre de alguna
manera original, impensada, debatida y coyunturalmente
construida.

La E.P. puede operar para los educadores criticos como
manantial donde abrevar para la construccién de
experiencias que se hagan cargo del “inédito viable”.
De la nocion de campo, entonces, pasamos a las
“operaciones” posibles que podemos efectuar en relacion
ala E.P, sila consideramos como:

* Caja de herramientas para los educadores criticos. No
se trata de adscribir sino de inscribiren ella y a través de
ella nuestras preocupaciones criticas y transformadoras.
En el sentido de hacernos cargo de interpelaciones
situadas y articular los elementos quizas de modo original.
Hacer presente nuevos modos de sobredeterminacion
entre los mismos y en los distintos momentos y espacios
en que desenvolvemos nuestro accionar.

«“Lugar” o ambito politico-pedagdgico en el que podemos
conformar y reapropiarnos reflexivamente de nuestra
subjetividad, basandonos en la “ética de la solidaridad™™ .
En tanto nos permite construir nuestra propia identidad
como educadores desde el dialogo reflexivo con la
tradicion®™ y con quienes participan al interior del campo.
Como dijimos, pertenecer no es una cuestion de
declaracion sino de construccion sistematica de cara a

(31Byarque, Cristovam.(1994) “La educacion de la modemidad. Un enfoque desde Brasil” en La Piragua, N°g, Santiago de Chile, CEAL
“Se cosechan y se recogen los frutos de la historia, para articularlos, hacerlos hablar, re-memorar y re-escribir, y el lenguaje nace en el tra

(14)
en la interpretacion”. lain Chambers.

(®INos basamos en ideas lain Chambers (1995). Migracion, cultura, identidad. Buenos Aires, Amorrortu
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los limites que se deben asumir y los riesgos qu
experimentaran. Pero es, la E.P. una casa que pode
portar en nuestro nomadismo y zigzagueo, y por qué
a veces, exilio politico-educativo. Casa como ag
morada inicial y como promesa final de un reg
acogedor. Quiza este nomadismo y viaje incierto
configure como “migrantes” y en este sentido nos ace
a un enclasamiento provisional y a un modo de
discontinuo, en que esta casa es mutante y provisi
aunque un “lugar’ donde habitar™®, a la vez que, cons
el “inédito viable".
Todos estos trabajos con la tradicion de la E.P. podr:
ayudarnos para hacer un uso estratégico de la mis
por momentos esencialista como cuando nos ve
constrefiidos a definirnos y declararnos en alg
identidad educativa, por momentos antiesencialista c
cuando nos miramos entre nosotros y podemos defini
mas libremente, haciendo de la tradicion mas que
anclaje, un lugar desde donde desatar “inéditos viab

La interculturalidad

como prdctica situada

Retomando el hilo de nuestras reflexiones sobr
potencial fransformador de la E.I., podemos consid
que pese a los diversos momentos histéricos y difere
reformas educativas ensayadas, la matriz constitutiv
la pedagogia de la modernidad persiste como identidz
consolidada al interior de las practicas docentes. P
parte, se producen quiebres en su pretensién igualado!
practicamente insostenible bajo la aplicacion de
ajustes neoliberales del estado y la economia. P
motivo, la crisis se manifiesta no solo por la pretendi
desactualizacion y anacronismo de la escuela sino
la pérdida del sentido original de educar para la forma
de ciudadania, igualacion e integracion.
Uno de los motores de la identidad del trabajo doce
es la significacién otorgada al “para qué” educar.
desde este campo problematico que nos referirem
como se procesa la llamada crisis educativa en el reg
simbélico, y a como la interculturalidad puede prod
un microclima propicio para los dilemas y desafio:
los docentes que ensefian en estos contextos.
Los maestros y maestras de nuestra provincia enfre
las consecuencias del modelo de acumulacion actu
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0s aspectos salariales sino también en el
miento- discursivo y simbélico de las
adas de orientacion sobre la funcion de su
in sobre el mismo mandato de alfabetizar e
1 este aspecto, es claro que el consenso
0 que sustent el imaginario pedagdgico en
tuaron y fueron formados como docentes ha

3ncia de nuevos “mitos motores” coloca a los

rio, la resistencia “esperanzada”) y la espada
Reforma que no se propone dialogar con las
ciones de la identidad del trabajo que vienen
ndo en la Provincia. En algunos docentes se
2 cierto consenso espontaneo al paradigma de la
ion Intercultural (y a la antropologizacion de los
mas sociales y educativos), indicador, por ofra pare,
ecesaria recomposicion de una identidad
rada e interpelada. La interculturalidad es
da hoy en su significacion acerca del “para qué”
puta en la que se encuentran y desencuentran
eraciones discursivas sobre la identidad, la
cia y la desigualdad.

lisqueda, se vuelve necesaria una presencia
discursiva, para la cual, segdn Laclau hay un trabajo del
para “suturar ese espacio dislocado, a través de la
ion de un nuevo espacio de representacion”®,
bre, asi, un espacio mitico que “se presenta como
nativa frente a la forma logica del discurso estructural
nante””. En tanto se aleja de la objetividad
ente; buscando aquello en que reside su falla
fitutiva, es decir su plenitud ausente, el mito se
forma en imaginario, y opera como “el horizonte
“do, de inscripcion de foda reivindicacion y de foda
cacion posibles™® .

mamos lo anterior en dos direcciones. La primera
que ver con el fleno que el discurso de la Educacion
cultural viene a ocupar como espacio de
sentacién y constitucion de sujetos bajo la ilusion
1 “puente cultural” que facilitaria la integracion y la
lusién. La ofra direccion puede ser concebida como
uestion “hermenéutica”, ya que tiene que ver con
la problematica de la comprensi6n e interrelacion
“otro”: maestros/as de clase media, alumnos/as
res (bastante mas pobres que los maestros, pese a
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ntre la pared de la pérdida de sentido, (o, por

la creciente pauperizacion de la docencia), maestros
huincas, alumnos criollos-mapuche-chilenos, por tomar
dos expresiones posibles de la relacion entre sujetos en
el contexto de nuestra provincia.

La Educacion Intercultural, ademas de su carga
propositiva, ética y programatica ocupa el iugar de un
discurso posible, un discurso por el cual se puede decidir
la conformacion de imaginarios pedagdgicos. En esta
opcion, el discurso puede volverse pleno de diversos
contenidos.

Como vemos, se entra a participar de juegos de lenguaje,
en este caso organizados por las reglas de la
interculturalidad. Pero si se leen detenidamente, estas
apropiaciones sefialan un nuevo espacio de disputa, un
campo de construccién de hegemonia, en el que los
imaginarios se potencian a partir de posiciones politicas.
Estas reubicaciones plantean una serie de problemas
que tienen que ver con el relativismo'y con el
distanciamiento de la disolucion de lo particular en un
universal-global. Lo que tienen de comun las disputas,
es quizas la incidencia hegemoénica de pensar la
interculturalidad como un paradigma funcional al
neoliberalismo y que suavice sus fundamentos
conservadores.

Lo anterior remite a la posibilidad de comunidades locales
entiempos de globalizacién: la de los Pueblos Originarios,
la de las nacionalidades, obviamente, pero también la
de una cultura docente basada en la potenciacion
solidaria del otro. Ahora bien, ¢quién es ese ofro, que
como sujeto pedagogico se inscribe en un campo
probleméatico mayor? Como hipétesis planteamos (en
ocasiones con preocupacion) que, la utopia indigenista
podria convertirse en nuevo mito motor y podria llenar el
vacio de la crisis de identidad del trabajo docente. Quiza
en la alternativa civilizatoria que conllevan estas
reivindicaciones ‘modernas’ de los Pueblos Originarios,
esté contenido para muchos docentes el punto de partida
de una reflexion critica sobre la identidad del trabajo,
pero esta critica no deberia ser gobernada sélo por una
Iégica de sustitucion.

El sentido de estas reflexiones alcanza un Gltimo punto:
optar por la Educacion intercultural es abrir un juego
cuyas reglas no se conocen de antemano, dependen de
coémo se organicen los actores sociales y las
construcciones de sujetos. Por un lado, la identidad del

clau Emesto. Nuevas reflexiones sobre la revolucion de nuestro tiempo. Buenos Aires, Nueva Vision, 1993, pag.77.

a perspectiva tedrica en que se inscriben nuestras reflexiones siguen en este punto los desarrollos de Laclau en relacion a las relaciones
¢ identidades y actos de identificacion en la constitucién de los sujetos sociales.

clau Emesto. Nuevas reflexiones sobre la revolucion de nuestro tiempo. Buenos Aires, Nueva Vision, 1993, pag.79.
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trabajo docente se ve afraida por esta “regresion a lo
cultural” de la “naturaleza politica” de la educacién. Por
el otro, pueden volver politicas esas dinamicas culturales
que eventualmente se desplieguen en la relacion
pedagégica. Todo dependera del juego de negociaciones
cotidianas de cada escuela, pero también, de hacer valer
sus propios dilemas y desafios como la base de una
interculturalidad entendida hacia el “si mismo” de la
identidad docente antes o simultaneamente que hacia
otras identidades.

Nuestra reflexion, teniendo en cuenta que el “para qué”
educar hoy en los contextos en que el ‘contacto’ cultural
no es sino la expresion de un conflicto mayor, es que la
Educacion Intercultural podria continuar operando como
un imaginario de tipo “salvacionista” en la identidad del
trabajo, sin poner en cuestion los problemas estructurales
de estas dinamicas y conflictos. Asi, el discurso de la
interculturalidad puede estrellarse contra la realidad de
la exclusion, y reenviar al imaginario posible la
arbitrariedad de la homogeneizacion cultural; por mas
contenidos de la cultura mapuche que se transmitan.
Una de las formas en que las actuales reformas
neoliberales pretenden implementar el reordenamiento
econdmico social de la sociedad es presentarlas como
un discurso pedagdgico. Se presentan como si tuvieran
argumentos pedagogicos, calidad educativa, eficiencia,
etc.; la descentralizacion, la reestructuracion, la
flexibilizacion, etc., adquieren argumentacion pedagdgica
que oculta sencillamente la desresponsabilizacion del
estado en la construccion de la ciudadania y de lo pablico.
Se considera obsoleto el modelo educativo tradicional,
inmediatamente se borran del imaginario educativo las
memorias, las experiencias, y otras reformas. Las
experiencias de la Educacion Popular dentro y fuera de
la escuela, de educacion llamada alternativa, las propias
experiencias que, como se dice, con sudor y lagrimas,
vienen haciendo cotidianamente algunos docentes.
Decimos en ofro frabajo que esta reforma actual, es una
reforma sin identidad. ; Qué es lo que queremos decir ?
Que quizas esas otras reformas tenian una identidad®®
atacaban el cuerpo -si se quiere- de los docentes, desde
el punto de vista del compromiso y la participacion. La
reforma actual pasa por arriba un conjunto de
experiencias.

Hay muchas y diversas formaciones culturales, politicas
y pedagdgicas de docentes y experiencias que necesitan
ser debatidas. Hubo proyectos de revalorizacion de la

(%INos referimos al Plan Educativo Provincial que se propuso la democratizacion administrativa y curricular a mediados de los “80.
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cultura mapuche, hubo proyectos de construccion po
de la cultura mapuche, hubo proyectos de negacio
la cultura mapuche.
¢ Cuando vamos a discutir esas cosas?; ;com
hicieron?; ;desde qué concepciones ideolég
operaban?; qué es lo que pas6 con ellas?; ; cuales
los resultados?; ;donde estamos parados ?

Conclusiones

La interculturalidad desde el punto de vista del tra
concreto en un aula, en una escuela, es una construcci
que no se sabe de anfemano como es; es un imagin
quizas, eso se vera, un inédito viable. No puede sern
una propuesta unidireccional de trabajo porque para
haya interculturalidad tiene que haber dos cosas
estén funcionando: por el sencillo hecho de que es ‘e
culturas. Si hay una escuela que tiene un progr
educativo cultural hegemonico y disefia una adapta
para ensefiarle a la otra “cultura”, eso nos parece qu
es interculturalidad; quizas sea el principio d
descontruccion de la educacion homogeneizadora
asimilacionista, pero quizés también siga sxen
educacion monocultural.
La posibilidad de la interculturalidad es un problema
nivel nacional del estado y otros pueblos y nacione
un problema de democratizacion de la sociedad, en
otras cosas de reconocimiento activo del ofro. No e
problema de ensefiarle la lengua indigena al indige!
la otra historia: es comprender de qué manera la escul
puede facilitar que los mapuche se apropien de la mis!
y se construyan a si mismos sin nuestra directividad.
docente rural entrevistado lo decia claramente : “corre‘r
de la conquista’.
Es decir, nosotros nos las tenemos que ver no co
educacion de los mapuche sino con la educacion
formacion de fondo que como docentes argen
debemos deconstruir. Primero sacar el agua, luego llen
el balde. .
Este lugar vacio puede venir a llenarse parmalm

desde los manantiales de la Educacion Populary |
Pedagogias Criticas. Rediscutir los contenidos d
Educacion Popular puede implicarnos un repensarno;
nosotros mismos, mientras los mapuche re-aprenden
través de su educacion auténoma. En algin momen
se encontraran la Educacion Popular con la Educaci
Auténoma Mapuche, en formas de articulacion que s
podemos i |magmar débilmente por ahora.

SIMPOSIO Educacién Intercultural: Revalorizande




tante, sabemos que a nivel politico, como lo
‘antes, hay que llevar un programa y una pelea
de las politicas culturales y educativas oficiales.
ue este Estado y esta Provincia se reconozcan
iies o plurilingiies y pluriculturales, pero esa
tica no tiene que invalidar la construccion caso
y situacion por situacion de esta problematica,
abemos que el pueblo mapuche no es que fue,
 “recuperarlo”, o es y hay que respetarlo como
que esta siendo, lo mismo que el nuestro; es
iempre hemos viajado juntos, aunque los “otros”
ido pagar caro su pasaje.

rata de implantar las artesanias mapuche en las
clase. La cultura mapuche como tal no reside
cuantas costumbres diferentes: no hay un
cuota cultural de la que se pueda decir ‘le
de un 70% de indio, mas o menos”; tampaco
tegoria polisémica de la ldentudad nacional

s que la interculturalidad es una imposibilidad,
quiere decir que no pueda ser una construccion,
i hay una integracion completa alguien
rece. El problema esta en otro lado, el problema
 va a hacer con la construccion de un Pueblo
ndo diferente se integre igualitariamente al Estado,
a convivir varios pueblos auténomos dentro
o Argentino. Esto seria un avance intercultural
ratico de alcance politico y no meramente cultural.
ste sentido, se deberian potenciar al menos dos
iones:
eto popular (el que a su vez se conforma de
su1etos y movimientos politicos, sociales y
es) con un proyecto plurinacional en un proceso
acion global sobre la base de estructuras
les mas igualitarias y de democracia radical en
fuentes y espacios de la sociedad civil, con
ad de autonomia para controles locales, en
Igunos casos, y con una profunda descontruccion,
) iécién y reinvencion de los mitos y pertenencias

de los suletos politicos indigenas (mapuche en
ro caso) con su derecho a la libredeterminacion,
omia, ampliacién y control del suelo y el subsuelo
s territorios, derecho a su autoeducacion, y con
ad de articularse a las otras construcciones de
eforzando aquel proyecto de pais plurinacional y
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~de democracia real. Y también construyéndose a si

miSmos en ese proceso.

Cabe entonces la pregunta: ¢ es posible una pedagogia
intercultural dentro de la escuela?. La escuela piblica
para los sectores populares no existe, es una resistencia
Yy una conquista cotidiana. Lo ptblico debe operar como
el espacio de la integracion critica y de la democratizacion
del poder.

Ante las posibilidades de estatuir la cultura mapuche, y
codificar sus rasgos mas pertinentes para establecer
politicas o programas culturales y educativos, seria mas
politico asumir la interculturalidad realmente existente
como un problema a actualizar y transformar en las
escuelas. No es el caso de dar curso a una educacion
intercultural que haga ortodoxa la cultura mapuche y la
funcionalice a los modelos hegeménicos despolitizando,
(o desestructurando) la relacion de la identidad con la
lengua, la cultura y la politica.

En otros trabajos® hemos insistido en los usos
funcionales al neoliberalismo del paradigma de la
tolerancia cultural. Queremos concluir en la necesidad
de tener en cuenta que con la Educacion Intercultural no
se trata de contenidos y lengua indigena sino de las
relaciones entre sujetos politicos y culturales que no estén
dados sino que se estan construyendo politicamente.

iaz Radl y Graciela Alonso 1997 “Cultura, pedagogia y politica. Algunos cruces entre educacion popular e intercultural’ en Cuadernos de
lagogia, N°2, Centro de Estudios en Pedagogia Critica, Rosario, Bordes.
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