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Intelectualidad Mapuche y

. Antropologia: Impactos y Desafios

Sara McFall®

“Into each life, it is said, some rain must fall. Some people
have bad horoscopes, others take tips on the stock
market. But Indians have been cursed above all other
people in history. Indians have anthropologists.”

(Vine Deloria Jr, 1970, p83)

En 1970 fue publicado “Custer Died for Your Sins” y el
libro tuvo un gran impacto: Vine Deloria, un indigena de
los EE UU, escribié acerca de su propia realidad,
haciendo una critica mordaz a los que iban desde fuera
a crear la politica indigena o escribir sobre la cultura
indigena. Y casi 30 afios después todavia ‘los Indios
tienen antropélogos’ pero también ‘los Indios son
antrop6logos’.

Este articulo tratara de la relacion entre antropdlogos y
pueblos indigenas, y entre la intelectualidad indigena y
las teorias antropoldgicas vigentes hoy en dia. Mientras
aumenta la cantidad de intelectuales indigenas en Chile
y en otras partes, se hace mas evidente un posible
quiebre entre el discurso intelectual y el rumbo-de la
antropologia actual. Pretendo describir brevemente
algunas de las preocupaciones de los intelectuales
mapuche en Chile y como se representan a si mismos.
Ya existe un articulo que trata el mismo tema, escrito por
Kotovy Vergara (1995) y aqui quiero continuar ese trabajo
pero concentrandome mas en algunos aspectos tedricos.
Mientras estos autores ofrecen una interpretacion
sugerente acerca de la construccién de la identidad
mapuche por los Mapuche mismos, aqui quiero ver la
intelectualidad mapuche dentro de su contexto politico y
considerar la intencionalidad de aquella literatura. Es
decir, que en vez de describir el contenido de los textos,
como se hace en el frabajo ya referido, intento explicar
algunas de los propdsitos de esos textos, los impactos y
los cuestionamientos emergentes.

Muchos de los textos escritos por intelectuales indigenas

*Sara McFall PhD, Universidad de Oxford

ono-indigenas® tratan de los mismos temas: la cultura,
las creencias y las practicas de los Mapuche. Ademas,
ambos intelectuales comparten ciertas motivaciones
politicas, o sea los dos grupos creen en la reivindicacion
de los derechos indigenas. No obstante, en términos del
tratamiento tedrico de los temas sobre los que escriben,
existen algunas diferencias. Diria que una causa de estas
diferencias, podria encontrarse en los contextos distintos
en los cuales trabajan. Los antropélogos o intelectuales
‘occidentales’ o no-indigenas trabajan dentro de la
‘academia’, muchas veces escriben bajo la influencia de
las teorias vigentes, como por ejemplo la posmodernidad,
o con la meta de desarrollar teorias nuevas. Las fuentes
etnograficas sirven para alimentar las teorias y al pablico
entendido consistente en los colegas, los estudiantes u
otros intelectuales. Los intelectuales indigenas tienden
aver mas alla de la ‘torre de marfil’ de la academia; ellos
quieren re-escribir las fuentes etnograficas mismas y
tener un impacto sobre el contexto donde se encuentran
—un contexto altamente politico. En este articulo, discutiré
algunas de las consecuencias de la relacién entre
intelectuales indigenas y no-indigenas y de las dos
intelectualidades.

A pesar del hecho que este articulo se concentra en el
trabajo de los Mapuche, quiero también examinar
comparativamente la situacion de los Maya de
Guatemala. En Guatemala, como en Chile, hay un
numero significativo de intelectuales indigenas y ademas,
la diferencia entre intelectuales indigenas y teorias
antropoldgicas es evidente.

No voy a considerar aqui los intelectuales dentro de la
cultura mapuche, o sea, los lonkos, machis, weupifes,
sino solamente voy a referirme a aquellas personas que
escriben sobre la cultura en un sentido académico, tanto
en los articulos en revistas universitarias como en los
documentos producidos por organizaciones e

No siempre es facil hacer la separacion enfre intelectuales indigenas y no-indigenas, vea Narayan, 1993. No pretendo discutir ese tema aqui
pero me doy cuenta que las categorias usadas en este articulo son muy generalizadas, pero ojala sirvan para profundizar el tema tedrico.
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instituciones mapuche. A menudo, los autores de esos
estudios son a la vez académicos en la universidad,
intelectuales o sabios dentro de la cultura mapuche y
activistas en el movimiento politico.

Hace 30 afios existia una division mas o menos clara
entre el antrop6logo y su objeto de estudio y una divisién
entre la préctica de las ciencias sociales ‘occidentales’ y
la praxis de los ‘otros exéticos’, los cuales eran las fuentes
para los estudios de antropélogos como Malinowski o
Evans Pritchard. La gran tradicién antropolégica era ir a
un lugar lejano para estudiar al ofro andnimo. Las
personas eran alimentos para las teorias y un poco més.
Aunque la posmodernidad intenta dar una voz a los
llamados ‘informantes’, quienes antes eran casi
andnimos, eso no evita que las relaciones de poder entre
el autor y los sujetos, cuyas voces y citaciones han sido
seleccionadas por el autor, sean desiguales. (Watanabe,
1995, pp27-28.) Obviamente, por lo tanto, el aumento
de intelectuales dentro de las sociedades ‘no-
occidentales’ y el crecimiento de la auto-representacion
a través .de la historia, lingiistica y literatura de las
ciencias sociales, escritas por académicos indigenas,
significa una toma de control importante sobre la
representacion de su propia sociedad, tanto dentro de
esa sociedad como en un marco mas amplio. Como ha
dicho Pablo Mariman, ha sido y sigue siendo importante
que los Mapuche participen en el sistema chileno de
educacion, para desarrollar formas mas efectivas de
resistencia. (P. Mariman, 1997, p149.) Los Mapuche que
han jugado un papel activo en el movimiento, han utilizado
el conocimiento winka como una herramienta en la lucha
politica. (P. Mariman, 1997, p149.) Ademas, existe la
esperanza que la participacion de los indigenas en el
desarrollo del curriculum, pueda cambiar el etnocentrismo
de la educacion existente hasta ahora e incluso, la
epistemologia misma de esta. La meta de la universidad
Maya en Guatemala es profundizar el conocimiento sobre
la historia, las ciencias y el idioma maya, y cambiar la
epistemologia vigente en las universidades
guatemaltecas, o sea, desarrollar un paradigma
alternativo de aprendizaje. (Salazar Tetzagiiic, 1997,
pp20-26.)

Transformando la Realidad

Es posible encontrar objetivos explicitos en los textos
mapuche y maya y parece que mucha de la literatura
escrita por los Mapuche tiene una meta transformadora.
Como dice Nanculef, el motivo para explicar el sistema
de la territorialidad, por ejemplo, es mostrar que los
Mapuche tienen estructuras y sistemas coherentes y
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equivalentes a los sistemas y las estructuras chilenas.
“Cuando uno lee libros, textos o revistas, respecto de
nuestra historia mapuche, nos encontramos con una serie
de apreciaciones erroneas y equivocadas del enfoque
que los historiadores, le han querido dar a nuestro pueblo.
Uno de estos enfoques, es encontrarse con la apreciacion
del historiador winka, que el territorio mapuche no tendria
en nuestro pueblo un concepto jurisdiccional y territorial
determinado.” (Nanculef, 1989, p5.)

En eso, por una parte, reside la diferencia entre el
discurso académico ‘occidental’ y el discurso indigena -
0 sea, que el Ultimo pretende representar y cambiar el
contexto dentro de lo cual existe. (Diskin, 1991, p157.)
Esta meta transformadora toma dos formas en Chile.
Primero, existe la necesidad de quitar el control sobre la
imagen de si mismos. Por ejemplo, re-escribir la historia,
el desarrollo de una lingiiistica mapuche, la re-
significacion de los simbolos y de las tradiciones
mapuche. Segundo, identificamos el objetivo de provocar
cambios més préacticos. Quiere decir que a través del
discurso intelectual, se puede influir en los problemas
que.estan enfrentando los Mapuche, por ejemplo, en las
luchas en contra de los mega-proyectos.

“Ethnic discourse may abundantly contradict accrued
knowledge of a group and may be seen as the
manipulation or rewriting of group history. But, at the same
time, it may well be the mechanism for sociocultural
change. Just as ethnicidentity can be the product of ethnic
discourse, other group aspects, such as land tenure, may
be changed by ethnic discourse.” (Diskin, 1991, p172.)
Lo que Diskin quiere decir es que los textos escritos por
miembros de pueblos indigenas tienen un impacto y una
meta que van mas alla de las revistas y publicaciones
donde aparecen. Los textos intelectuales, tanto en el
marco estrictamente académico y universitario, como en
un marco mas politico, forman parte del ‘activismo
cultural’ (Fischer y McKenna Brown, 1996) y el
movimiento politico en general.

- Pero la primera parte de la cita de Diskin apunta a uno

de los temas de este articulo. Ef sugiere que el discurso
‘étnico’ a veces no esta de acuerdo con lo que ya esta
escrito y cuestiona la veracidad de los textos. Y como
veré mas adelante, otros antropdlogos han criticado la
literatura de intelectuales indigenas por ser esencialista
y rigida en su conceptualizacion de la cultura y las
tradiciones. Es por aqui que se ve el potencial quiebre
ya mencionado, o sea, que a veces los intelectuales
‘occidentales’ o no-indigenas juzgan el discurso indigena
con criterios de las teorias antropoldgicas de moda.
Aunque la disciplina antropoldgica sostiene que las
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acciones y las creencias de sociedades o culturas deben
ser consideradas dentro de su propio contexto, en este
caso parece que falta una contextualizacion.

El contexto dentro del cual se encuentran los Mapuche
actuales, obviamente tiene un efecto importante sobre
el rumbo del discurso mapuche. Desde hace més de 100
afos, los Mapuche han sido sometidos a una autoridad
ajena y represiva, a un sistema de educacion ajena y no
han tenido control sobre como son representados su
pueblo y su propia historia. Por ejemplo, la historia como
es ensefiada en los colegios, esta bajo el control del
Estado y de los historiadores elegidos por él. Por lo tanto,
el Estado tiene control sobre la imagen misma de los
Mapuche y de su propic pasado. Mientras que el Estado
se ha apropiado de las partes de la historia mapuche
que a él le conviene para crear una identidad e historia
chilena, ha intentado hacer una separacion entre los
Mapuche del pasado y los Mapuche actuales. Eso se ve
en el uso del nombre “Araucano’, para referirse a un
pueblo valiente que luché en contra de los Espafioles y
que son los antepasados de los Chilenos; un pueblo
distanciado de los Mapuche. Ahora los Mapuche estan
escribiendo sus propias historias y tienen la oportunidad
de reparar el quiebre entre sus antepasados y los
Mapuche de hoy dia, para subrayar la continuidad
histérica.

Re-tomando el control

“La actual demanda de los pueblos indigenas dentro de
las cuales se inscribe la Mapuche, buscan
imperiosamente retomar el hilo de su propia historia. Es
cierto que esto no volvera a ser lo que fue, pero impone
un serio reto para quienes tenemos hoy en dia el deber
de mejorar una relacion que — si bien heredamos con
demasiados conflictos — se entrecruza en todos los
niveles de nuestras vidas.” (P. Mariman, sf.)

Unos de los temas enfatizados por Pablo Mariman (cf P.
Mariman, 1997 e idem sf.), es mostrar dos etapas en Ia
historia mapuche, o sea antes y después de la derrota
por el ejercito chileno a fines del siglo XIX. La realidad
de los Mapuche actuales, es entendible solamente
cuando tomamos en cuenta el impacto de la
colonializacion chilena. Marhiquewun también destaca
la necesidad de que los Mapuche escriban su propia
historia. Por ejemplo, &l toma la historia del rey francés
de Araucania y Patagonia, con la intencién de mostrar
que los Mapuche -como otra estrategia mas en su lucha
contra los Chilenos- tomaron una decisién consciente al
elegir un extranjero como rey. (Marhiquewun, 1989.)
Ademas de retomar el control sobre el pasado, los
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intelectuales mapuche estén escribiendo sobre la cultura
actual, creando sus propias interpretaciones. José Quidel,
en su articulo sobre ‘ser’ “machi”, destaca que dirige ese
texto tanto a los Mapuche mismos como ‘hacia afuera’,
a los que ya han escrito sobre las/los machis.

“Por ende un objetivo formativo hacia nuestra sociedad
como asimismo hacia la juventud que acude al respaldo
escrito de los conocimientos mapuches. El segundo
objetivo es mas bien de caracter politico cultural dirigido
a la sociedad nacional que aparece necesario ante las

' reiteradas imprecisiones que ocurren permanentemente

acerca del tema de lo que es SER machi, MACHIGEN.”
(Quidel, 1998, p1.)

Como ya se ha sefialado, Nanculef, de forma similiar,
escribe sobre diferentes elementos de la cultura
mapuche. En cada uno de los articulos publicados en la
Revista Niifram, él explica términos mapuche claves para
mostrar, por ejemplo, la importancia del admapu. De esta
manera, presenta cémo funcionan los valores y las
normas dentro de la cultura mapuche para negar la
imagen, que segun él, tienen los Chilenos que la sociedad
mapuche no tiene un codigo de ley consuetudinaria.
(Nanculef, 1990, p16.)

Obviamente, cambiar la imagen de la cultura mapuche
tiene consecuencias politicas para enfrentar el ambiente
de discriminacion en el cual viven los Mapuche, para que
los jovenes mapuche estén orgullosos de su identidad y
el trabajo linglistico por los intelectuales mapuche forma
parte de esto. Desde hace tiempo existe en el marco
lingliistico, una tradicién de esfuerzos por parte de
Mapuche, no solamente para desarrollar alfabetos
nuevos y menos castellanizados o para luchar por
educacion bilingiie, sino también para cambiar como se
escriben palabras, nombres y lugares en Mapudungun.
Pero, mas alla de cambiar la imagen de los Mapuche a
través de la literatura académica, hay otra meta
transformadora de una forma mas pragmatica y mas
claramente politica.

Transformacion politica

La auto-representacion, el discurso sobre la historia,
lingliistica, las tradiciones y los valores, no solamente
son importantes en el marco académico, sino para las
luchas politicas que también usan un discurso semejante.
Por ejemplo, no sélo por razones intelectuales hay que
cambiar el concepto y como es visto el sistema territorial
, sino también como una estrategia en los conflictos para
evitar que aun mas territorio indigena sea expropiado.

Tomemos como ejemplo el caso del by-pass de Temuko.
El Comité por la defensa de las comunidades afectadas
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por el by-pass, utilizd una variedad impresionante de
estrategias para evitar que la carretera pasara por
territorio indigena. El Comité produjo varias declaraciones
y documentos en los cuales siempre hablaban de un
sector afectado por el by-pass, de los “wichal mapu” y
los “rewes”. Con la ayuda -en distintas etapas- de
alumnos y académicos de la Universidad Austral de Chile,
de la Universidad Catolica de Temuco, de la Universidad
de Temuco y del Instituto de Estudios Indigenas, el
Comité llevo adelante un estudio antropolégico de los
sitios sagrados afectados por las trayectorias del
Ministerio de Obras Pdblicas. Al parecer, estos
documentos y estudios tuvieron un impacto fundamental
en el desarrollo de la trayectoria final y el programa de
" mitigaciones previstas por el MOP. Ahora el by-pass
afectaria a 10 comunidades directamente, mientras fa
trayectoria anterior hubiera afectado a 27 comunidades.
El hecho que el estudio de impactos sociales incluya 26
comunidades afectadas indirectamente, es porque ahora
el sector esta considerado como consistiendo de “rewe”,
0 sea, de una red de comunidades y no solamente de
hijuelas separadas. El Comité siempre insistio que
existian dos “wichal mapu”, dos grandes territorios
compuestos de comunidades inter-conectadas, de una
forma religiosa por el gillatin y socio-econdmica por
matrimonios e intercambios.
El uso del discurso etnografico, un discurso informativo
y descriptivo de los elementos culturales, como es el
territorio, es ya una parte significativa de las declaraciones
politicas. Es un discurso étnico, como dice Diskin, o
puede ser visto como un ‘activismo cultural’. Obviamente,
existen otras formas de activismo cultural, como el uso
de rogativas en las luchas, sobre todo el gijatun, y también
la produccion de videos, ambos con el objetivo de hacer
publico conflictos y problemas actuales y para demostrar
la vigencia de la autonomia cultural mapuche. Aqui,
solamente, voy a considerar aquel activismo del punto
de vista de los textos y documentos escritos.
En vez de analizar el contenido del discurso intelectual
mapuche, haré un breve examen del rol de ese discurso
en la toma de control en términos de las interpretaciones
sobre la cultura, y el papel del discurso en el movimiento
mapuche.
Debido al contexto politico e histérico dentro del cual viven
los Mapuche, no se puede pensar que este discurso
intelectual se queda solamente en la esfera estrictamente
académica. Como ya he sefialado, el Estado chileno usa

la historia mapuche para crear su identidad e incluso, el
ejercito chileno durante el régimen militar, hacia
referencias a los “valientes Araucanos” , mientras el
gobierno militar dividia las comunidades mapuche.
(Morales, 1994.) Por eso, hay una responsibilidad del
autor acerca de lo que escribe y esta responsibilidad estd
compartida por intelectuales mapuche y no-mapuche.
Eso va mas alla de la ética antropoldgica, en el sentido
de que los antropdlogos tengan que pensar si trabajan o
no para el gobierno, por ejemplo en los estudios de los
impactos de mega-proyectos. Existe una responsibilidad
en el sentido tedrico también. Las consecuencias, por
gjemplo, del relativismo cultural, una de las teorias mas
importantes de la posmodernidad, claramente han
sobrepasado el mundo de la ‘academia’, como se ve en
las criticas en contra de la Declaracion Universal de los
Derechos Humanos. Los que la critican, destacan que la
Declaracion es un producto del Occidente liberal,
impuesta a ofras culturas. Es el argumento del gobierno
de Iran entre otros, un pais acusado por el mundo por
abusos de los DD HH.®

Debido al hecho que los pueblos indigenas de Chile y
Guatemala, y también en otras partes, han sufrido y
siguen sufriendo subyugacion y discriminacién, mucha
de la literatura es altamente politica para enfrentar esa
realidad. Mientras que los intelectuales indigenas en
general escriben con ese contexto en mente, diria que
muchos de los intelectuales no-indigenas siguen las
lineas académicas, las teorias vigentes a pesar del
contexto politico. Como ya sefialé al principio, una division
entre intelectuales indigenas y no-indigenas puede existir
debido a esa tendencia. Entonces, existe una
responsibilidad no sélo acerca del contenido de lo que
escribimos, sino también en relacién a las teorias que
dirigen nuestro analisis.

Dos formas de ‘cultura’
Kotov y Vergara hacen un analisis de los textos

intelectuales mapuche para explicar como se construye

una identidad mapuche. Concluyen que los intelectuales
mapuche utilizan algunos elementos claves, como por
ejemplo, la tierra o el idioma, como significados de la
identidad. Ademas, a través de las oposiciones, usan la
cultura “winka” para definir lo que no es Mapuche, en
términos de ‘propio’ y ‘ajeno’. En su analisis, destacan
que la identidad construida en fos textos mapuche, esta
basada en unaimagen de una utopia rural, en una cultura

@ea Rospigliosi, 1998, quien construye un buen argumento sobre el uso de la soberania por el gobierno chileno'y el canciller peruano Fernando

de Trazegnies para defender su postura frente a la critica mundial.
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pura, que ha sido contaminada y amenazada por la
cultura ajena, o sea “winka”. La identidad identificada
es, en general, monolitica, 0 sea, que los intelectuales
no toman en cuenta una multiplicidad de identidades o
la individualidad y a través de su discurso, la cultura es
vista como pura, tradicionalista y por eso es esencialista
y rigida. Esto...

“...nos revela un analisis que posee una gran fuerza
argumentativa y critica, en particular en su capacidad de
poner en evidencia el conflicto entre la sociedad chilena
y la mapuche, pero que tiende en cierta forma a construir
una imagen rigida de la identidad étnica.” (Kotov y
Vergara, 1995, p458.) '

La esperanza de los autores es que la antropologia
provee de teorias ttiles al discurso indigena en Chile, o
sea que las ideas de multiplicidad de identidades, el
dinamismo de la cultura pueden servir a los Mapuche.
Jean Jackson y Susan Wright hablan de dos formas de
considerar la ‘cultura’. La primera es la cultura identificada
por Kotov y Vergara en los textos mapuche, una cultura
o identidad poco flexible, un objeto que pertenece a una
sociedad como las garras de un animal. La pérdida de
ese objeto, o un cambio radical es una amenaza profunda
al ser mismo de la sociedad, como la pérdida de las
garras significaria que el animal ya no es de la misma
especie. No obstante, la ‘cultura’ puede ser vista no como
algo que tenemos sino como algo que usamos, algo que
estd constantemente cambiando con la situacion
individual, entendida de multiples formas como la musica
de jazz, que es improvisada cada vez que se toca.
(Jackson, 1994, pp383-4 y vea Wright, 1998.) Lo bueno
de la segunda forma de ver la ‘cultura’, segtin Kotov y
Vergara, es que es muy flexible. No existe la concepcidn
de la pérdida de tradiciones, porque las tradiciones son
constantemente inventadas (Hobsbawm y Ranger, 1983),
la cultura siempre cambia porque la cultura es dinamica.
El rumbo de antropologia actual ha llegado a ver la cultura
y la identidad en esos términos mas ambiguos. No
obstante, como muestra el andlisis de Kotov y Vergara,
los intelectuales indigenas tienden a ver la cultura e
identidad como objetos amenazados por influencias
ajenas. Elegimos sélo un ejemplo de esa tendencia, la
que es bastante comun en los textos mapuche. Camilo
Quilamén se preocupa que la migracién urbana podria
significar una pérdida de tradiciones y de la cultura
- mapuche. (Quilamén, 1990, p10.) Los textos mapuche
destacan la necesidad de preservar las tradiciones o de

rescatarlas, como es evidente en muchos de los
documentos producidos para explicar y promover el “We
Xipantu” (vea por ejemplo: Sociedad Mapuche Lonko
Kilapan, sf y Sociedad Mapuche Newen, sf.).

Por lo tanto, parece que hay una contradiccién entre el
discurso intelectual ‘occidental’ y el discurso indigena,
evidente por ejemplo, a través del tratamiento de la
‘cultura’. Algunos antropélogos, que han tratado el tema
de la intelectualidad indigena o el ‘discurso étnico’,
también se dan cuenta de esa contradiccion. Paerregard
ve dos procesos divergentes: mientras el antropdlogo
deconstruye la cultura, los grupos étnicos construyen y
esencializan la cultura. (Paerregard, 1997, p13, y véase
también Fischer y McKenna Brown, 1996, p3.) Incluso,
en Guatemala algunos antropdlogos han dicho que la
antropologia escrita por intelectuales maya esta atrasada
en 20 afios respecto de las teorias vigentes hoy dia.
(Fischer, sf, p204.) Aunque la mayoria de los que se dan
cuenta de esa paradoja entre los discursos no llegan a
ese paternalismo, falta la explicacién de por qué existe
la paradoja y de cdmo resolverla.®

Obviamente, primero tenemos que considerar el contexto
dentro del cual escriben los intelectuales indigenas, asi
como la intencionalidad de su discurso. Como ya he
sefialado, muchos de los textos, sean éstos mas
académicos o mas politicos, quieren enfrentar una
realidad discriminatoria, mostrar la vigencia de la cultura
mapuche, retomar el control sobre su propia
representacion. La politica indigenista del Estado ha sido
asimilacionista: el Estado quiere que todos sean, primero
Chilenos y en segundo lugar Mapuche, con la cultura
preservada como algo folklorico. En las declaraciones
mapuche que se refieren a los megaproyectos, se habla
de ‘etnocidio’, queriendo decir que los proyectos no
amenazan a las vidas de los Mapuche afectados, como
genocidio, pero si amenazan a los modos de vida, a la
cultura. Barth y Cohen sefalan que cuando un pueblo
se siente amenazado, los significados propios de la
cultura se hacen mas evidentes, que las fronteras se
ponen mas rigidas. (Barth, 1969 y Cohen, 1985.) Si
consideramos ese contexto: el discurso pos-moderno,
la nocién de tradiciones inventadas, la negacion de la
continuidad histdrica, la concepcion de las identidades
ambiguas creadas segun la situacion por cada persona,
aparecen muy débiles para enfrentar la realidad politica.
Los antropdlogos no-indigenas en Guatemala, destacan
que estan comprometidos en la lucha por los derechos

®)yna excepcion es el trabajo nuevo de Fischer, donde intenta encontrar un futuro camino para los intelectuales indigenas y no-indigenas en

Guatemala.
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indigenas, pero su postura académica deconstructiva y
pos-moderna ha sido criticado por los Maya por la falta
de compromiso. Porque el discurso de los antropdlogos
no-Maya de la cultura inventada y construida, contradice
la continuidad histdrica y la autenticidad cultural que
afirman los intelectuales maya. (Fischer, sf, pp177-185.)
Es decir, que los Maya, como los Mapuche, usan su
discurso intelectual para mostrar su identidad distinta,
su derecho milenario a sus territorios y el valor de su
idioma. Los Maya temen que la antropologia que habla
de la invencion de sus tradiciones va a perjudicar su
postura.

La responsabilidad

Por lo tanto, existe una responsibilidad de parte de los
antropdlogos de considerar el impacto, no solamente de
sus acciones o del contenido de su trabajo, sino hay que
pensar en las consecuencias del rumbo de la
antropologia actual. No estoy diciendo que tenemos que
desechar todas las teorias de la pos-modernidad, porque
no sean atinadas a la realidad chilena o que tenemos
que inventar una cultura mapuche utopica para presentar
al mundo.® Pero, si hay que respetar que existen
multiples formas de escribir sobre la ‘cultura’, de los ‘otros’
y de ‘si-mismos’. Tenemos que tomar en cuenta los
espacios y contextos en los que se escriben las
etnografias, los textos. Y lo mas importante: tenemos
que ver mas alla de ‘la torre de marfil' y las universidades
y darnos cuenta del impacto de lo que escribimos.

“...it would be wise for anthropologists to get down from
their thrones of authority and PURE research and begin
helping Indian tribes instead of preying on them. For the
wheel of karma grinds slowly but it does grind finely. And
it makes a complete circle.” (Vine Deloria Jr., 1970, p104.)
Las demandas para el apoyo de los antropélogos en las
luchas politicas de los pueblos indigenas, para ayuda
practica, han sido aceptados por muchos antropdlogos
como una parte significativa de su trabajo. No obstante,
hay que pensar mas alla de la ayuda pragmética y
analizar esa investigacion ‘pura’ también. Es tiempo para
pensar en los impactos de las teorias antropol6gicas
mismas y buscar teorias que podrian ser compartidas
por todos los intelectuales, sean indigenas o no.

“We will always be liable to be seen (correctly) as old
colonizers in a new guise as long as we understand
critical, emancipatory anthropology as doing our critique

to help them - be they the Third World, the working
classes, the disinherited, women...Who are we to ‘help’
them? We need critique (exposure of imperialist lies, of
the workings of capitalism, of the misguided ideas of
scientism, and all the rest) to help ourselves.” (Johannes
Fabian, 1991, Time and the Work of Anthropology: Critical
Essays 1971-1991; Chur, Switzerland: Harwood
Academic Publishers, p264. Citada en Fischer y
McKenna Brown, 1996, p1.)
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Los Mapuche Escritos por

Antropdlogos Chilenos: Un Caso de

Autorias Anonimas

Roberto Morales Urra’

A.- Presentacion

Situado desde una formacion y practica antropoldgica
acerca de los Mapuche en Chile, en ese proceso he
tratado de escuchar los sonidos, encontrar los lugares y
apreciar la plenitud de los espacios. En una tentativa
complementaria, ahora en este trabajo reflexivo y auto-
referente, pretendo atender a los silencios, situar los no-
lugares e identificar los vacios.

Para efectos de analisis, me concentro en la literatura
antropoldgica de la Segunda mitad de este siglo, referida
a los Mapuche en Chile. Reviso el tratamiento autoral,
en términos de reconocimientos y responsabilidades, que
los antropélogos formados y trabajando en Chile han
dado a los sujetos mapuche que sustentan sus trabajos
de campo. Tal examen deja al descubierto la ausencia
de referencias explicitas a los lugares y grupos, las
omisiones de nombres de las personas y el silencio

*Universidad de S&o Paulo, Brasil.
Instituto de Estudios Indigenas -UFRO- Temuco, Chile.
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acerca de las fuentes directas de conocimiento; en fin,
se ha construido una tradicion antropoldgica en la que la
autoria ha sido mayoritariamente del investigador,
quedando en-el anonimato el resto de los constructores
de conocimientos. Esta situacion la explico a partir de:
las concepciones y estatus del conocimiento; de las
normas definidas para el método de trabajo de campo y
también respecto de las jerarquias del poder politico.
Finalmente, evallio las experiencias excepcionales de tal
tradicion, para derivar de ellas, nuevas orientaciones para
la formacion y quehacer de nuestro trabajo.

B.- Criterios de andlisis

La situacion referida, calificada como “un caso de autorias
anonimas” en relacion a los mapuche involucrados en el
proceso de produccién de conocimientos que hemos
liderado los antropdlogos, da cuenta de una tendencia
que no es entendida en términos absolutos, ya que el
examen de las publicaciones también manifiesta matices,
asi como una mayor conciencia de tal situacién, tanto
por los investigadores como por los investigados, lo que
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