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PRESENTACION
Lapremisadelacud pated Programade Apoyo alas Culturas Populares
y Comunitarias PACMYC, se fundamentaen € sentido colectivo de un
proyecto propuesto e implementado por un grupo en tomo a la
preservacion de sU cultura propiay, por ende, con unacoberturao impacto
nds allé del grupo quelo propuso. En ese sentido, dicho grupo puedeo no
sy integrante de esa colectividad (comunidad), pero gerce una accion
directa sobre ella. De esta forma, diversos'y muitiples han sido los
proyectos gpoyados por e PACMYC afio tras afio, a partir de 1989,
fundamentalmente en zonas ruraes, cuyos beneficiarios pertenecen a los
diferentes grupos generacionaes existentes en Morelos (nifios, jOvenes,
adultosy ancianos).

En 1995, Juan, Machin presenta Su proyecto denominado "Red de
intercambio de tradiciones para € fortaecimiento de la identidad” con €
cual propone impulsar y fortalecer en los jovenes y nifios su identidad
(pertenenciaa unacomunidad) a traves de la creacion de espacios (Centros
Jjuveniles) como vias altermativas de participacion y recreacion
comunitaria, para difundir, promover, socializar y multiplicar la
experiencia.

Este proyecto, d igud que unos cuantos mas, congtituye un gemplo claro
ante la necesidad de aender las demandas de la poblacion de nicleos
urbanos, en donde las culturas populares en un sentido tradiciond de
México Profundo, se encuentran muy diluidas dentro de un contexto de
interaccion de otros contextos, producto de la migracion y gracias a la
accion de |l os mediosmasivasde comunicacion.

En las culturas tradicionaes diluidas se gestan nuevas propuestas, cuyas
raices pertenecen a utn mismo punto de partida, pero que por se naturaleza
misma, las hace nds dinamicas y adaptablesa sus actuaes condcionesde
vida Es por €lo, que la propuesta de Juan Machin resulta
significativamente importante, porque d mismo tiempo de redizar una
serie de acciones muy concretas con la poblacion juvenil de 5 colonias
proletarias del area metropolitana de Cuernavaca, para redescubrir las
matrices de qu identidad; desarroila un proceso de investigacion amplio
gue le permite ubicarlas en las fiestas tradicionales conformadoras de un
ciclo que comienza con las celebraciones navidefias (nacimiento), las
fiestas patronales (como punto intermedio de paso) y la celebracion de
dias de muertos o fides difuntos (la concluson). Escenarios que afio con
afio se repiteny e conciben como espaciosde re-encuentroy reafirmacion
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de lo que somos, en donde se establece un ambiente de igualdad social
(conviven ricos y pobres) y se. reconoce a un liderazgo en aguellos
encargados de organizarlos directamente, pero que € conjunto restante
participa activamente; en este escenario identifica tres personges. los
chamucos, |0s chinelos y las calacas, quienes con sus caracteristicas
especides, los jovenes gustan de representar y transformarse en éstos
durante dichas celebraciones. De td forma que el texto que nos presenta
Juan Machin més que condtituir la memoria de una experiencia
comunitaria, €S una propuesta tedrica-metodol 6gicadesde una perspectiva
antropologica, sociologicay sicologica en tomo a la promocion cultural
dirigida a los jévenes de centros urbanos; a través de ella los reivindica
como agentes dinamicos Yy transformadores con bases muy solidas,
abandonando prejuicioscon |os que | os adul tos sol emos estigmati zarlosen
dos extremos desde una perspectivamuy romanticao una realidad cruda
como generadoresde laviolenciay |a desestabilizacion.
En formamuy habil nos va situando en el contexto de una grna obra de
testro. cuyos escenarios, protagonistasy guiones S explican mediante la
teoria de sistemas complgos y redes sociaes, que nos permitira
comprender la existencia de muchos mundos y sus interacciones para
conformar lazos estables de seguri dad y, a mismo tiempo, rupturas entre
ellas con su inevitable desorden, para generar un nuevo orden; y cémo la
exisencia de agentes extrafios a estos mundos. funcionan como
facilitadores de dicho proceso de encuentrosy desencuentros, a través de
un espacio especifico para ello (Centro juvenil) y retomando los ya
existentes, ubica a la poblacion juvenil en su propia condicion para
retomar de lo tradicional, de su pasado que le dio forma, |0 que permitira
seguir existiendo y autodefiniéndose.
En conclusion, el texto representa una propuestamuy completay compleja
de un modelo de atencion que vale la pena revisar con detenimiento y
rescatar aquell oselementos que nos puedan ser atiles paralos que estamos
arandoen € pedregosoterreno de la promocion cultural.
Tonantizn Ortiz Rodriguez
Jefadela Unidad Regiona
Morelos de Culturas Populares.
Febrero 1999

PROLOGO

Asi fue que nos echamos a andar para lograr que ese suelo
*£ sentara a nuestra mesa, iluminaranuestracasa, creciera
en nuestras milpas, llenara el corazén de nuestros hijos,
limpiara nuestro sudor, sanara nuestrahistoriay p aratodos

Sfuera.

Subcomandante Marcos

CULTURA JOVEN AC. esunaorganizecion no gubernamental, plurd, no
confesional, NO partidista, Sin fines de lucro y condituida legdmente como
asociacion civil con e objetivo de contribuir al desarrallo integral de lasy los
Fovenes, adolesoantes y nifios de Morelos, epecid mente quienes e encuentran
en sStuacion critical. Uno de los proyectosque impulsaactud mente es la puesta
en marchay consolidacion de Centros Juveniles Locades?, segin la propuesta
desarrolladainicidmenteen un barrio del D.F. por @ padre Manue Zubillaga.

Ede libro es |la sistematizacién de un proyecto de "'invetigacion en la accién™3
sobre cOmo viven las fiestas tradicionaes los jovenes de d gunes de las
comunidedes urbano-populares de Morelos, donde s han impulsado
experiencias piloto de Centros Juveniles. Investigacion en la accién en @ sentido
dequed laboratorioen @ cual lainvestigacionse desarrolla est4 condtituido por
la complgidad de la vida cotidiana, investigacion redizada por 1os mismos
jovenes y obre las acciones que ya estan llevando a cabo las personas de la
comunidad. Sin Blanca, Ericka, Pablo, Ledn, Rita, Mayra, Sergio, Chio, Rocio,
Lupita, Estelita, Sujei, Meche, Andrea, Ana, Bdith, Angdica, Elizabeth, Gaby,
Martha, Rosa Lilia, Sebastidan, Lalo, Sandra y muchas y muchos otros
adolescentesy jovenes no exidtiriaeste libro. Su gporte es, Sin duda, la parte més

1 " ajuventud actual esta en situacion critica por definicion” (Zubillaga, Manuel et al.
Memoriadel Primer Encuentro sobre Juventud en Situaciones Criticas. Ceju~-UIA.
México, D.F. 1990), por el solo hecho de vivir en unasociedad en crisis. Sin embargo, la
situacion es especialmente critica para la poblacion marginaday pobre, que vive en
condiciones de subsistencia cotidiana y que experimentan la imposibilidad de ser
jévenes. Para una tipologia més estricta cf. Lefiero, Luis en Memoria del Primer
Encuentro sobre Juventud en Situaciones Criticas. p. 29-30,. Para un analisis mas
ampliodel término ver Merlo, Roberto. Campo Scuole 1987. Grupo Abele. Turin, Itdia
1987.

2 Zubillaga, Manuel. Juventud y Barrio. Cejuv. México, D.F. 1989

3 'S quieresver, aprende aactuar”, diriaHeinz \Von Foerster.
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valiosa de todo este trabgjo, porque representa ese asi fue que nos echamos a
andar para lograr que ese suefio se sentaraa nuestramesa...

En Cultura Joven estamos convencid@s de la importancia de las fiestas
tradiciondes, no por un sentimiento nostégico o folklorista de las tradiciones
por las tradiciones mismas, Sino por su inagotable potencididad para la
promocion juvenil comunitaria, por las inmensas posibilidades que brindan a la
juventud de encontrar, en sus antiguasy ricas fuentes, laenergiay € saber para
construir un mundo fundado en la vida compartida, 1a reciprocidad, la ayuda
mutua, € respeto por laalteridady no en su ciega destruccion, en la solidaridad
y no en €l individualismo, e amor profundo por la tierray no en la ecocida
idolatria del capital, en fin, un mundo donde quepan muchos mundosy con €l
que soflamos muchos mexicanos donde existaespacio y tiempo para e amor, la
paz, la dignidad, la democracia, la justicia 'y la libertad. No €S ese mundo un
suefio del pasado sino que estareadel presente. Lastradiciones, como ha escrito
Eduardo Galeano, son claves fundamentades de memoria y profecia dan
testimonio del pasado a la vez que encienden faros alumbradores del camino,
una emergenciadindmica, no un peso muerto..." Somas ladrillosde una casa por
hacer: esaidentidad, memoria colectivay tareacompartidavienedela historia, y
de la historia nos vuelve sin cesar, trandfigurada por los desafios y las
necesidades de la redlidad. Nuedtra identidad estd en la historia, no en la
biologia, y la hacen|as culturas, no las razas; pero esta en la historia viva. El
tiempo presente no repited pasado: lo contiene”.

Es importante mencionar que el proyecto de los Centros Juveniles Locales ha
sdo posible por d generoso y continuo gpoyo que, desde 1989, e gobierno
aleméan nos brindado a través de la Zentral stellefiir Entwicklungshilfe e.V. Asj
como delafundacién a emanaMisereor.

Asi mismo queremos manifestar nuestro agradecimiento al Programa de Apoyo
a las Culturas Municipaesy Comunitariasde la Direccion Genera de Culturas
Populares por su cas infinita pacienciaque ha hecho posible en gran medidala
publicacion de este trabagjo.

En el aniversariode Zapata,
8 deagostode 1997

Juan Machin

iDTROODUCCION

Chamucos, calacas y chinelos

Las calacas, |0s chamucos y |os chinelos son |0s principales persongjes de una
gran obra que ciclicamente, afio con afio, Se monta y representa en nuestras
coloniasy barrios urbano populares. Son dgunas de |as méscaras que €l pueblo
deMorelos se pone para hablar consigo mismo sobre quién €5, de dondeviene, a
dénde va, cudesson sus problemasy sus proyectos, qué suefia...Y 1@s jovenesy
nifi@s son el espgofrentea cud 1@s mayores, adult@s y ancian@s, interpretan
ese interminabledialogo, alavez que 1@s jovenes mismos ensayan, improvisan
y recrean, enciertamedida, latrana

Qui enes nos dedicamos ala promocion juvenil debemosaprender, paradoja de la
accion social, a ser espectadoressensibles de esta representacion. Generalmente
% piensaen el promotor externo como el protagonista de la dramaturgia socidl;

sin embargo, los verdaderos protagonistas no son otros que los habitantes
mismos dela comunidad local. Por lo tanto, nuestra intervencidn social no debe
suplir |a accién social endégena, Sno, por € contrario, ser SU apoyo. Estamos
convencidosde que esimposible la promocién Sin el concurso de qui enes son,

desde adentro, desde la sociedad civil local, animadores de Su propia
comunidadP. El promotor externo o exégeno, como un nodo més de la red de
redes sociades’ que conforman |a comunidad, sélo puede aspirar a provocar en
losver dader os actoressu mejor esfuerzo.

Se trata de plantear un principio de amtogestion? y cogestion basica de la
comunidad local, asignandolesu justo valor a la sociedad civil. Se trata de una
autogestién cuyo fundamento, creemos, |0 podemosencontrar en |os sistemasde
saberes y précticas socioculturales: fiestas popularesy religiosas, tequio y otras

4 Lediero, L Uis Sociedad civil, familiay juventud. Cejuv-Imes. México, D.F. 1991.

5 Leiiero, LUis Laasistencia social renovada. JAS. México, D.F. 1984,

6 Ver end Sayundo Ado para una definicion de red sodid.

7 H tdmino autogestion fue Utilizado originalmente en referepcia a la expaienda
yugoslava a partir delos afios dncuanta, dudiendo tanto a la autodireccion E0condMicade
les empresss aomo d autogobieno demoardtico de un pals (ef.  Adizes, Ichak.
Autogestion: la préctica yugoslava. Fondo de cultura econdmica México, D.F. 1977).
La autogestion, como conjunto de précticasy no aamo modk ideol égica, es fundamentd
en d desarrollo de una sodedad divil activa, participativa Y responssble en la presente
investigacion en la aocdén la galicamos a una unidad dave y conarela: la comunicded
locd, aomo red de redes sodides. Gano una bibliografia central de la autogestion, desde
la perspectiva dd proyedto ce los centros juveniles locdes, conaultar: Nlich, Ivan. La
convivencialidad. Barral. Barcdong, Eqpaia. 1974. Tomasetta, Leonardo. Participacion
y autogestion. Ed. Amorrortu. BuenosAires. 1975.
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formas de re-encuentro participativo, de ayuda mutua, de organizaciéon y
solidaridad social, a través de la articulacion organica e interrelacién de las
redessociales.

El presente trabgjo esti estructurado siguiendo de maneramuy libre la analogia
goffmaniana de |a dramaturgia social® y utilizando aportes de la semidtica. El
objetivo es encontrar un® hilo de Ariadna que nos permita orientarnos en €
laberinto formado por & cimulo, aparentemente cadtico, de las fiestas
tradicionales, como es experimentadoy vivido por la juventud de comunidades
urbano popularesde Morelos, en vistasa U promocion integral,

En d primer acto, comenzamos ubicando € teatro (espacio histdrico y
geogréfico) y & escenario (espacio smbdlico e imaginario) donde se desarrolla
latrama A continuacion, describimos a los protagonistasy ennumeramos 10s
principales guionesqueinterpretan.

En & segundo, damos una revision somera a agunos de los principales
elementosconceptuaes que necesitamos paracomprender € texto dramético.

El tercero, nlicleo de lainvestigacién, esta dedicado a la descripcién de algunas
de las fiestastradiciona es de comunidades urbano populares de Morelos, desde
|a perspectivade sus jovenes.

En d epilogo, aventuramos algunas conclusiones y pistas de accién para la
promocién juvenil comunitaria.

8 Goffman, Erving. La presentacion de la persona en la vida cotidiana. Amorrortu.
BuenosAires. 1971.

® Unoy no "d" hilo, porque no creemos que exista un sentido wmico y excluyente,
creemosenlalégica"y...y", mas queen lalégia "o...0".
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QDonde se presentan el
teatro, el escemario, (0s
protagonistas g sus

principales guiones.




PRIMER ACTO

El Teatro

El teatro donde se presentaesta obra, que no es otro Sino nuestro estado
y sus comunidades, se encuentraa sur de la sierra volcanicatransversal.
Sierra que recorre de oriente a poniente e centro de la republica, como
espinazo ddl Altiplano.

Morelos est4 situado entre los paraelos 18" 22' y 19° 07' de latitud
norte, Y los meriadianos 98" 37' y 99° 30' de longitud oeste'y es uno de los
estados més pequefiosdd pais: con poco menos de 5,000 kn? representa el
0.25% dd territorio naciona. Sn embargo, a pesar de su relativa pequefiez
geografica, ofrece unagran riquezanatural y cultural.

© CUERN, /

Estado d
Morelos

TAPACHULA

También llamada Tamoanchan!, paraiso terrenal y morada de Dioses,
esta region fue habitada por diversos gruposindios: olmecas (1100 a 600
A.C)), teotihuacanos (250 A.C. a 650 D.C.), toltecas (750 a 900 D.C)),
chalcas y xochimilcas (1250 a 1350 D.C.) tlahuicas y mexicas (1350 a

a—

! Plancarte y Navarrete, Francisco. Tamoanchéa: € estado de Morelos y € principio
dela civilizacién en M éxico. El Escritorio. Morelos. 1934.
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1521 D.C.). Estapresenciala podemos sentir vive? en nuestrosdias en una
significativa poblacion indigenalocalizada en diversas regiones dd estado
y en numerosas formas culturales que van desde utensilios(como € metate
0 € comal), construcciones (jacales, cuescomates) o vestimentas (huipil,
tilma), hasta practicas médicas (temascales, herbolaria, limpias),
expresones (lengua, amates, bailes) o ritos y cosmovisones completas
(miquixtli, Altepec-ilhuitl).

La conquista y, pogeriormente, la colonia marcaron fuertemente la
region, especiamente desde que, en 1523, fueron sembradas las primeras
cafias de azlcar y se fundd la iglesa franciscana de San Jos2 en
Tlaltenango. A |os franciscanos les sucedieron los dominicos, a éstos los
agustinos, después vinieron los hipdlitosy, finamente, los jesuitas. Estas
Ordenes rdigiosas, por todo nuestro estado, fueron erigiendo magnificos
conventos y templos, a tiempo que fueron completando la conquista
espiritual.

A la imposicion de otra cultura ,/)\\
hay que agregar d despojo de
tierras, aguay libertad y la pérdida
delamitad de la poblacién en menos
de cuarenta afios. Por lo que la
historia colonia de Morelos es una
historia de luchas de resistencia para
defender sus tierras, € agua y, en /
general, sus derechosy sus culturas,
es decir, su vida misma y su YRR
sobrevivenciacomo pueblos. | !

De esta manera, la resstenciacultural, las formas de organizacion, de
producciony relacionsocial y d si st ena de haciendas®, presenteen cas en
todala entidad (exceptuando la zona norte), propicié una gran smilitud
en las condiciones generalesde vida de | a pobl acion.

2 |a presenciamuerta, la que le interesa a la élite gobernante, se manifiesta en los
magnificos sitios arqueol dgicos de Chalcatzingo, Xochicalco, Tepoztlan, Teopanzolco,
€etc.

3 "En @ estado de Morelos, las haciendas azucareras eran la redidad econémica
dominante desde €l siglo X V1, y laregion era tradicionalmentela primera productora
de azicar en lareplblica'. Gilly, Adolfo. La Revolucion interrumpida. Era México,
D.F. 1994. p.g7.
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La guerra de independencia también contribuyd a la conformacion
sociopolitica de Morelos, incluso a ella le debe  nombre y la
consolidacion de la gran propiedad y, por lo tanto, la agudizacion de los
conflictos agrarios.

El decreto de ereccion de Morelos como estado de lafederacion no seda
sino hastafinales de |a décadade los sesentas ddl siglo pasado. Por [o que
nuestro estado es uno de losmés jovenes dela replblica

A principios de este siglo, d movimiento revolucionario4 (con sus
formas organizativas de la comuna zapatista, CONSgOS Campesines,
amogobiemo) Yy SU represon
salvaje fueron otros factores que
yibuyeron a unificar a la
oblacion. La  disminucion
yastica de los habitantes de
stado a sélo un tercio, producida
por la feroz politica de tierra
arrasada (incluyendo la formacion
de. "aldeas estratégicas’, quemas‘
de pueblos enteros, fusilamientos
& masa, Ssagueos, deportacion
wiasiva’) contra los
revolucionarios y la poblacion
cvil. ha promovido, aunada a
otros factores (COMO la cercania con d D.F. y la periddica pero congtante
necesidad de mano de obra para la pizca y la z#rd), incontables

4 Segiin John Womack, unos gar/naesinos gue no querian cambiar y que, por eso mismo,
hicieron una revolucion (Woinack, John. Zapata y la Revolucion Mexicana. Siglo
XXI. México, D.F. 1994. p. XI). Esta afirmacion se debe completar con aquella de
Bartra: "Quiza en wn principiolos campesinos se rebelaron porque no querian cambiar,
pero puestosa hacer, se decidierona cambiarlotodo” (Bartra, Armando. Les her eder os
de Zapata. M ovimientos campeoinosposrevolucionarios en M éxico.1920-1980. Era.
México, D.F. 1992. pp. 12-15) y con aguella otra de Bonfil Batala: "la resistencia
cultura es un hecho real, solo que tiene un sentido distinto del que sele adjudica’, es
decir, distinto d prejuicio de ideologia colonizadora de que las culturas indias son
consarvadoras y rechazan | os cambios, alin cuando éstos signifiquen aparentementeuna
posibilidad de mejoria (Batalla, Bonfil. México profundo. Grijalbo. México, D.F.
1990. pp. 192-200). M és adelanteretomaremos € sentido de estaresistenciacultural.

3 Gilly, Adalfo. Op. cit. p 105-106
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migraciones por toda la entidad. Lo que también le ha conferido a la

poblacion su carécter diversoy heterogéneo.

Al término de la revolucion y. heda los dias de la reforma agraria

cardenista, Morelos fue d
estado donde mayor
proporcion de tierra fue
repartida ("los zapatistas
heredaron Morelos', segin la
acertada  dfirmacion  de
Womack). La organizaciéony
luchas campesinas®
continuaron y se afianzaron
bajo € liderazgo de Rubén
Jaramillo: movimiento contra
los acaparadoresdd arroz, €
ingenio azucarero colectivo,
lashuelgasdd 42 y dd 48, la
autodefensa  amada, €
Partido  agrario  obrero
morelense, € proyecto de los

[lanos de Michapa y Guarin?. En 1962 es asesinado Rubén junto con su
familia. Su esposa al ser' asesinada tenia ocho meses de embarazo.

Asesinatosque, como tantos otros, quedaron impunes.

La construccion de CIVAC (acrénimo con d que es més conocida la
Ciudad Industrial dd Vale de Cuemavaca) a mediadosde |a década de |os

60's transformaradicamente esa region del estado: nuevas ol as migratorias

(con frecuentesinvasiones, asentamientos irregulares, fuertes movimientos

de colonos®) y pueblostradicionalescomo Tejapa, Acapantzingo, Jiutepec,

6 E| movimientotambién incluy a obreros, pero fue principa mentecampesino.

7 Varios autores. Rubén Jaramillo: vida y luchas de un dirigente campesino.
Coedicion UPM-Cultura Joven. Cf. también Bartra, Armando. Op. cit. pp 82, 90.

8 Muy significativos fueron en especial los relacionadoscon la Colonia Rubén Jaramillo
lidereados por el Gliero Medrano (cf. Poniatiwoska, Elena. Fuertees el silencio. Era
México, D.F. 1980 pp. 181-278). Para una recuperacion de la historia oral de este
procesocf. Sanchez, Victor. EI Cuexcomate (suplemento de las culturas populares del
estadode Morelos). No. 47 Afie 1, Tomo 1. El Regiona del Sur. pp. 11-14. 9dejunio
de 1992.
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Ocotepec 0 Chamilpa que pierden gran cantidad de susterrenos, destinados
ahora tanto paralaindustria(incluidalaturistica) o € comercio como para
fas diversas moddidades de uso resdencid (fraccionamientos,
asentamientos irregulares, etc.). Algunosde estos procesos se dan de forma
violenta, con diversosgradosy mecanismosde resistencia.

Durante |la década de los setentas, se dieron fendmenos muy
importantes: € primero, ligado a nombre deél VII Obispo de Cuemavaca,
Doh Sergio Méndez Arceo®, es d de la
participacion social activa de la Iglesia,
especialmente |as Comunidades Eclesides de
Base!9, El segundo, también relacionado con
¢} anterior, fue un importante movimiento
obrero (huelgas de Nissan, Textiles de
Morelos, IACSA) y, por Ultimo, pero no
menos importante, las luchas contracaciques
Jocales que llevaron a la creacion dd
municipio de Temoacy de la escuela Normal
de Amilcingo, que a la fecha conserva una
g an participacion socia y ha protagonizadodiversas movilizaciones.

Cf. Videla, Gabriela. Un sefior obispo. Nuevomar. México, D.F. 1984. Méndez,
Sergio. Compromiso cristiano y liberacién L CEE-Nuevomar. Mexico, D.F. 1985,
Méndez, Sergio. Compromiso cristiano y liberacion I. CEE. Mexico, D.F. 1988.
Foner o, José. El aguijon del espiritu. IMDOSOC. México, D.F. 1994. pp 431-467.
Fazio, Carlos. La cruzy el martillo. Joaquin Mortiz-Planeta. Mexico, D.F. 1987.
Conocidas como CEB's muy vinculadas con la Teologia de la Liberacion (cf.
Gutiérrez, Gustavo. Teologigd? liber acion. Sigueme. Salamanca, Espafia. 1987. pp
385-386. Boff, Clodovis y Boff, Leonardo. Como hacer Teologia de la Liberacion
Paulinas. Bogota. Dussel, Enrique. Historia de la Iglesia en América Latina. Mundo
Negro. México, D.F. 1983. pp 32-34). Existe una abundante bibliografia (cf. Iriarte,
Gregorio. ;Qué es una comunidad eclesial de base? Dabar. Mexico, D.F. 1993. pp 5
15. Andrés, Jesis. Marco Tedrico de la Pastoral Juvenil. Cursos de Iglesia y
Vocacion. Casa de la Juventud. Bogotd, Colombia. Sep.-oct. 1993. No. 173. pp. 7-9),
. dincluso documentos oficides de la Iglesia catdlica como los emanados de las
conferenciasgeneralesdel episcopadolatinoamericano de Medellin (6,13,15), Puebla
(9,96-97, 156, 640-643), Santo Domingo(61-63, 259). Paralahistoria de las Ceb'sen
Méxicocf. Zenteno, A. Las Comunidades Eclesialesen M éxico. CAM. México, D.F.
1983. Cf. Castafieda, Jorge. La Utopia desarmada. Joaquin Mortiz. Mexico, D.F.
1993. sobre d papd delalglesiay lasCeb's en laizquierdalatinoamericana.

15



Los acelerados cambios socioeconémicos, |0 mismo que [os medios de
comunicacionsocial, transmisores de la cultura de masas que desplazaa la
cultura propia y que merma e tiempo de convivencia, han originado un
creciente debilitamiento y, a menudo, rotura del tgido de antiguas
relacionesque le permitian su producciény reproducciéncultural.

Sin embargo, diversos eementos culturales siguen sendo compartidos
por la sociedad morelense debido, principamente, a los fendmenos
historicos por los que ha atravesado € Estado y a la dindmica mismal!! de
sobrevivenciay resistencial? delas redes sociales popul ares.

En Morelos existen un tota de 531 comunidades!3, distribuidas en
8 digtritos, divididos en 33 municipios. Cuernavaca es la capital y
congtituye, junto con Jiutepec, Temixco, Zapata y Xochitepec € éarea
urbana més mportante del Estado. En € distrito de Cuernavaca existen
160, comunidades repartidas en  los municipios de Cuernavaca, Jiutepec,
Huitzilac y Tepoztlan. En @ municipio de Cuernavaca existen 115
cononi dadkes, e de Temixco cuentacon 12y €  de Jiutepec con 31. En
cinco dedllas se redizd lainvestigacion.

11 Din4micahomeostatica y homeorrética que veremosen detallemas adelante.

12 “En |os tiempos de la Colonia, cuando |a Corona de Espafia repartia |a tierra de los
indios entre los conquistadores... Desde entonces |os campesinos siempre han estado
presentespara contradecir, para denunciar la injusticia, defender su derecho a cultivar
la tierra y conservar su fruto”. Texto citado por Sanchez, Victor. .y venimos a
contradecir. Zapatista ilustrado. No. 8. Abril 1997. p.15. del antafio antrop6logo y hoy
antrop6fago Arturo Warman,

13 Este dato y los que siguen fueron tomados de la relacién de comunidades presentada
por laDirecciongeneral del Catastro del Estado de Morelos en 1987.
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L6pez Mateos

La colonia Adolfo Lépez Mateos, del municipio de Temixco!4, surgede
an asentamiento irregular de 4 familiasen 1969 y ha crecido siguiendo €
margen izquierdode la barrancadel rio de"El Pollo", al lado derechode la
carretera federal Cuernavaca-Acapul co.

La mayoriade sus habitantes son familias inmigrantes de |os estados de
Guerrero, Michoacan y € Estado de México. La comunidad esta dividida
en 6 secciones. La parte alta de la primera seccion cuenta desde hace
tiempo con cales de concreto y todos los servicios: agua, luz, teléfono y
drengje. En € resto se hen instalado recientemente, pero la segunda
seccion, mejor conocida como "'La Pipa" porque hace afios una pipa se
volted en ese lugar, sigue sin pavimentar. En la primera seccion se
construy6 una capilla dedicada a "Santo Nombre de Jesis'. No existe
centrode salud. No hay escuelas en la colonia. Hace seis afios se abrio
un Jardin de Nifios, dependiente dd DIF. Existen escuelas primaria y
secundaria en coloniasvecinas.

Entradaala2® seccién de laCol. Lopez Mateos

14 Egta comunidad limitrofe de los munici pios de Cuernavaca y Temixco, pasa a formar
parte de uno u otro dependiendo de las administraciones municipales y los deseos y
gestionesde agunosgrupos de interés. Sin embargo, sele ubicamés en el segundoque
en el primer municipio.
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Cada seccion cuenta con un comité. Existe una unién de vecinos y dos
ayudantes, como representantesde la colonia. Casi todos los servicios (un
pozo, drengje, tenencia de la tierra, dos puentes, la parada, vigilancia,
etc.) se han conseguido a través de firmas, peticiones y movilizaciones
diversas. Entre los problemas sentidos con mas fuerza, estan la
contaminacién del rio de "El Pollo" y @ acoholismo. Como iniciativas de
promocion social se han organizado una cooperativa, cursos de nutricion
y medicina tradicional (jarabes, remedios, etc.) y unainiciativa de crédito
para auto-construccién. Existen asmismogrupos de reflexion biblica.

La mayoria de los jovenes estudian (hesta @ nive medio superior) y/o
trabajan en ocupaciones poco cudificadas y ma remuneradas (varios en
las gasolinerias, hay 3 cercanas). Hay antecedentes de al menos una
banda ("Los pafides') y, ademés, se ha detectado drogadiccion infantil y
juvenil. Es un problema frecuented acoholismo. Existen diversas tiendas
con videojuegos, sempre llenas de adolescentes. Hay un fuerte desarraigo
e influencia de la cultura urbana de masas, una sgnificativa emigracion
(masculina, y juvenil predominantemente) a los EUA. No existe ni ngun
espacio recregtivoy los Unicos lugares de reunion son la capilla, lacalley,
recientemente, d local dd centro juvenil.

Cale dela?2® seccidn delaCol. Lopez Mateos
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La Ciudad de Cuernavacaes cabecera dd municipio dd mismo nombre

T fdnqede. ek oheToRs RLPRCR MER %A & 1888
1,195,059 habltant&g la de Cuemavaca era de 281,294, es decir, la
poblacion de Cuernavaca representacas € 24%deladd estado. Debido a
13 emnSIOII de Cuernavaca, y alin del centro de la Ciudad, se redizo una
zacion paralainvestigacion. El sector donde se trabaj6 corresponde
o de Tepetates. Este barrio cuenta con servicios de agua potable,
 eléctrica, dumbrado publico, teléfono, drengje, escuela. Al centro
d‘gr‘bamo alrededor de fines dd siglo XVIII o principios dd XIX, =
y-1a. capilla de Tepetates, que pertenecia originalmente a |a parroquia
Sefiora de Guadalupe; para junio de 1836, € papa Gregorio
biendo 1a afluencia de gente a este templo, concedid "indulgencias
as y remision de culpas en cada una de |as fiestas de precepto de
Sefior Jesucristo: Circuncision, 1° de enero; Epifania, 6 de enero;
A 6n, Resurreccion, Corpus Christi y Natividad de Nuestro Sefior, 25
¢ diciembre, asi mismo, d dia de la aparicion de Nuestra Sefiora de
Gﬁadahpe y cada viernes del afio? a quienes visitaran la capilla, hoy
pm'oqma de Jes(is de Nazaret, con |as "debidas condiciones de confesiony
cmmon
«iComo €l resto de Cuernavaca, es una poblacion con un acelerado
tecimiento demografico (Cuernavaca paso de 85,620 habitantes en 1960 a
32,335 en 1980, y de una densidad de 412 habitantes por km? a 1,118 en
el mismo lapso, esdecir, précticamentesetriplico en 20 afios).

El problemade bandas y farmacodependencia infantil y juvenil, es més
severoqueend resto dd Estado. Es un problemafrecuentee acoholismo,
y delas drogas més consumidas se encuentran |os inhalantes (cemento”) y
12 mariguana ("yerba') y, en ciertos grupos, se sabe dd uso de cocaina.
Cémo en |as otras comunidades, es darmante |a cantidad de précticas de
evaslon socid, y la emigracion de los jovenes a los Estados Unidos. Es
notorio e desarraigo cultura, la influencia de los medios masivos de
cfnhumcaclon y € marcado consumismodel@s jovenes.

Existen una gran cantidad de comercios y establecimientosde servicios
(tdquerias, cafeterias, miscdlaness, vinaterias, etc.) por [0 que muchos de
l@s jovenes desempefian ocupaciones relacionadas con € sector terciario.
La mayoria estdn mal remunerados y tienen que trabajar desde pequefios
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(la Poblacion Economicamente Activa entre 12 y 19 afios es de cerca del
30%, segiin los datos oficiales, los cuales no incluyen al gran nimero de

subemplead@s nifiosy j6venes gue venden chicles en las esquinas, limpian
parabrisas, hacen acrabacias 0 "tragan” fuego).

Barriode Tepetates (Foto: Jorge Gally)

Se dan fuertes contrastes sociales: existen amplios sectores de jovenes
de clase bgjafrentea otrosde clase mediay dta Si bien es cierto queesen
Cuemmavaca donde mayor escolarizacion hay y mayor numero de
establ ecimientoseducativos, también es frecuente la desercion escolar y los
bajos niveles de aprovechamiento. Ademas la mayona de las escuelas son
particulares: 205 de 398, en 1990, y d costo de la educacion es muy
elevado. En Tepetates se encuentra incluso una Universidad privada, pero
la mayoria (3 no es que la totalidad) de los estudiantes viven fuera del
barrio.
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Hace unos 20 afios, € barrio de Tepetates era muy distinto, no habia
algunos edificiosni algunascalles; habiamas éarboles, mas campo y menos
casas. Por gemplo, donde existe ahora un conjunto multifamiliar era un
terreno baldio que pertenecia a una familia. Tepetates ha cambiado

f,—apldamente desde € sexenio de De la Madrid, cuando las calles

empezaron a llenarse de gente de fuera para dedicarse a comercio
ambulante, estableciendo sus puestos de mercancias. Sin embargo, varias
familias son originarias de ai,

Barrio de Tepetates (Foto: Jorge Gally)
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Progreso

La colonia Progreso pertenece al municipio de Jiutepec del distrito de
Cuernavaca. Progreso, sin ser la cabecera municipa, es una comunidad
clave dd municipio, de gran influencia en las comunidades vecinas. El
grupo poblacional original, unas treinta familias en total, se dedicabaa
la agriculturay se les consideraba ejidatarios. Lazaro Cérdenas repartio
yuntas y 300 centavosa las familias de Luciano Rebolledo, Sabas L 6pez,
Ernesto Pérez, Gonzalo Pérez, Agapito Abrgan, Eugenio Vaadez, Gabino
Vadadez, Fermin Medina, y otros que habian apoyado la revolucion. Con
laayudadd genera Adriari Castrejon y de Sr. JesisH. Avitia, duefio de
la hacienda San Gaspar, se les repartieron tierras en la cuadrilla de
Jiutepec, en ladécadadelostreintas, un terreno que comprendia Progreso y
Tamoanchan. La colonia fue reconocida en 1940 por € municipio de
Jiutepecy en sus origenes solo abarcaba gproximadamente cuatro cuadras.

Laexistenciade un apantle para satisfacer sus necesdadesde aguay las
buenas comunicaciones (d estar a la vera dd camino de Cuernavaca a
Cuautla) y facilidad para la venta de las cosechas, fueron factores
importantes para la inmigracion de los primeros pobladores. Otro grupo
poblacional comprd posteriormente una fraccion detierra de Progreso por
la cantidad de un peso d metrocuadrado. .

Originalmente, la fiesta patronal era d 3 de mayo con motivo de la
Santa Cruz, pero, debido a personas originarias de Tixcla, Guerrero, se
cambi6 por lafiestade San Lucas, € santo evangelistay médico. Tal vez,
otro factor para el cambio de la fiesta fue la muerte de muchas personas
por la tosferina, € sarampion, la viruela y una epidemia de niguas (tipo
pulga), recuerdotodavia vivo en las personas mayores. Otros hechosque la
tradiciénoral conserva son: la construccién en 1940 de la primera escuela
primaria rural, cuyo maestro era Fermin Medina quien, ademas, ayudaba
en serviciosde salud, y que € ingenio azucarero de Zacatepec construyo la
primeracancha de basketball en un terreno cedido por la familia Rebolledo.

Progreso es una comunidad estable (sSn  problemas de tenencia de la
tierra, ni profundasdivisionesinternas, politizacion extrema, etc.) con mas
de 3000 habitantes, y cuenta con servicios de agua potable, energia
eléctrica, dumbrado publico, teléfono, drengie (en algunas secciones).
Existe un jardin de nifios, una escuela primaria 'y una telesecundaria,
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También cuentacon un centro de salud y con algunas canchas deportivasy
sreas verdes. La problematica juvenil sentida principamente esta
relacionada con €l alcoholismo y los pleitos entre las "bandas' de la
polonia ("los erizos', por gemplo) y con las de Jutepec. Hay gran
-presencia de "videojuegos'. Es significativala gran emigracion de los
jovenes a los Estados Unidos. La comunidad manifiesta una fuerte
, religiosidad popular. Progreso pertenece a la parroquia de Jiutepecy tiene
mma capilla en honor a San Lucas. Dentro de las organizaciones sociales
mas importantes de la comunidad estda € comisariado €ida. Como
espacios publicos cuenta con una Casa de cultura, una casa gidal, una
cancha de basketball con estrado para eventos, la capilla, un quiosco.

Quiosco de Progreso
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Jardin Juérez

La colonia Jardin Juérez se-encuentra hacia d sureste de Cuemavaca
por la carretera a Cuautla, pasando la dltimaentrada de Progreso y, como
éste, pertenecea municipio de Jiutepec. Seformé a partir de un grupo de
paracaidistas a los que se les repartieron terrenos de un fraccionamiento
(Tamoanchan) en 1987, |la entrada es la del antiguo fraccionamiento
pasando por unos arcos de piedra, a través de una calle de concreto. La
cdle principal es de terraceria'y de trayecto irregular. La colonia esta
dividida en dos secciones, denominadas, como "la de arriba’ y "la de
abajo": la primerase encuentraa la entraday cuenta con mejores servicios,
casi todas las casas son de ladrillo. La segunda (la de "abgo" o €
"Pantedn") se establecid en una depresion que conecta con Progreso (los
divide & Pantedn), muchas de las casas todavia estén formadas por una
construccién central de un solo cuarto de l[dminas de carton, desechos de
cagjas de triplay, etc. y rodeados por un terreno cuadrangular de unos 80
m?, cercado con alambre de plias y estacas. Casi a la entraday sobre una
calleparalelaa la principal se encuentrala ayudantiamunicipal, un centro
de salud, una primariay un jardin de nifios.

Seccién de “abajo” de Jardin Juarez
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Como en Otras colonias sus habitantes tienen una historia migratoria de
movilidad: una delas sefioras, por gemplo, es originaria del Estado de
México Y SU €sposo de Michoacan, antes de vivir en Jardin Juarez,
sentaban en Satelite y, cuando recién Ilegaron a Morelos, se instalaron en
Jos Patios dela Estacion.

Aungue la colonia se dice que se formo en 1987, en redidad es la
tercera VEZ gue se instalan en estos terrenos, pero en ésta ultima"yano nos
van a sacar, laterceraes labuend’, porqueyael gobiemo |os reconocid: se
construy6 la primaria, @ jardin de nifios, y "d gobernador mismo nos
regalé una pipa y, origindmente, también & agua'. Los seis lideres
originales vendieron y repartieron los terrenos a 25 mil pesos. Tienen
servicio de alumbrado publico y electricidad desde diciembre de 1989. No
hay drengje y los bafios son cuartitos anexos a la casa y se acaba de
instalar € agua. El trasporte colectivo (ruta 19y 7) es muy deficientey en
época de lluvias inexistente. Los jovenes de la colonia se retinen en las

#ardes en laparadade laruta paratomar y existe farmacodependencia.

Seccidn de “abajo” de Jardin Judrez
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Acapantzingo

Acapantzingo, que significa "en € carrizal", es una comunidad cuyos
origenesprehispanicos estan cas totalmente desdibujadoshoy en dia. Enla
relacion catastral sele reconoce status de poblado (al igual que Ahuatepec,
Ocotepec, Tetela dd Monte o Santa Maria Ahuacatitian). Contiguas al
poblado se encuentran las colonias San Miguel Acapantzingo, Jardines de
Acapantzingo y Rincdn de Acapantzingo, de diversos origenes y muy
heterogénea composicion sociceconémica. Todas estas comunidades
pertenencen a municipiode Cuernavaca.

Coal. Jardines de Acapantzingo

San Miguel Acapantzingo hasta hace poco era un pueblecito donde
abundaban casas con grandes huertas y jardines. Entre ¢stas, se conserva

(hoy en dia, como museo etnobotanico del INAH) lo que fuera la casa de
campo dd archiduque Maximiliano de Habsburgo, frustrado emperador de

26

México. Segun cuenta la tradicién'>, Maximiliano mando construir esta
casa, llamada "El Olvido" (ta vez porque eso era precisamente lo que
puscaba alli el atribulado gobernante), para vivir sus amorios con la India
Bonita (SegUn agunos, llamada Guadalupe Martinez y, seglin otros, de
pombre Concepcion Sedano y Leguizano). Maximiliano alternaba entre
esta Casa y la residencia oficial de descanso situada en e Jardin Borda
Todas las comunidades son estables y cuentan con servicios de agua
potdble, energia eléctrica, alumbrado publico, teléfono, drengje. En San
Miguel Acapantzingo hubo un fuerte conflicto entre lefevristas!® y
catolicos por la posesion del Templo, que da & nombre ala coloniay que
mgumnente erala sede de la parroquia. Hay una presencia significativa
‘de estudiantes y existen algunos espacios de encuentro y recreacion.
Problemas juveniles sentidos son |a farmacodependencia y la violencia

FHTS ripos

Iglesiade San Miguel Acapantzingo

¥ Tradicion de la que curiosamente no hace eco Miguel Salinas cuando habla de
Maximiliano y Carlota en Cuernavaca, en su libro Historiasy paisajes morelenses.
Meéxico, D.F.1981. pp. 123-128 (segunda parte).
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€l escenario

El escenario de la obra estd marcado por dos palabras. juventud y
crisis.

Jwsntud

El 70% dela poblacion mexicanaes menor de 30 afios y laterceraparte
de la misma se ubica entre los 15 y los 29 afios!?. Como ya se menciond
antes, Morelos teniaen 1990 una poblacion de casi 1,200,000 habitantes,
de los cuales poco més de 350,000 eran jovenes entre 15 y 29 afios, que
representan d 29.3% de su poblacién total. Cuernavaca concentraba
281,294 habitantes de los cuales 87,452 son jévenes que representan d
31% dd total de poblacion.

La poblacion juvenil de Morelos en 1990 no sblo es casi d doble que la
de 1970, sino que su poblacidn joven crecemas rdpidamente que € total de
la poblacion. La tasa de creciemiento promedio anua de la poblacién
juvenil dd estado es de 4.2%, superior a crecimiento observado por la
poblacion juvenil dd pais que es de 3.3%. Ad, desde @ punto de vista
sociodemografico, Mexico y Morelos son respectivamente un pais y un
estado predominantementejovenes.

Desde una perspectiva histérica, d estado como entidad politica es
joven (con poco mas de cien afios) y la mayoriade las comunidades son de
reciente formacion.

Cuna de movimientos tan importantes como € zapatismo y €
jaramillismo, asi como latradicional resistenciay lucha por latierray su
cultura de los pueblos de Tepoztlan 0 Xoxocotla, Morelos es también y,
sobre todo, un estado joven por € potencid de generar y defender sus
propuestas populares, por la fuerza renovadora de sus culturas, por la
capacidad de rebelarse contraaguello que significala muerte y organizarse
por aguello quesignificalavida

16 Sequidores de Lefevre, opuesto a |as reformas del Concilio Vaticano I En especial,
las modificacionesen laliturgiay el cambio del |atin por |as lenguas vernaculas.

17 A menos que se especifique otra fuente | os datos estadisticos estan tomadosde: Inegi.
Los jovenes en Mexico. XI Censo General de Poblacion y vivienda 1990.
Aguascalientes, Ags. Mexico. 1993.
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Crisis

Nuestro pais vive hoy indiscutiblemente la peor crisis de su historia,
zunada a Un cambio acelerado en todos los sentidos. Pero esta crisis es
producto, n mas ni menos, del proceso de cambio que, llaméndolo
"modernizacion", busca legitimar € proyecto neoliberal impuesto & pais.
Hay que reconocer que la crisis no es nueva;, Sin embargo, aparece ahora
con rasgos nuevos, neoliberales'®, dd capitdismo sdvae y la
modermizacion a ultranza, que buscan'®:

‘i) En lo econdmico: incentivar més la acumulacion de capital privado
(dando prioridad al capital especulativo), impulsar mas la libre
circulacion de capitales y bienes (transnacionalizacion, liberalizacion de
mercados Y regionalizacion econdmica), reprivatizacionde la economia,
abaratamiento continuo de la mano de obra, en sintesis, laméas cruda
explotacion economica. Sus defensores sostienen que la pobreza
extrema es la entropia dd sistema social, irreversible y necesaria, d
mismo tiempo que, por d otro lado, la riqueza extrema pronto
comenzaraa derramarZ® los beneficios dd progreso a otros estratos de
la poblacion (lallamadarrickle down theory?!)

ii) En lo politico: promover las reformas congtitucionalesy las alianzas
estratégicas que lo hagan viable, buscando una democracia restringida,
reduciendo a estado a su minimaexpresion con un gasto social muy por
debgjo de las necesidades sociaes y orientado a paiativos a la pobreza

" Adglfo Gilly, acertadamente, [0 describe como la fase mas reciente de una guerra, de
ame larga empresa de expropiacion de bienes y vidas: e capitulo neoliberal de esa
kistoria interminable de despojo y opresién iniciada con la Conquista.

19 Yomamos e esquema de Iriarte, Gregorio. Neoliberalismo. ;Si 0 no? Dabar. México.
DF. 1994

20 pars una exposicion mas detallada y didactica de la metafora de la economia como
fuente que derrama y en general del modelo neoliberal cf. Medellin, Rodrigo. ;Qué
Pisa en Mexico a finales de sexeniu?. Anadeges. México, D.F. 1993. Asi mismo se
pueden consultar los textos de El Fisgén. €Come sobrevivir a Neoliberalismo sin
dejar de ser mexicano. Grijalbo. México, D.F. 1996. y Conchello, Jos¢ Angel. El
TLC: callejon sin salida. Grijalbo. México, D.F. 1992. Arroyo, Alberto et al.
i_Tenemos propuestal. RMALC. México, D.F. 1995.

TL. el Informe 1990 de las Naciones Unidas sobre Desarrollo Humano donde se
Cuestiona esta teoria Y €S radicalmente objetada por |os datos mismos: a pesar de los
avances econdémicos el numero de pobres aumenta. Por giemplo, en Chile pasaron de
20 a 40% de la poblacion.
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creciente (Pronasol, Procampo, etc.), con € fin de legitimarse y de

tener un mayor control social y palitico, que permitala gobernabilidad a

pesar dd creciente descontento social. Y un aumento de la presencia

militar en todas | as esferas dela vida publica.

iii) En lo cultural: impulsar una mentalidad del fin de |a historia?2, de la
inevitabilidad del capitalismo y la inviabilidad de la utopia
(especidmente significativofue @ hecho de la caida de muro de Berlin
en 1989, como simbolo de la caida definitiva dd socialismo), la
destruccion de las culturas indigenas, la légica excluyente dd
mercado?3, d predominiode latécnicay los expertos?4, etc.

En sintesis, nuestro escenario muestra la fuerza ddl capital cada vez
mas monopdlico, y de su cultura dd consumismo cada vez més
depredador; de la eficiencia cada vez mas excluyente; dd individuaismo
cada vez mas desintegrador, y que sustentala accion de los grupos sociaes
gueseresisen a cambio: a reordenamiento econdmico, a la redistribucion
del ingreso, a laapeprtura democréticay al respetoa la pluraidad étnicay
cultural.

Sin embargo, es patente que la crisis de nuestra sociedad no es solo
econdmica *y politica, Sno ademés socia y cultural?’. Esta crisis la

22 f. Hinkelammert, Franz. Critica a la razén utépica. DEL. San José CostaRica. 1991

23 Como escribid Galeano, "Los nadie: los hijos de nadie, los duefios de nada. Los nadie,
los ninguneados, corriendo la liebre, muriendo la vida, jodidos, rejodidos: que no son
aunquesean...".

24 | 3 ciencia, como salvadoradel hombre, seglin el metadiscurso de las Luces (Lyotard,
Jean-FranGois. La condicién postmoderna. Planeta-Agostini. Barcelona, Espaiia.
1993. pp. 9, 67-81) y del positivismo, se convierte en calzador de la razén, en d que
casi siemprese pierde la comprension vital del ser humano en su cotidianeidad (Heller,
Agnes, Sociologia dela vida cotidiana. Peninsula. Barcelona, Espafia. 1987. pp. 317-
358). Cientificismo como racionalidad que busca mayor control social (cf. Marcuse,
Herbert. El hombre unidimensional. Joaquin Mortiz. México, D.F. 1984. pp. 161y ss.
Foucaulf Michael. Microfisica del poder. La piqueta. Madrid, Espafia. 1992.
especialmente pp. 31-44 y del mismo autor. La Historia de la sexualidad 1. Siglo
XX1. Meéxico, D.F. 1989. Vigilar y castigar. Siglo XXI. México, D.F. 1990,
especialmente pp. 300-314). Para una interpretacion de la ciencia como Mito, cf.
Feyerabend, Paul. Tratado contra el método. Rei. México, D.F. 1993. pp. 289-304. y
como ideologiay amenaza para la democracia. Feyerabend, Paul. La ciencia en una
sociedad libre. Siglo XXI. México, D.F. 1988.

25 | amés grave esquizés lacrisis de la utopia, porque parece que estamos perdiendo la
capecidad de sofiar. Cf. Max-Neef, Manfred el a. Desarrollo a escala humana. Una
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profundamente y todos los dias, forma parte de la redidad
cotidiana de Nuestras redes sociales. Hemos descubierto que no es pasgjera,
sino que € parte medular de la naturaleza misma de la modernizacion
(especialmente en su modedo neolibera) y que reclamarespuestasa fondo y
: desde abajo. Asi, la misma poblacion empobrecida?® y excluida
"‘ ha sido Un "objeto" pasivo sino que ha desarrollado, en base a su misma

cufrimos

. i

sistemas reticulares?’ de intercambio y reciprocidad?*, estrategias
de i ida y dindmicasorganizativasy de participacion, resistenciae, incluso,
lug:ha” Y, en este contexto, cada vez més sectores cuestionan € modelo de

ﬁmmollo" gue nos han impuesto: las organizacionessocialesy populares,
las comunidades eclesial esde base, | as organizacionesno gubernamentales,
las comunidades indigenas (incluyendo obviamente a | as neozapatistas), las
organizaciones de deudores, pequefios y medianos empresarios y, sobre
todo, losjovenes.

.opcion para el futuro. Development Dialogue. NUmero especia 1986.Upsala,
Suecia.Primera parte.

26'Cf. Galeano, Eduardo. Las venas abiertas de América L atina. Siglo XXI, México,
D.F. Chomsky, Noam. Afio 501, la conquista continGa. Prodhufi. Madrid, Espafia.
-1993.

27 Segtin algunos socidlogos y antropdlogos las redes nacen en los setenta cuando
fracasan las jerarquiasburocréticasen la resolucién de los problemassocides. Ad. las
redes son sociologia apropiada, el equivalente humano de la tecnologiaapropiada, para
comunicarse y relacionarse con minimo gasto energético. Surgen entre familiares,
amigos, vecinos, entre individuos y entre organizaciones para intercambiar
informacion, recursos y contactos, como instrumento de cambio social. Sin embargo,
1as redes a que hacen referencia son, en realidad, € redescubrimiento de las redes
sodaes siempre presentes en la culturatradicional, pero que en la sociedad "moderna’
se han desdibujado, al poner € énfasis en € individuo-ciudadano, como base de la
sodieded. Cf. Riechmann, Jorge y Fernandez, Francisco. Redes que dan libertad
(introduccion a |os nuevos movimientos sociales). Paidds. Barcelona, Espafia. 1994.
Débas, Elina. Red deredes. Las practicas de intervencion en redes sociales. Paidds.
Barcelona, Espafia. 1993. Dabas, Elina et a. Redes. El lenguaje de los vinculos.
Paidés. Barcelona, Espafia. 1995. Millan, René. Solidaridad y produccion informal
de recursos. [IS-UNAM. México, D.F. 1994.

28 Lommitz, Larissa. COmo sobreviven los mar ginados. Siglo XXI. México, D.F. 1989.

2 Esteva, Gustavo. Crénica del fin de unaera -El secreto del EZLN. Posada. México,
D.F. 1994.
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Introduccion o los protagonistas y sus guiones

Definiciones de juventud

Los protagonistas de esta obra son las y los jévenes de comunidades
urbano populares de Morelos. Sin embargo, la juventud (dd verbo latino
iuvare, ayudar) es un concepto complgo, imposible de encerrar en una
formula, por lo que no se ha llegado a un acuerdo para definir quién es
joven3?. La juventud, que agunos califican como "divino tesoro" y otros
como "un ma que se cura con @ tiempo", seglin una encuesta, desde la
perspectiva de los mismos jévenes, es "la etapa para disfurtar la vida',
"época de dudas y temores', "luchafrentea |os adultos"3!.

Definiciones cronolégica y socio-demografico

Comunmente se define a la juventud, en términos meramente
cronoldgicos, como una etapa, es decir, en.funcion dd tiempo gque un
sujeto ha .vivido, situandolo en una escala temporal y con limites que
marcan un determinado periodo de tiempo. Ad, lo que defined ser joven,
en Ultima instancia, es estar situado dentro de ese rango de edad®?. La
importancia para nuestra sociedad de esta definicion se hace patente s
observamos que la edad condiciona, en gran medida, la poshbilidad de
inclusion en ingtituciones como la escuelao d trabgjo, y en ladefinicion de
los derechos y las obligaciones juridicas (servicio militar, capacidad de
votar, edad pena, minoria de edad legd, etc.). Sin embargo, no existe
consenso en los limitesy, por lo tanto, la duracion de esa etapa: algunosla
Sitdan entre 15 y 24 &ios™", otros entre los 15 y 2934, etc. Estas grandes
variaciones se deben a que la duracion cambia de acuerdo a condiciones
biologicasy psicologicas, a las pautas culturales, a contextoy alaldgica
dispar de los mecanismosde definicion y control socia (ver por gemplo, d

30 varios autores. Los jévenes y los medios de comunicacion. Paulinas. Madrid
Espafia. 1985. p. 11-14. Lefiero, Luis. Jovenes de hoy. Pax. México, D.F. 1990.

31 | efiero, Luis. Memoria del Primer Encuentro sobre Juventud en Situaciones
criticas. CEJUV-UIA. México, D.F. 1990.

32 Guzman, Carlota. Juventud estudiantil: teméticasy |ineas de investigacion. CRIM-
UNAM. Cuernavaca, Mor. p.10.

33 |dem.

34 | efiero, Luis. Javenes de hoy. Pax. México, D.F. 1990 p. 31
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sobre la reduccion de la edad pend a 16 afios®, a mismo tiempo

ﬁla renuencia a disminuir, en d mismo sentido, la edad para votar). Muy

con la anterior, desde una perspectiva socio-demografica’é |a

it d es entendida como aquel segmento de |a poblacion comprendida

W jgs 15 y los 29 afios. Segmento que en nuestro pais corresponde

ente a 24 millones de mexicanos. Sin embargo, a no existir

% mmrio universalmentevalido que determine cuando iniciay finaliza |a
juventud, estas definiciones deben ser completadas por otras.

v Deflniciones biolégica y psicologica

A,.:.Admnas ante la insuficiencia de la idea de la juventud como mero
‘ o temporal 0 simple segmento poblaciond, debemos hacer uso de un
afoque que incluyaeementos dindmicos a su definicion, que contempled
degacrollo ddl individuo, los cambios que se efectlian en d tiempo. De esta
m desde € punto de vista dd desarrollo biologico, la juventud se
define como una edad, es decir, se le identifica con una etapa de la
afgogenia: la etapa dd desarrollo fisiolégico que se inicia cuando se dala
miageracion de |os 6rganos sexuales y la capacidad de procreacion, y que
tehina cuando |a rétula se calcifica y, por lo tanto, no se crece mas3”.

Welamcnte a ese punto de vista, encontramos que al crecimiento
ico corresponden cambios cognoscitivos y emocionaes, correlativos
agm crecimiento o desarrollo psicoldgico, aungue éste tenga su propio
mtme v leyes38. | a edad psicoldgica corresponde en gran medida con la
& @bioldgica, y ambas con lacronologica Asi, por gemplo, hacia los 25
afiof event 0 cronol dgico) se hacalcificado la rétula (evento biol6gico) y se

hat logrado un perfil psicolégico de personaidad (evento psicologico). A
pastir de lo antenor podemos decir que, en términos bio-psiquicos, €

Bt Machin, Juan. Nosotr osdecimos jNo!. Caleidoscopio No. 3. Epoca 2. Cuernavaca,
Morelos. pp. 10-11

¥ Bsta es, a menudo, la Unica forma de coiicebir a los jovenes de parte de las
instituciones gubernamentales.

3. Vatios .autores. Los jovenes y los medios de comunicacion. Paulinas. Madrid
Espafia, 1985, p. 11-14

» Piaget, Jean. La equilibracion de las estructuras cognitivas. Siglo XXI. Madrid,

: 1975. Piaget, Jeaii. Psicologia y pedagogia. Sarpe. Madrid, Espafia. 1983.

ML Arnold et al. Psicologia evolutiva de 1 a 16 afios. Paidés. Barcelona, Espafia.
4993, Cavova, Francisco. Sicologia evolutiva del adalescente. Ediciones paulinas.
Bogots, Colombia 1992
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periodo juvenil es un esdabon més de la cadenavital, etapa intermediaque
representalatransicion de lanifiez a la vida adulta, en la queya no es nifip
ni todavia un aduito ("La juventud es un ya no y un todavia no", segin
Fischer3?, algo asi como un hibrido entre nifio-grandotey adulto-chiquito,
entre mejoralito y aspirind). Sin embargo, existen frecuentes casos de
precocidad sexual, ciertos desfases entre la maduracion sexud y
psicoldgica, entre la capacidad biologica de procrear pero la prohibicion
sociocultural de hacerlo, etc.

Definiciones socioculturales

Ante los criterios hasta ahora vistos, nos podemos preguntar, por
gemplo, S son las condiciones necesarias y suficientes para decir que
estamos ante un joven o un adulto. Por € contrario, creemaos que se puede
afirmar que la duracion y las premisas psicobiolgicas son importantes
pero, en la definicidn de juventud, interactlan entre si y con d sstema
sociocultural.

Socioculturamente, se concibe a la juventud como una fase de la vida
donde, en diferentestiempos, se verifican los procesos de inclusion social4,
como "una especie de moratoria en la cua se permite a los jovenes
prepararse cultural y emociondmente, ensayar, buscar y cometer errores,
es una etapa de postergacion y de aplazamiento de las obligaciones y
compromisosadultos; un periodo de tolerancia que inicia con la madurez
biolégicay culmina con la madurez social"4!, yaque, al persistir los lazos
de dependenciaecondmica con la familia, la madurez social se postergaa
pesar de contar ya con la madurez biol égicaparala reproduccion.

Lajuventud, considerada de esta manera, es un concepto creado por las
sociedades modernas*2, a consecuencia de la complgjizacion creciente dd
trabajo y de la raciondizacion de todo aspecto de la vida. La organizacion

39 Fischer, Ernst. Problemas de la generacion joven. Editorial Ayuso. Madrid Espafia
1966.

40 Mérlo, Roberto. Memoria del Primer Encuentro sobre Juventud en Situaciones
criticas. CEJUV-UIA, México, D.F. 1990

41 Guzman, Carlota. Idem

42 M@rch, Sven. Sobre e desarrollo y los problemas de la juventud. JOVENes.
Cuarta época. Afio 1. No. 1 México, D.F. julio-septiembre 1996. pp.78-106. Aries,
Philippe. El nifioy la vida familiar en & antiguo régimen. Taurus. Madrid, Espafia.
1987.
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al de |a vida hace imposible la insercion socia de manera sencillay
M por 10 que se hace necesariala creacion de la Juventud, como un
odo de la vida en que se adquieren virtualidades y competencias
gpenales en vista a las responsabilidades y retribuciones de mundo
aiuttot? y, por elo, la Juventud en @ primer mundo se encuentraligada al
gistema educativo identificandose joven con estudiante. Pero la
wmodemizacion” de nuestro pais (con todo lo que implica como sistema
gductivo urbanizador, industrializante, neoliberal, de partido Unico, etc.)
e yuelve contradictoria, mas aln, frustante** para los jovenes, y tenemos
la duracion del periodo juvenil depende del sector socioeconémico de
encia: suele ser més prolongado en los sectores con ingresos medios
y}ghos gue en los de bgos ingresos, especialmente en € medio rural. Las
grandes exigencias economicasy |la necesidad urgente de su incorporacion
al mercado laboral dificultan a la mayoria de los jovenes su pertenenciaen
;;stema educativo, por o que, cominmente, viven esta etapa de manera
mas gortay latransicidn a la vida adultaes més directa, adquiriendo todas
rcsponsablhdades econdmicasy familiares. Ademés, en las sociedades
q?&cmnales el concepto de juventud es précticamente minimizado: €
mdivxduo pasa de la infanciaa la edad adultasin etapas que dividan a las
raciones. Se gprende € oficio de ser adulto de manera pragmética y
2, con la exigencia cotidianay bajo la guia de los viejos4S. Es decir,
impedimentos estmcturales a la generalizacion de la sSituacion de
Juvcntud46 y se puede considerar que a los sectores mas amplios de la
poblaclon seles haexpropiado € derecho a su juventud*’.

Dsefiniciones antropolégicas
_Antropolégicamente, por otro lado, la juventud se distingue por sus
(mactensncas de liminalidad (porque se ubica en los limites*® de la

4 : Rodriguez, Jaime. Ser Joven Crigtiano Hoy en América latina. Informes Pro mundi
‘{mp. América L atina4311986. p.3-23

bluh,lllaga, Manuel. Aperturadel Primer Encuentrosobre Juventud..

&%mtm Francescoet al. I Giovani verso il duemil. Grupo Abele, Torino, Italia. 1986.

415Rodrlguez Jaime. Op. cit. p. 6

”hbmaga, Manuel. Apertura del Primer Encuentro sobre Juventud...

"En 1a division |6gicaentre jovenesy viejos esta la cuestion del poder, de ladivision
(en el sentido de reparticion) de poderes Las clasificaciones por edad (y también por
clise o sex0) vienena ser unaformade imponer limites, de producir un orden en el que
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dependenciainfantil y la autonomia adulta) y marginalidad (porque se sitlia
fuera delos margenestrazados por la sociedad adultay porque requierede
ritos especiaes de paso?, para transitar a una fase de agregacion a la
comunidad, después de una etapa inicial de segregacion en la que se les
sefiala como tabi’?). La liminalidad implica, asmismo, un carécter de
fragmentariedad: |a juventud nunca es un todo en si misma. Los conceptos
de etlgpa, segmento poblacional, edad, hacen referencia inequivoca a esa
naturaleza de fragmento que la sociedad le confiere. La marginalidad
implica, a su vez, dos sentidos principales dd ser joven, que rara vez
toman y andizan smulténeamente: marginalidad como sector marginado,’!
junto con los pobres,>? las mujeres, los indios, y marginalidad como
manifestacion contracultural (més adelante profundizaremos sobre este
término).

Definiciones desde la perspectiva de |a complejidad

Desde € punto de vista de una teoria de la complgidad es muy
interesante e papel que Morin |e atribuye a la juventud: como proceso de
juvenilizacién, vinculado con la cerebralizacion y |a culturalizacion en un
circuito sdectivo interrelacionado  seria  co-responsable de la
hominizacion®3.

También, como sabemos, en un mundo de sistemas complgjos lo que
existe sempre esta relacionado. No podemos saber nada de los jovenes
abstrayéndoles del mundo con que interactuan. Ningun fenébmeno social

cada quien debe ocupar su lugar". Bordieu, Pierre. Sociologia y cultura. Grijalbo-
Conaculta. Méxiw, D.F. 1990. p.164.

49 \fan Gennep, Arnold. Ritos de Paso. Taurus. Madrid, Espaiia. 1986

50 Cf. sobred concepto de tab(: desde una perspectivaantropologica, Frazer, James. La
Rama dorada. Fondo de cultura econdmica. México, D.F. 1992. pp. 235-310. Y desde
una perspectiva psicoanditica, Freud, Sigmmund. Totem y taba. Alianza editorial.
México, D.F. 1986. Sobre las jévenes como tabl cf. Frazer, James. Op. cit. pp. 670
682.

St Para un recuento de las principales definiciones de 'marginado’ y su diferencia y
relacion con ‘pobre cf. Lomnitz, Larissa. Op. cit. pp. 15-19. Asimismo, cf. los
resultados del 1T encuentro de ingtituciones de promocién juvenil Yy redes sociaes
realizadoen 1990, bajo el auspiciode Cejuvy el GrupoAbele.

52 para abundar sobre la conceptualizacion y tipologia del pobre of. Lefiero, Luis. Los
pobresen Mexico: su promocion. Imdosoc. México, D.F. 1995. Gutiérrez, Gustavo
Op. cit. pp 385-386. Dussel, Enrique, Op. cit. pp 32-34.

53 Morin, Edgar. El Par adigmaol#idade. Kairés. Barcelona, Espaita. 1983. pp. 95-103
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wiusle ser explicado Sin su contexto: |os condicionantes, las cadenas de
+ diacion, la intervencion de los muiltiples actores sociales. Asi muchos
s>4 hablan de la necesidad de abordar la problematica juvenil en un
marco contextud y conyuntural de cada sociedad.
«:Pe-esta forma, @ lugar particular dd joven esta determinado por la
ja relacion entre su edad cronol Ogica, la etapa bio-psiquica que esta
Jiviendo Y |a estructura social: la definicion y control social de la edad
joken, de la divison social del trabajo, del género, de las diferentes
sociaesy los criterios para desempefiar los diversos roles, asi
ssoero:con €l marco juridico (explicito u oculto) imperante. Incluso depende
delmodelo de desarrollo y de la etapa historica que vive e pais. No se
puede hablar del joven' o de la ‘juventud' en abstracto, sin referencia a
mitindo adulto; asi, paraentender meior a la juventud, es importante tomar
enccuenita también las representaciones sociales que de los jovenes los
adhiiltos expresan.

" Representaciones sociales de la jwentud
En |as representacionessociales que |os adultostienen de los jovenes se
que de manera implicita o explicita se mantiene una postura
valqrauva contradictoria frente a ellos. De esta forma, puede verse que
se centran en las ventgjas que implicad ser joven, tales como la
vxtahdad la fuerza, la generosidad y la salud, entre otras, olvidando los
prgblemas y necesidades igualmente presentes. Predomina, de este modo,
upa. vision idilica de la condicion juvenil. Esta posicion es comun entre
cieres investigadoress®, por gemplo, Erikson®® para quien la juventud es
ta expresion mas pura de la fidelidad (4 bien reconoce asi mismo que
fécilmiente son atraidos por |os sistemas totalitarioss7); Otros |a identifican
Oogleﬂ)ontaneldad libertad, despreocupauon entusiasmo, asi Como pureza
en 'las motivaciones, o como la edad Unica en que se acanza la
ldwmﬁcaclon plenacon losvaoresesencialesdelasociedad y, asi, € joven
s cel poseedor de todas las virtudes y cudidades humanas. Estos

'ﬂ:utlgadores parten dd supuesto de que las relaciones individuo-sociedad
Ei4]

’*i’m ver algunos cf. Guzman, Carlota. Op. Git. p. 12
B Bitados por Guzman, Carlota. Op. cit. p. 14.
Eﬂkson Erik. |dentidad. Juventud y crisis. Taurus. Madrid, Espafia. 1992, pp 201-

Bﬂkson, Erik. Op. cit. pp 65-77.
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son armonicas y que lajuventud, por lo tanto, representaunaetapa positiva
y feliz que es deseable mantener y alargar.

Sin embargo, es frecuente también, especiamente en los sistemas
institucionales (policia, Iglesia, etc.), que se estigmatice a los jGvenes con
actitudes y conductas calificadas como negativas, tales como inmadurez,
rebeldia, irresponsabilidad, vagancia, violencia, desenfreno, etc. En
general se le identificacomo una etapa peligrosa, ya que su energia puede
desembocar en conductas "delictivas’, es decir, no respetar lanorma y |os
mecanismos de definicion y control social que definen los posibles rolesst
gue se pueden jugar. Légicamente, a menudo, esta diferencia valorativa se
correlaciona con status sociaes (la imagen idilica se asocia a los "nifios
bien" o los yuppies®! y la imagen diabdlicaa los "chavos' de los sectores
populares, especiamente, los chavos que se auto-organizad?). Por dlo,
como dice Jos¢ Agustin, "el sistema diagnostica [a las manifestaciones
culturales juveniles| como ‘romanticismo que se pasa con € tiempo', pero,
de cualquier manera, no deja de apretar tuercas. Como piensa que joven &
ser retrasado mental, no escucharazones ni planetamientos que se le hacen
y en cambio, sin soltar & garrote, presiona para que & muchacho acepte
acriticamente lo que se le dice, para que sea docil y se deje encauzar por
los bien pavimentados carriles de la carretera de las ratas. Si @ joven o

5% Gotfman, Erving. Estigma. La identidad deteriorada. Amorrortu. Argentina.

59 Cf. Schindler, Norbert. Los guardianes del desorden. Rituales de la cultura juvenil
en los alburesdela era modernaen Levi, Giovanni & Schmitt, Jean-Claude (comps.).
Historia de los jovenes. Taurus. Madrid, Espafia. 1996. pp- 305-350. Y Crouzet,
Pavan, Elisabeth. Una flor del mal: los jovenes en la Italia medieval. en Levi,
Giovanni & Schmitt, Jean-Claude. Op. cit. pp 217-267.

60 Berger, Peter & Luckman, Thomas, La construccion social de la realidad.
Amorrortu. Buenos Aires, Argentina. 1991.

61 Diminutivo del inglés Young Urban Professional People. Segin Guadalupe Loaeza
{Mufioz, Araceli. El ocaso de los yuppies. El Financiero. 14 de julio 1996. p. 22) &
les distingue por ser varones, delgados, preocupados en demasia por su cuerpo,
vestidos con trajes de marca preferentemente italiana, mezclan el inglés con el espafiol,
toman abundante agua embotellada, estudian posgrados en escuelas de E.U.A.,
mundanos, parecen amigos de todo el inundo, siempre bronceados, arribistas,
promotores incansables (en su momento) de las bondades del libre comercio, una de
sus principales metas es figurar en los circulosdel poder.

62 Cf. Gomezjara, Francisco ¢t al. Pandillerismo en e estallido urbano. Ediciones
Nueva Sociologia. México, D.F. 1987 p.14, 67
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acepta, €ntonces se le regafia, se le desacredita, se le sataniza y Se le
reprime con_una virulencia que varia segin € nivel de pobreza e
indefension”.¢
Otra de las representaciones sociales més frecuentes es aquella de la
juventud como futuro de la sociedad; pero, como denunciaron los
icipantes en € primer congreso latinoamericano de jovenes en
Cochabamba, Bolivia (1991-92), "hemos escuchado muchas veces que
ssomos € futuro de lasociedad' pero unay otra vez comprobamos que esto
solo Sirve para excluimos del presente"¢4. O, como sefidla Claudio
Duarte,®® |a juventud es vista como nada o cuando mucho como material
de recambio 0 'refacciones paralas futuras generaciones. En una sociedad
adultocéntrica%é, & joven se le ve como un no ser hasta que sea y tenga
como adulto ("cuando seas grande o vas a entender”, "cuando tengas tu
propia casa vas a poder opinar").

Al menos en papel, oficidmente, "la Iglesiaen América Latina ha visto
en losjovenes su esperanza (cf. DP 1186), ha depositado en €ellos la tarea
detransformar la sociedad y |a Iglesia misma; no como Unicos agentes de
cambio, sino como sus colaboradores esenciaes.. La Iglesia ve a los
jévenes como renovadores de la cultura (cf. Med 5, 11; DP 1169),
renovadoresde lavida y un estimulo a su propia juventud: 'es la juventud
un simbolo de la Iglesia, llamada a una constante renovacion de si inisma.
0 s/, a un incesante rgjuvenecimiento’ (Med 5, 12)... Los ve como un
grupo socia cada vez més decisivo en @ proceso de transfomiacion del

63 Agustin, José. La contracultura en México. Grijalvo. México, D.F. 1996
64 Jovenes que también dijeron ‘queremos ser redistas, no tenemosen nuestras manos la
solucion a todos los problemas del mundo, pero ante los problemas del mundo tenemos
Duestras manos'. ambas citas forman parte dela Carta abiertaa |os jovenes de América
Latina, .Cf. Primer congreso lationamericana de jovenes. Documentos. AVE-
CEMPAJ. México, D.F. 1992 Primer congreso |ationamericano de jévenes. SERAJ.
éxicn D F. 1392 ) ) ) )
65 e, Claudio. Ejes juveniles de lectura, para desenmascarar las bestias y
anunciar |os suefios. Revista "Pasos’ No. 6-1996. NUmero especial. DEI. San José
costaRieg, . ; » . )
66 Q\revalo.a Oscar. Croquis para algun dia (jovenes de América Latina en los
Noventa). Revista "Pasos' No. 6-1996. NUmero especial. DEI. San José Costa Rica.
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continente... Lalglesiave en lajuventud | a constante renovacion de lavid,
de lahumanidad" (Med 5, 10)¢7.

El sistema neoliberal, por su parte, le otorga a la juventud dos roleg
potenciales®® fundamentales: como consumidores, como enorme mercadg
donde colocar productos efimeros, y cOmO productores eficientes (Mano de
obra barata"productiva', con " calidad total"), no en balde la mayoriade];
poblacion es cronol gicamente joven. De ahi laimportancia de lamoda
de la imagen juvenil en los medios masivos de comunicacion (grupos
musical es (tipo "Timbiriche" 0 "Mercurio"), cantantes(Luis Miguel, Glorig
Trevi, etc.), programas especificos ("Los Cachunes’, "Alcanzar una
edtrella’, "Confidentede secundaria’, "Beverly Hills 2010")), asi como I
presenciamasiva de mujeres jovenes en las maquiladoras.

Juventud vs juventudes

De la misma manera en que no se puede hablar la 'juventud' sin
referencia a mundo adulto, tampoco se puede hablar de ellacomo S fuese
una realidad homogénea y uniforme. Es decir, no Se puede hablar de
"Juventud" en genera sino de juventudes, 0 paraser més explicitos, de
diferentes sectores de juventud, incluso de diversas identidades juveniles
Es decir, descubrir y reconocer que existen importantes diferencias entre
l@s jovenesindigenasy campesin@s, l@s que viven en zonas urbanas, 1@s
obrer@s, 1@s universitari@s, etc. Y, por supuesto, es imprescindible
agregar una perspectiva de género®®: desde € inicio de la vida social (es
decir, incluso antes del nacimiento) todo esta estructurado para preparar
destinos divergentes segiin € sexo y es precisamente en la juventud donde
se ingtitucionalizala diferencia”. Por ello, no podemos dar una definicion

67 Cempsj. S a la civilizacion del amor. México, D.F. 1988 p. 37-57. Cempdj
Civilizacién del amor, Tareay esperanza. México, D.F. 1995 p. 28-57.

68 potenciales porque s6lo unos cuantos pueden acceder relamente al sistema excluyente
del mercado neoliberal. La mayona de lasy los j6venes que quedan fuera del mercadt
(los desempleados que no son productores y los pobres que no son  consumidores)
simplemente no existen, son los "sobrantes-prescindibles’, los ninguneados, los nadi¢
de Galeano...

69 Marta Lamas (comp.). El género: la construccién social de la diferencia sexudl.
Porria-UNAM. México, D.F. 1996. Rodriguez, Gabrila. Género y cambio: un?
revision. JOVENes. Cuarta éoca, afio 1, No. 1. México, D.F. julio-septiembre 1996
pp. 54-63.

70 Levi, Giovanni & Schmitt, Jean-Claude. Op. cit. p. 15.
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caracter universal. Esfalso hablar de l@s jévenes como unidad social y
cgmo grupo unico y homogéneo; a menudo, se presenten mas diferencias
entre jOvenes estudiantes, trabajadores y desemplead@s, que entre j6venes

emos reconocer la variedad de situaciones'y oresqueinfluyenen la
definicion de la juventud: clase social, condiciones socio-histéricas y de
vida: laborales, educativas, familiares, culturales, €tC. No. existe una
realidad juvenil homogénea NO es o mismo un yuppi, recién egresado O
por egresar de una costosa universidad privada”, que un chavo banda’
que habita un edificio en ruinas”. Sin embargo, para no caer en € riesgo

Y ;bdult@;)s de una misma clase, social aunque,f&g';[viamente, no siempre.
De

71 por ejemplo los jovenes del Grupo Desarrollo Joven, formado en febrero de 1991 por
estudiantes de la Universidad Iberoamericana, con apenas 20 afios de edad y una
carrera por terminar. Con el "poder de su firma" y patrocinados por grandes empresas,
organizaron €l primer Foro México Joven, donde invitaron nada menos que a los
secretarios de Hacienda, Comercio y Agricultura, al Cardenal Juan Jesls Posadas, a
los rectores de la UNAM, UAM, ITESM y Anahuac; los empresarios de Probursa,
Teléfonos de México, Aurrera, entre otros; € historiador Krause y, por supuesto, el
presidente Salinas, quien inaugur6 el loro. Este foro contd, durante los tres dias que
duré, con lo mejor: salones y suites del Hotel Camino Real, servicio de café, circuito
cerrado de television, pantalla gigante, sistema de fotocopiado, teléfonos celulares,
carpetas de piel, plumas grabadas, computadoras, fax... y costé aproximadamente, nada
mas mil millones de viejos pesos. Al preguntarle a presidente del Grupo cémo le
hicieron paratener a talesinvitados: "Para que el Presidente y todos los demas vinieran
no hicimos nds que extenderles una invitacion y plantearles nuestro proyecto”. - Y
ierees que a cuaquier grupo de jovenes que se acerque a Presidente se le abran asi las
puertas?- le preguntd un reportero. - "Sin duda, cuaquier joven puede hacerlo. Y es
que == joven en México es una garantia. Eso te abre las puertas en cualquier lado.
Cualquiera puede llegar a ser un gran einpresario si se esfuerza y trabaja duro. Si se
puede, ése es nuestro lema'. Tomado de Proceso No. 777, 23 septiembre 1991. Estos
mismos yuppies, con € error dediciembre, se cayeron de la nube en que andaban y hoy
son los primeros en criticar al salinato.

n Garcia-Robles, Jorge. ;Qué transa con las bandas?. Posada. México, D.F. 1993.
Gomezjara, Francisco. Las bandas en tiempos de crisis. Nueva Sociologia. México,
D.F. 1987

™ por glemplo La casa de todos, edificio localizado en €l Distrito Federal, donde pasan
la nochealrededor de 30 nifios y jovenes que vivenen lacalley se dan hechos, como el
siguiente (L aJornada No. 3153, 20 agosto de 1993): es de madrugada, sus ocupantes
duermen sobre algunos colchones viejos y dos sillones roidos. De repente irrumpen
siete agentes de la Secretaria de Proteccion y Viaidad, del grupo de granaderos
!lamado "zorros', y comienzan a golpear, jalonear y amenazar con sus armas a 10s
Jovenes y nifios que despiertan con |os ojos Ilenos de miedo. Uno de los mayores del
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de no ver & bosgue por los arboles, podemos partir de ciertos rasgos
comunesy hablar de las |6gicas que subyacen a los fenémenosy que estan
més ala de las especificidades™. Teniendo presente estas premisas,
pasaremos revistaa una cierta aproximacion a la situacion de l@s jovenes
de las comunidades urbano-populares de nuestro Estado.

grupo, apodado € Tuza, se molestd a ver como los granaderos golpeaban a los mas
pequefios y les dijo "no manches, no se metan con los méas morritos'. Como respuesta
recibié una bofetada de uno de los zorros y los otros seis comenzaron a patearlo. El
Tuza les ment6 lamadre, les llamé montoneros, ésto 10s hizo enojarse mas y NO pararon
de patearlo hasta que se call6. Los granaderos, probablemente ebrios o drogados,
revolvieron todas las cosas, se llevaron N$400, que los chavos habian juntado
limpiando y cuidando coches, como ayudantes en talleres mecénicos y vendiendo
chicles, liinpiando parabrisas 0 haciendo inalabares en las esquinas. Se llevarori
también ropa y, a salir, les amnenazaron dicieiido que regresarian y dispararon dos
veces contra €l techo. Al amanecer a José Luis lo tuvieron que llevar al hospital

Algandro comeiita: "no es la primera agresion que suffimos. En marzo vinieron dos
vecesy €i este mes ya van cinco. Los granaderos iios piden una renta de N$100 a cada
uno; iios acusan de rateros, mariguanos, de lo que se les ocurre. El 7 de junio, por
¢jemplo, €i la madrugada llegaron 6 unitormados. Casi todos nos logramos pelar,
menos e Pechugas, lo levantaron de las grefias y luego lo tiraron al suelo. lo pusieron
boca abajo. |0 empezaron a basculear, le sacaron los tenis y se los robaron junto con
uiia chamarra rojay un paraguas. Mientras lo esculcaban, unos zorros |e pusieron sus
botas sobre la cabeza. Otro policia le dejaba caer cerillos prendidos en la espalda.” (ver
también el caso de Joaquin Gallegos en "Justicia y Paz" No. 31, julio-septiembre
1993).

74 Merlo, Roberto. Op. cit.
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sitvacién de la juventud de comunidades urbano populares

La juventud de las comunidades urbano populares de Morelos enfrenta
P o O Qe LR DY oS IR T
crisis” Por giemplo, la paradoja semantica™ social de una juventud
concebida como una etapa de preparacion sin posibilidades reales, parala
mayoria, de preparse formalmente. Existe una verdadera contradiccion
entre COMO se concibe la juventud y las posibilidades reales que se le
ofrecen para llegar a ser 1o que se espera sea. Antes de los 20 afios, la
mayoria deos jovenesvarones son solteros, pero entrelos 20 y los 24 afios
mas del 40% ya se iniciaron en la responsabilidad adulta marital. En
cuanto a las mujeresjovenesd promedio de hijos nacidos vivos es de casi
uno entre las mujeres de 20 a 24 afnos (el 47.44% tiene hijos en este grupo
quinquenal) y de 2 de los 25 a los 29 afios (6 74.33% ya tiene hijos).
Analizando ambas situaciones caemos huevamente en una paradoja social:
en un porcentgje elevado, encontramos jovenes ya con responsabilidades
adultas incompatibles, por |o tanto, con su juventud.

A menudo se reduce la problemética juvenil a los desgjustes y
desequilibrios propios de esa edad, a los bruscos cambios hormonales,
anatomicos, fisioldgicos y psicoldgicos. Pero la juventud rebasa € mero
dmbito persona y sitlia al "joven™ en una red de relaciones sociales que
determinan y/o condicionan su 'ser*', a partir del papel que tiene dentro de
elfds v en la articulacion de las circunstancias sociales presentes y de las
acciones que adopta su red en respuesta a €llas. Asi, los cambios
biopsiquicos adquieren significacion y complejidad sociocultural: la
redidad juvenil, como fenémeno de red social, expresa la problemética
misma del sistema ingtitucional operante (familia, escuela, estado, etc), ya
que los conflictos, ambivalencias y asimetrias de poder se reflgjan de
manera mas critica y, a menudo, violentaentre las y los jovenes. La crisis
que vive nuestra sociedad provoca una serie de actitudes y conductas
Juveniles tales como la dificultad para la construccion de su identidad,

75‘Sota, Eduardo. Crisis, identidad y Cultura. Estudios Teologicos.2-1991 CAM.
M éxico.

7 Watzlawmk Paul et. Al. Teoria de la comunicacion humana. Herder. Barcelona,
Espafia. 1993 pp 173-179.
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incredulidad en d discurso oficial, apartidismo, aumento de conductag
calificadas como "ddlictivas’ o de evasion socia (en una sociedad cada ve;
més violentay evasiugena). Un caso especia o constituye la pérdida de
confianza en instituciones (como familia, escuela, Iglesias) anteriormente
fuertes y que se encargaban de normar y decidir e rol de cada miembro de
|a sociedad. A esto se suma una serie de modificaciones en estas formas de
organizacion social que les han hecho perder, ain mas, vigencia y
autoridad. Las causas de este fenomeno familiar tienen que ver con el
hecho de que muchos de los jovenes son mas urbanos y escolarizados que
sus padres y a latransformacion de los papel es que tradicionalmentetenian
los integrantes de la familia, especidmente € de la mujer; tiene que ver
también con la diferencia entre los padres de expectativas o proyecciones
paralavidadelos hijos,”” a que bastantes jovenes no aceptan la autoridad
gjercida en la familia por sus padres y sienten que sus familias mas bien
son desunidas’®, pocos se identifican con su padre, muchos no se sienten
importantes en su familiay esta sensacion parece ser mas fuerte entre los
jévenes de los barrios que en otros sectores juveniles, especiamentesi no
trabajan”...

Ademés, d sentido de la valoracion y normatividad del ser joven en
nuestra sociedad no ofrece directrices congruentes que definan claramente
su identidad, haciéndole un sector marginado y estigmatizado. A esto hay
que afladir |a alienacion®0, despersonalizacion y desintegracion social que
producen la masificacion urbanay los medios de comunicacién socialR; e
desarraigo cultura por emigracion® y la implantacion de modelos

77 Es comin encontrar conflictos entre un padre que defiende e vaor trabajo, como
ayudaa la economiaintrafamiliar, y proyecta para sus hijos una vidasimilar ala suya,
enfrentado a la madre que promueve € vaor educacion, porque lo concibe como
requisito para una vida distinta (implicitamente megjor) de sus hijos. Cf. Tapia,
Medardo. Educacion y trabajo: tres aproximaciones metodoldgicas para su estudio
en €l contexto mexicano. CRIM-UNAM. Cuemavaca, Morelos. 1990.

78 Lefiero, Luis. Los Jévenes Hoy. Pax-IMES. México, D.F. 1988.

79 Idem.

80 Ander- Egg, Ezequiel. Formas de alienacién en la sociedad burguesa. Marciega
Meadrid Espafia. 1980.

81 Varios autores. Los jévenes y los medios de comunicacion. Paulinas. Madrid
Espafia. 1985.

82 Orozco, Juan Iuis. El Negocio de los ilegales, Ganancias para quién. Iteso-Agata.
Guadalajara, Jalisco. México. 1992.
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extranjeros, Y, por supuesto, la farmacodependencia® y otras formas
definidas COMO "desviacion social”.

Guién generacional

Ante |a modificacion de los escenarios con @ devenir historico, la
juventud, COMO actor social, tiene que eifrentarsecon un guién cambiante,
en funcion ded tiempo, que esta representando por una serie de generaciones
sucesivas que han aparecido en este siglo A lo largo de la trama podemos
observar que hay una reproduccion de ciertas caracteristicas juveniles
repetidas en cada una (invariantesdel persongjeque le dan continuidada la
obra), pero también sdltan a la vista las diferencias (rupturas y
singularidades, cambios 0 metacambiosdel guion que les toca interpretar):
a eada generacion juvenil le toca vivir (o sobrevivir) en condiciones
diversas y hacer sus propios aportes a resto del sistema social, en €
o entre sus representantes mas sobresalientesy los contingentes que
la mayoria. Tanto las generacionesbiol dgicas (cada 25 afios) como
socioculturales (gproximadamente cada 15) se manifiestan
camente, representando un guion generacional. Asi, cada generacion
-conforma su caracter propio (en contraste y oposicién, a menudo,
1es les precedieron) y su manera de entrar en escena. Haciendo una
, 5n panoramica completa, podemos identificar a la juventud mexicana
et 0 diversas etapas histéricas e intentar comprender mejor € fenémeno
jivenil contemporaneo. Basandonos en una propuesta de Luis Lefiero®,
sangideramos ocho generaciones, sin que esto signifique que los grupos de
edades intermedias no se presenten, Sino que asimilan, en mayor o
ida, a estos ocho grandes gjes generacional es:

x:f El problema de la farmacodependencia juvenil es tan importante que para muchos es

1 problema’, ya que repercute no solo en la salud fisica y psiquica de los jovenes,

situacion en i misma grave, sino que también tiene fuertes repercusionesfamiliaresy
sociales.

Leflero. Luis. Primer encuentro estatal sobre juventud.. Otra manera de tipificar a
las distintas generacionesjuveniles, desde |a perspectiva de comentes culturales, es la
que = propone José Agustin: pachucos, existencialistas, beatniks, jipitecas, punks,
bandas, cholos. Cf. Agustin, José. Op. cit.

45



a) Generaciones de principios de siglo: "los revolucionarios'.
Generacion formada por jovenes nacidos a finaes dd siglo XIX que
participan en € primer movimiento revolucionario del siglo XX y creen en
la ruptura necesaria para el surgimiento de una nueva sociedad. Entre ellos,
encontranios representantes extraordinarios y que habran de convertirse ¢
los maestros de las nuevas generaciones v en simbolos de casi todas (por
ejemplo, Zapatao Villa)...

b) Generacion del 29: la "refundacién”

Formada principalmente por jévenes urbanos de clases medias efusivos
e idedistas que participan, principalmente, en & movimiento de
Vasconcelos. Cuestionan al mundo adulto de la época, en especia a los
vigos revolucionarios, y plantean un proyecto de reconstruccion nacional,
en base a una nueva cultura, con un punto de vista mas raciona Y
organizado, en contraposicion a los militares. Sin embargo, esta generacion
habra de ser superada y sustituida por una tercera generacion que hace
suyay encabezad proceso de modernizacion propiamente dicho...
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c) Generacion de mitad de siglo:
"los rebeldes sin causa"

Esta generacion se foma con los
jovenes que han crecido en la época
de la "revolucién ingtitucionalizada"
y con el proyecto dd Méexico
"moderno"; urbanizado,
industrializado, burocratizado.
Viven la posguerra y se unen a la
juventud occidental, como coetaneos
de los famosos bearnik® y los
"rebeldes sin causa® de Estados
Unidos, del auge de la filosofia
existencialista®”, al lado de
aspiraciones de construccion 'y
progreso material. Muchos
campesinos emigran y participan en
la construccion de las grandes obras
de infraestructura nacional, o bien

como obreros en las nuevas
industrias, es decir, son los
constructores del "milagro

mexicano", gjemplo de "desarrollo y
progreso”, hasta que aparece la...

Del término Beat, que significa exhausto, madreado, derrotado, engafiado (aunque
Crfnsberg afirma que proviene de beatifico), y sputnik, primer satélite espacial puesto
‘et 6bita. Cf. tas principales obras de este movimiento fueron: Burroughs, William. :El
#imuerzo desnudo. Anagrama. Barcelona Espafia. 1989 (aunque Burroughs nunca se
considerd parte del movimiento, fue sin duda su guri). Keourac, Jack. En & camino.

a. Barcelona Espafia. 1989. Ginsberg, Allen. Aullido y otros poemas. Cf.

g‘%ﬂt, Gunther. Las paradojasdel progreso. Salvat. Barcelona Espafia. 1987. pp. 5-
‘v 51-65,
86 *oman e| nombre de la pelicula de Nicholas Ray, protagonizada por James Dean, que

significa joven sin causa judicial, sin proceso, es decir que se encuentra en los limites
de lo delictivo y no ha pasado a la delincuencia. Cf. Agustin, José. Op. cit. pp. 35-36.

Vinculada principalmentea los escritos de Jean Paul Sarire y Albert Camus.
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d) Generacion del 68:
rebeldes con causo".
Esta generacion va a criticar ¢l

Itlos

lamado "milagro mexicano"
gue, a fin de cuentas, noestal
Nacida en la posguerra (cd
afio de 1945 en adelante) v
compuesta por  campesinos,
obreros, jipitecas, prepara
torianos y universitarios,

confluyen en esta generacion
diversos procesos sociaes muy
intensos de critica al sistema
guerrilla  (rurad y urbana),
movimiento estudiantil y
movimiento contracultural®. La
inaudita y feroz represion d
movimiento  estudiantil®®  dei6
una profunda marca en las
generaciones siguientes...

#% Por eso también se |es conoce como baby-boomers: |os hijos de |a bomba atémica.

89 Cf. Agustin, José. Tragicomedia mexicana 1. La vida en México de 1940 a 1970.
Planeta. México, D.F. 1990. pp.234-264. Sobre la guemlla de Lucio Cabaifias es
imprescindibleel libro de Montemayor, Carlos. Guerraen el paraise. Joaquin Mortiz.
México, D.F. 1992. Cf. también, Poniatowska, Elena. Fuerte es el silencio. Cit. pp.
138-180. Sobre el movimiento contracultural Agustin, José. La contracultura en
México. Grijalbo. México, D.F. 1966. Existe una abundante literatura sobre el

movimiento estudiantil del 68: Revueltas, José. México 68: Juventud y Revolucion.

ERA. México, D.F. 1978. Alvarez, Rall y Guevara, Gilberto. Pensar el 68. Ca ¥
Arena. México, D.F. 1988. Awvilés, René. El gran solitario de Palacio. Fontamara,
México, D.F. 1993. Taibo II, Paco Ignacio. 68. Joaguin Mortiz. México, D.F. 1991.
Ayala, Leopoldo. Nuestra verdad. Porria. México, D.F. 1989. Zermefio, Sergio.
México una democracia utdpica. EI movimiento estudiantil del 68. Siglo XXI-

México, D.F. 1991. Ander-Egg, Ezequiel. La rebelién juvenil. Marsiega. Madrid,

Esparia. 1980.
90 Cf. Poniatowska, Elena. La noche de Tlatelolco. ERA. México, D.F. 1971. Pz,
Octavio. Postdata. Fondo de cultura econémica. México, D.F. 1993.
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e) Generacion de los 80's: crisis, sismo, nueva expectativa politica-
electorol.
Con los sismos de 1985 en la Ciudad de México, hace su aparicion en
escena® Una generacioii de jovenes nacidos a finales de la década de los
y principios de los 70's. Nuevamente, serd una generacion que
reacciona contra la anterior, y lo liard de una manera redista y muy
cotidiana. Como escribio Monsivais. "la primera participacion socia de
jovenes es a golpes de palay pico"2. Los estudiantes e intelectuales
dejaran a un lado laretorica de la geiieracion anterior, mientras que |os del
gector popular cainpesiiio se convertiran en una poblacion emigrante que,
en la préctica, busca aconiodo en la nueva sociedad urbana. En concreto,a
esta.generacion |e ha tocado vivir @ proceso de crisis actual: paralelo a su
formacion. Es la misma generacion que vivio d fendmeno del neo-
cardenismo®® y las expectativas electorales de un verdadero cambio
politico, parcialmente frustradas con la "caida del sistema’ en 1988.

TN

9”& #1 85 have SU aparicién UN NUEVO protagonista: [0S jovenes que descubren € espacio
“iirumitario de la autogestion y la solidaridad, supliendo @ Ui gobierno corrupto,
pustpado € incapaz. "Al ritino impucsto por la tragedia, uiia sociedad democrética
inexistente O pospuesta se contorina de golpe: son las brigadasde voluntarios... pero son
fos jovenes quienes Ilevan e peso de la accion: obreros, universitarios, aprendices y
estudiantes de la secundaria, desewpleados y preparatoriancs, chavos-banda y
adolescentes de |0s CCH's, de la vocacioiialrs, de las escuelas técnicas. Ellos dirigen el
trinsito, aprovechan las instalaciones del CREA, improvisan refugios y albergues,
toman medidas contra |os sagueos, consigueii viveres en donde pueden, aguardan en el
aereopuerto |a ayuda del exterior, crean redes de busquedade los desaparecidos. Han
crecido encajonadospor el consumismo, la inhabilitacion ciudadana, |os reduccionismos
ideol6gicos que ven en la juventud un campo de la bandalidad. Se les ofrece de pronto
una eleccion moral y la asumen, una oportunidad organizativay la aprovechan.' No se
consideran héroes, pero se sienten incorporadosal heroismo de latribu, del barrio, de la
banda, del grupo espontaneamenteformado, de la ciudad distinta. Los jévenes tuvieron
Su oportunidad de participar en la sociedad y no la defraudaron.. aprenden a limpiar
heridos, y a inyectar, reparten medicinas, guisan, escalan las montafias de cascgo y
vidrios rotos. Yael 20 de septiembre hay en lacalle cerca de 150 mil brigadistas entre
1°§ qulnce y los venticinco afios. Sélo en la delegacion Cuauhitemnoc se registran 2500
. Monsivéis, Carlos. Entrada libre. Crénicas de una sociedad que se
ngniza Era. México, D.F. 1992. pp. 33-35.
Monswms Carlos. Op. Cit. p. 35.

Cf. Castafieda, Jorge. Op. cit. p 241-243 para ver €l retrato concreto de un joven de
esta generacion.
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9 Generacién X? (de la gran incognita)

Es la generacion de los noventas®®. Como correlato mexicano de 1,
generacion X norteamericana, esta restringido a cierto sector de jovenes
aunque ciertas caracteristicas sean transversales a précticamente todos
Son l@s hij@s de las crisis, haby-bouders (afligidos en francés) que se
enquistan en |a casa paternaante |aimposibilidad de encontrar empleo, que
han visto a sus padres divorciarse, trabajar a ambos y a la inseguridad
instalada en sus vidas. Nacida en la abundancia y ahora le obligan a ser
adulta en lacrisis®. Mientras que muchos de sus padres militaban en favor
de la revolucion sexual, ell@s se tienen que conformar con hacer € amor
confinados en barreras de latex. Sus padres abogaban por cambiar el
sistema y ser redlistas pidiendo lo imposible, ell@s se conformarian con
encontrar lugar en un rave®’, la escuela® o en un sitio de estreno o, s ya
de plano se vale sofiar, un trabajo®. Les gustan los paraisos artificiales
light, bailar no es ya una diversion compartida, 1a politica les parece tibia
y, acostumbrados a la revolucion tecnol égica, no se asombran de nadal®,
Sin embargo, Time advierte, a los hoomersy aquellos méas vigjos. "Tengan
cuidado, losasi [lamados 'flojos se han convertido en verdaderos cazadores

94 El término Generacion X fue tomado de la novela homénimade Coupland (Coupland,
Douglas. Generacion X. Ediciones B, Barcelona, Espafia. 1993), que junto con las
novelas American Psycho de Bret Easton Ellis y Nacion Prozac de Elizabeth Wurtzel
(ambas de la misma editorial) retratan a la generacion norteamericanade fin de siglo
desesperanza, depresion, poli-dependencia, Mcjobs, brasilificacion, bambinificacion,
deshumanizacion, €fc.

95 Aunque ya hizo su aparicion la generacion Y (de 13 a 21 afios). Cf. Steinsleger, José.
Lageneracion Y. LaJornada. 23 de junio 1997. p.40

96 Ochoa, Anabel. Generacion se escribe con X. Viceversa No. 32. Enero 1996.
México, D.F. pp. 12-17

97 Megjia, Fabrizio. Pequefios actos de desobediencia civil. Cal y arena. México, D.F.
1996. pp. 155-157.

98 Alvarado, Salvador. Neo-olvidadoes. Los jovenes, sin esperanzas. Etcétera. No. 212.
20 defebrero 1997. México, D.F. pp. 18-20.

99 Guzmén, Carlota. Entreel deseoy la oportunidad: estudiantesde la UNAM frente
al mercado de trabajo. CRIM-UNAM. Cuernavaca, Morelos. 1994.

100 Tomado del manifiestoX. México. del colectivo Dyslexia. Viceversa. No. 32. Enero
1996. México, D.F.
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de oportunidades que consiguen lo que quieren, pero a su modo...No se

. engafiar por su pose de reposo o cinismo: estan haciendo olas en la
d,g&e?intemet), peliculas dentro y fuera de Hollywood, haciendo dinero,
gastando dinero!%1; ellos son e-X-itantes, e-X-igentes, e-X-pansivos".

) Generacion Y (la que sigue a la generaciéon X)

Para algunos, la generacion Y192 (las muchachas y los muchachos que
hoy tienen de 13 a 21 afios) esta formada por apéndices biolégicos de los
aparatos de tele-comunicaciones: éste, pegado a la television; aguélla, a la
radio; aquél que viene corriendo, a un wakman; ésta de acg a un
videojuego. Son jovenes cuyas preferencias culturales son made in USA y
que a lo que mas le temen en la vida (aparte de hacer el gran 0so) esano
conseguir un buen empleo, pese a considerarse los mejor preparados.

h) Generacion Z (£ de Zopata, of course)

% Sin caer en idealizaciones y sabiendo que falta aln una investigacion
edmipleta sobre € tema, podemos pensar en €l efecto que € neozapatismo
@it e erciendo sobre toda una nueva generacion de mexicanas y mexicanos
@@thiyendo por supuesto a l@s mism@s integrantes del EZLN,
afiolescentes y jOvenesen su inmensamayoria). Cualquieracon un poco de
séitido comin se puede percatar del enorme potencial de energia y
trtisformacion gue representa este fendmeno que ha venido a hacer olas en
ek fitido entero.

Much@s jovenes han comenzado a entender |a realidad no como fruto
de la fatalidad sino como resultado de un orden impuesto e injusto y,
producto de esta vision, se disponen a participar como sujet@s activ@s de
la historia en proyectos que tienen como objetivo lograr no sdlo los
cambiosde largo plazo, sino los que son necesarios en & corto plazo: tanto
la paz con justicia y dignidad como la sobrevivencia de 1@s desplazad@s,
por giemplo.

Es una generacion a la que le usurparon la palabra solidaridad,
Prostituyéndola hasta el cansancio mercadoténico més visceral, que le

101 B interés en ellos (unos 45 millones en Estados Unidos) es porque representan un
poder de compra de nada menosque 125 mil millones de délaresal afio. Hornblower,
Margot. Great Xpectations. Time. Val 149, No. 23. Junio 9 1997. New York, USA. p.
33

102 Steinsleger, José. La generacion Y. La Jornada. 23 de junio 1997. p.40
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expropiaron -casi Sn que se diera cuenta- su pais y que le quisieron robar
su futuro y la esperanza, pero que ha sabido vivir la verdadera solidaridad
en MUltiples y creativas formas, que ha comenzado a recuperar palmo g
palmo su patria, su futuro y la esperanza. Es una generacion a la que l@s
mas pequefi@s, Sin rostroy sin nombre, han ensefiado el significado de una
palabrasimpley hermosa: dignidad.

Generacionque hay que rastrear en fanzines, festivales culturales por la
Paz, talleres para nifi@s de la calle. marchas, observacion electoral,
centros de derechos humanos, grupos ecologicos, movimientos
estudiantiles, teatro callgjero, pintas y gréfitis, en las barricadas puestas
por lajoven guardia de Tepoztlan y en las accionesde l@s profesionales de
la esperanza, esperanza en que todo cambie, que decidieron hacerse
soldados para que un dia no sean necesarios 1@s soldados, que aman la
viday buscan que la vida seadigna para todos, que luchan por libertad y
justicia para todos, no para uno o para unos cuantos, Sino para todos; que
quieren un mundo donde quepan muchos mundo, donde se mande
obedeciendo, donde no se olvide a nadieen d ultimo rincon dd pais, donde

Nno seanecesario matar y morir paraque las mujeresindigenas puedan decir
cosas @ terribles COMO que quieren vivir, quieren estudiar, quieren

hospitales, quieren Medicinas, quieren escuelas, quieren alimento, quieren
justicia, quieren dignidad. Un mundo donde no sean necesarios los
ejércitos, que €N él la paz, lajusticiay la libertad sean tan comunes que no
se hable de ellas como cosas lgjanas, como de quien nombra pan, pgjaros,
aire, agua. Esto quiere. Nada nds, pero nadamenos.
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paradigmas de la juventud urbano-popular ¢n Morelos hoy

Asi, cada generacion juvenil, dependiendo de las circunstancias, ha
vivido y resueltosus conflictos de diferentemanera. Las circunstancias que
la actual generacion juvenil de los barrios y colonias populares esta
viviendo son, en muchos sentidos, excepcionales en todas las dimensiones
(demograficas, culturales, economicas, politicas, etc.) y configuran una
gerie de guiones que nos ayudan aesbozar mejor aeste actor protagdnico...

Guién: jwentud nacida antes del descenso de |a fecundidad! 03
Son | as Ultimas generaciones nacidas antes de | a practica generalizada
de’nticonceptivos Y dd incremento dd aborto. Muchos de los jovenes de
oy fuerontodavia hijos no deseados, nacidos d ritmo de una procreacion
mag bien espontanea, pero que fueron aceptados por sus padres de una u
otra forma, pues'"no habiade otra", afinde cuentas. Los que vienen atras
seran Mas queridos que ellosen su procreacion, pero se criaran en familias
arganizadas en gran medida paratener menos hijos.

“"@uldn: juventud némada

“". Generacion de gran movilidad geogréfica: la centralizacion de los
éspacios educativosy de trabajo en |as zonas urbanas exige de los jovenes
mayores desplazamientos que en otras épocas, ya sea dentro de su misma
locdlidad (segiin una investigacion de Lediero!®4, un 30% de los jévenes
dedican diariamente dos horas o n#is a transporte) o haciaotra (en 1990
casi 95 000 jOvenes de los 350,000 entre 15 y 29 afios que habia en €
&stado de Morelos, provenia de otras entidades federativas, mientras que
Poco mas de 40,000 emigraban. B saldo neto migratorio esde 15.53%).

Guidn: juventud Peter Pan
_ La etapa de la adolescencia tiende a prolongarse!®S. Se percibe en los
jévenies un temor a lo irreversible, d compromiso, a tomar decisiones
cuyos efectos no puedan modificar y por lo tanto, optan por asumir

—

:03 Leflero, L uis. Los j 6veneshoy. p. 32
04 Idem, p. 109-110.

193
Este s d [lamado sindromede Peter Pan, quien vivia sin envejecer en la Tierra de
Nunca Jamas.
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actitudes més propias de la etapa adolescente que de aquella en la que
realmente se encuentran.

Guion: juventud en el ocaso de la galaxia de Gutenberg!%¢

L os constantes avances en |os sistemas de comunicacion que facilitan ¢l
conocimiento de lo que sucede en otras partes del mundo, tienen un doble
efecto: por un lado, e desarraigo cultural que esto conlleva; por otro, una
vision mas global de la realidad, pero no necesariamente una vision
planctaria. Estamos ante una cultura de la imagen, lo vivencia, los
simbolos. La mayoria de los jovenes se ha brincado la galaxia de
Gutenberg: mas del 33% dedican 2 o0 mas horas diarias a ver la
television!?” (mas que lo dedicado a la familia o a la misma novia). Més
del 40% no acostumbra leer libros, revistas o diarios, y, del cincuentay
tantos porciento que si lee, prefiere la seccion deportiva de los periddicos,
la revista Eres y los libros de Cuauhtémoc Sanchez, al ritmo de un libro
cada cuatro meses! %%,

Guioén: juventud en el mercado global

El joven vive en una sociedad que se ha transformado en un gran
mercado (no la aldea global de McLuhan sino € supermercado globalizado
del neoliberalismo), pero descubre, casi @ mismo tiempo, que no tiene las
posibilidades reales de conseguir aguello que se le "ofrece”, -o mejor, se le
exige en forma de un monopolio radical (no puede no comprar)!®-, a
través de todos los medios publicitarios y de comunicacion masiva, con la
consiguiente frustacion e impotencia que eso le produce.

Guion: juventud Snoopy

Juventud que vive unacrisis de modelos. En muchos sentidos vive como
Snoopy: a ratos es @ bardn Rojo, después € enamorado de Lucy, € tierno
amigo de un pajarito o € cruel "amo" de Charlie, sin dejar de ser tan sélo
un perro. No encuentra en e mundo adulto modelos consistentes que
convenzan y a los cuales pueda seguir. Criticay se rebela ante los modelos
que se le presentan pero no sabe cémo es €l que desearia para¢l. Es lo que

106 MacLuhan, Marshall. Galaxia de Gutenber g. Origen/Planeta. México. D.F. 1985
107 | efiero, Luis. Losjévenes hoy. Cit. pp. 109-110.

108 Datos tomados de Zaid, Gabriel. Cultura Impresa. Reforma. Seccion C, pégina 4
del 3 defebrero de 1997.

109 11jich, Ivan. Alter nativas. Joaguin Mortiz-Planeta. México D.F.
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algunos llaman las identidades fragiles: ayer era asi, hoy soy de tal otra
forma, Mafana no sé como sere...

Sin embargo, hay un resurgir de modelos como el Che!!? 0 € fenémeno
Marcos.

Guidn: el amor en tiempos del sida

Hoy se puede adquirir facilmente informacion sobre la vida sexual y
sobre l0s métodos anticonceptivos. Sin embargo, no se han superado los
tabuies impuestos por la sociedad y se vive la sexualidad con muchas
dudas, confusiones y, sobre todo, temores. Es, ademas, con la aparicién del
Sida, la primera generacion que vive la sexualidad como una cuestion de
vida 0 muerte: es la cuarta causa de muerte en hombres de 25 a 34 afios a
nivel nacional y México se situaba en 1994 en tercer lugar en casos de
Sida, S6lo atras de Brasil y Estados UnidosH®. A su vez, Morelos ocupaba
en 1994, a nivel nacional, €l tercer lugar en casos de Sida: con una persona
enferma por cada 2,792, sdlo le anteceden Jaliscoy el D.F.112

Guion: jwentud gregaria

Una de las principales caracteristicas de los jovenes de los sectores
urbano populares es que se auto-organizan en grupos con una cultura
propia que les confiere una identidad coman. Encontramos antecedentes, a
mitad de siglo, con € pachuco transformado en el chavo banda de hoy:
rockero, punk, cholo. Los jovenes participan, ademas en otras formas de
organizacion  social''®: grupos carismaticos y fundamentalistas,
movimientos urbanos reivindicativos (especialmente importante el
CEU!'4) organizaciones no gubernamentales, barriales, en favor de los
derechos humanos, de laecologia, de la nifiez...

0 poy gemplo, el éxito editoria del libro de Taibo U, Paco Ignacio. Ernesto Guevara,

mejor conocido como El Che. Planeta-Joaquin Mortiz. México, D.F. 1996. Cf.
Castafieda, Jorge. La vidaen Rojo. Alfaguara. México, D.F. 1997. p.498. O, por poner
otro gjemplo, la ubicua presencia de Marcos y € Che en camisetas de jovenes en todas
las marchas... O lanovela Marcos Fashion de Edgardo Bermejo.
"! Boletin mensual SIDA/ETS, agosto 1994. p. 2716
"2 Ydem, p, 2717
"3 Castafieda, Jorge. Op. cit. pp 246-280,
'm Monsivais, Carlos. Op. cit.

S5



Guoén: lajuventud como sujeto social

Sin embargo, sin caer en idealizaciones. no puede negarse e potencia
de energiay trasformacion que representa. En gran parte la significacion de
la juventud se debe a su predominio numérico. su transversalidad, como
nuevos cuerpos socialest!3, grupos de presién. la fuerza renovadora de sus
subculturas''®, pero més que nada a su potencialidad como sujeto
emergente de los nuevos movimientos sociales. junto con la mujer, las
culturas marginadas (indigena. negra. migrante). €tc., es decir, como agente
de transformacion socia. protagonista dinamizador y desencadente de los
procesos de organizacion y coiistruccion de la sociedad civil!'?. Aungue
todavia no de manera generalizada. han recuperando € protagonismo que
en otras etapas de nuestra historia ha sido tan decisivo para cambiar los
rumbos del pais.

La identidad matriz de la juventud popular!!#* (es decir, la que hace una
opciéon por ser sujeto popular''®) esta en @ ser propositivos, en la
capacidad de ponerse fuera de lo que produce muerte y trabajar con fuerza
en aguello que permitira la vida, en la permanente bisgueda de la
transformacion de nuestras cotidianidades, recuperando nuestras culturas,
para convertir las utopias en muiltiples heterotopias populares. Sin duda,
todos nos hemos topado con alguna de las manifestaciones de este actor
social: muasica, covivencia intergeneracional, busqueda de democracia, d
placer, baile, pluralidad, sentido de humor, tatuajes, poesia mural, defensa
deladignidady los derechos humanos, graffitis, la banda, formas de vestir,
la busqueda de una liberacion integral .

Como dice Levi "cabria decir que los jovenes son |os primeros sujetos
activos de la historia... EI Romanticismo afirmé el vinculo natural entre la
juventud y la Nacion, y luego los jovenes burgueses del siglo XIX =«
adhirieron a las ideas de la Revolucion a todo o largo de Europa; mas

115 Medellin 5,1

116 Andrés, Jesis. El joven como fuerza transformadora en la Iglesia y el mundo,
Cursosde Iglesiay Vocacion. Bogota, Colombia. 1993. No. 173.

117 pyebla 1186. Cempaj. Si ala civilizacion del amor. México, D.F. 1988 p. 3842
Zubillaga, Manuel. Juventudy Barrio. CEJUV. México, D.F. 1989 p. 46

12 Dyarte, Claudio. Op. cit.

19 Thijssen, Gerardo et al. El sujeto popular y Don Sergio (Un acercamiento al
proceso del sujeto popular en Morelos). Cuadernos de la Fundacién No. 1
Fundacion Don Sergio, Cuernavaca, Morelos. 1996.
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adelante vinieron los movimientos juveniles, catolicos o protestantes, y
luego, € fascismo o € nazismo tomaron bajo su férula a los jovenes; mas
recientemente  las revueltas estudiantiles. Todos estos fendmenos
demuestran @ incremento de poderio de una nueva percepcion globalizante
de la juventud, de sus problemas, de sus modelos, y quiza -por 10 menos,
asi lo esperamos- de nuevas solidaridades"120.

Y en México y en nuestro estado, hemos vivido esas nuevas
solidaridades: en los festivales de la Serpiente sobre ruedas, las canciones
de Kristos y Camilo, la conmemoracion de los 25 afios de la masacre de
Tlaltelolco, los talleres de Urbanidarte para nifios de la calle, las paginas de
gevistas juveniles, en d movimiento indigena y popular de Tepoztlan en
defensa de sus tierras, su medio ambientey su cultura, en € teatro calgero
de Mitote, Metéfora y otros grupos, en los chavos contra d Sida y en las
acciones de aquellos, sin rostro y sin nombre, que trabajan para que otros
puedan |evantarse cada mafana sin palabras que callar y sin mascaras para
enfrentar al mundo, Las que Ilamamos pueblo, los sin nada, los perdedores
de siempre antes de mafiana, los sin nombre, los sin rostro!2!.

120 | evi, Giovanni & Schmitt, Jean-Claude. Op. cit. p. 17.
21 Parafreseando lacarta que escribié Marcosal nifio Miguel.
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seGuNOO ACTO
gcdes'

Aproximaciones al concepto de Red socialt

H ser humano es gregario: tener relaciones con otr@s es una de sus
necesidades fundamentales®. La red* social es una imagen que nos permite
describir este aspecto gregario: d ser humano no es una islaS. De esta
forna, al hablar de red nos referimos a un moded®, es decir, una

MEsta seccion esta basada en gran medida en Milanese, Efrem & Merlo, Roberto.
Reporte Técnico de Investigacion del Proyecto "Modeo comunitario de

.Prevencion y Rehabilitacion Psicosocial de farmacodependientes'. Caritas
Arquidiécesis de México, Hogar Integral de Juventud, Cejuv, Cultura Joven. México,
D F. 199.

f concepto de "red socid" fue empleado por primera vez por un antropologo inglés

describir los lazos transversales existentes entre |os habitantes de una pequefia

*fisla noruega. Cf. Barnes. J. A. Class and Committees in a Norwegian Island Parish.
en Human relations. No. 7. 1954. pp. 39-58. Sin embargo, €l texto clave en un
contexto de terapia es Speck, Ross & Atteneave, Carolyn. Redes familiares.
Amorrortu. BuenosAires Argentina. 1990. Ver nota 27 del priner acto. Cf. también
Elkdim, Mony et al. Las précticas de la terapia de red. Gedisa, Barcelona, Espafia.
+1989.

3 Para unadefinicidn de neces dadeshumanas acorde con nuestro proyecto (no sdlo como
‘arencia sino como potencialidad) cf. Max-Nesf, Manfred. Op. cit. Segundaparte.

4 "El concepto de red esta hoy en dia ampliamentedifundido en el lenguaje comin con

§’ip’igm‘ﬁcados diversos.. En € lengugje cientifico, el término red se encuentra en
diferentes cuadros conceptuales, que van de la economia a la electrénicay a la
informética.. En el dmbito de las ciencias humanas, el término red se asocia a

Padjetivo 'socidl’, el cual especificaun campo, pero no delimita un &mbito disciplinar”.
Sanicola, Lia. Orientamenti al lavore di rete. Approcci teorici € metodologici. en

» L'intervento di rete. Quaderni di animazione e formazione. Guppo Abele. Turin,
Italia. 1995. p. 37. Para una historiadel concepto de Red, ver Mauro, Croce & Merlo,
.Roberto. Redes que enferman, redes quecuran. Delosdelitosy delas penas. No. 3.
EGA. Turin, Italia. 1991.

SDi Nicola, P. L'umononon é un'isola. Angeli. Milano. Itaia

$ En realidad a una multiplicidad de modelos (cf. Sanicola, Lia. . cit. p 39-42). Para
unateoria de modelos cf. Machin Juan & Molina, Hugo. Principios de metageofisica.
UNAM, México, D.F. 1987. pp. 72-92.
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epistemologia’, una manera de definir la realidad de cada persona, de una
microcultura reconocida, de un contexto determinado.

La red social establece e espacio-tiempo-comunicacion en que los
sujetos (en € doble sentido explicitado por Foucault®) identifican-significan
(las relaciones, la redlidad, los sujetos®) y son identificados-significados
(por las relaciones, la redidad, los sujetos) en su contexto (ambiente en
sentido lato)!9.

La red es un instrumento

para leer y ser leido, para
producir y ser producido por
parte de la realidad relacional.
Como td no es d unico
instrumento que puede usarse,
muestra un punto de vista, no
"el" punto devista.

Para precisar e concepto de red podemos tomar diferentes
aproximaciones, porque una red constituye:

®& Un sistema’™: es decir, toma su identidad a partir de los elementos

que la constituyen; las relacionesentre éstos, y entre éstos y el todo
gue vienen a constituir, relaciondndose entre si y con € contexto-
entorno.

7 Keeney, Bradford. Estética deél cambio. Paidds. Barcelona, Espafia. 1991. pp. 26-76.
von Foerster, Heinz. Las semillasde la ciber nética. Gedisa. Barcelona, Espafia. 1991.
pp. 94-100.

& Foucault, Michel. El sujetoy e poder en Dreyfus, Hubert y Rabinow, Paul. Michel
Foucault: més alla del estructuralismo y la hermenéutica. UNAM. México, D.F.
1988. p. 231.

9 Croce, Mauro & Merlo, Roberto. Esplorazioni della rete sociale. en L'intervento di
rete. Quaderni di animazione e formazione. Guppo Abele. Turin, Italia.1995. p. 66.

10 Esen algiin sentido equivalenteal campo social de Lewin. Cf. Lewin, Kurt. La teoria
del campoen la ciencia social. Paidos. Barcelona, Espafia. 1988.

11 ¢f. von Bertalanffy, Ludwig. Teoria General de Sistemas. Fondo de cultura
econémica. México, D.F. von Bertalanffy, Ludwig et a. Tendenciasen la Teoria
General de Sistemas. Alianza Universidad. Madrid, Espafia. 1984. Watzlawick, Paul.
Op. cit. Machin, Juan & Molina, Hugo. Op. cit. 37-39. Para un analisis ideolGgico y
critico de lateoria de sistemascf. Lilienfeld, Robert. Teoria de sistemas. Origenesy
aplicacionesen ciencias sociales. Trillas. México, D.F. 1984. pp. 267-331.
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« Un sistema relacional?: todo organico o unidad global organizada
de interrelaciones e interacciones que supera y articula entre si 1os
componente individuales (nodos), con la capacidad de producir
relaciones orientadas a un fin, significantes!3, por ello los lazos de
relacion o de existencia que establecen e implican, por un lado, su

: conformacion misma y, por € otro, € contexto en & cua su
conformacion se hace explicita

. Un holén!4: entidad de doble identidad, en € nivel intermedio de una
jerarquia, que es a la vez todo y parte, no més uno que la otra. Una
red siempre es un todo en si mismay parte de otras redes de redes

" masamplias.

& Un grafo: estructura topological® formada por puntos (vértices) y
lineas orientadas 0 no.¢

& Un sistema disipativo!”: sistema abierto al flujo de masa, energia e
informacion, en estado de no equilibrio estético. Las fluctuaciones
del sistema pueden: i) destruirlo; ii) perturbarlo poco (regresando al
estado de equilibrio previo a la perturbacion), o iii) llevarlo a un
estado organizativo mas complejo (pasando a un nuevo estado de
equilibrio!®).

@ Un sistema autorreferencial!®: unidad de elementos, de procesos, del

s Sistema mismo constitutiva del sistema consigo mismo

:?‘_Cf. Morin, Edgsr. EIl método I: 1a naturaleza de la naturaleza. Catedra. Madrid,
*Espatia. 1986. pp 115-179.

t "Milanese, Efrem. Reporte Técnico de Investigacion. Cit.

il‘-i(oestler, Arthur. Janus: A summing up. Vintage Books. New York, USA.1979. p.33

15 Eves Howard Estudio de las geometrias. UTEHA México, D.F. 1969. Val. 2. pp.
337-340

L‘,_ Existen diferentes tipos de gratos comunes, orientados, evaluados, marcados. Cf.
Viet, Jean Métodos estructuralistasen las ciencias sociales. Amorrortu. Buenos
Aires. 1979. p.114. Berge, C. Théorie des graphes et ses applications. Dunod. Paris,
Francia. 1957.

n Prigogine, Ilya. El fin de las certidumbres. Andrés Bello. Santiago-Chile. 1996. pp
72-80.

BEsio gue von Foerster denomina "principio del orden a patir del ruido (order form
noises)" cf von Foerster, Heinz. Op. cit. p.51

19 Hofsadter, Douglas. Gédel, Escher, Bach: una eterna trenza dorada. Conacyt.
Meéxico, D.F. 1982.
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* Un sistema autopoyético?®: un sistema que produce por si mismo no
solo sus estructuras, sno también los edementos de que esta4
compuesto. Los elementos del sistema no tienen una existencia
independiente (no estan ahi smplemente), son producidos por d
sistema: son informaciones (distinciones?) que producen la
diferenciaen € sistema. En d caso de lared, ésta esta formada por
las relaciones que forma la propia red. Cada relacion establece
digtinciones (qué pertenece 0 no a la red), pero ninguna existe
independientementede la red.

& Un sistemasocial en la acepcion de Luhman?2: sistema productor de
sentido que ha coevolucionado?® con los sistemas psiquicosy donde
cada uno formael entornoimprescindibledd otro.

De conceptode red se derivan |as siguientes afirmaciones?*:

v € ser humano estden las relaciones.

v lasreacionesseformany se desarrollan en un contexto.

v lared significa(capacidad de dar sentido y significado) y
es significada(viene definido) por las rel aciones humanas.

€lementos de |os redes

Nodos

Los nodos 0 nudos.son |os "puntos’ o "lugares’ de la red (personas,
grupos, ingtituciones, etc.) en los cuaes confluyen en manera esable?, los
lazos o hilos de la red, es decir, aquellos que estén en relacién-interaccion
reciproca. Relaciones-interacciones que se establecen para producir un
contexto de seguridad. En este sentido, son més significativas las
interaccionesquetienen mayor peso en d establecimiento de un contexto de
seguridad y, en consecuencia, todas aquellas que tienen como finalidad

20 Maturana, Ledn & Varela, Francisco. Autopoiesis. Universidad de Chile. Santiago de
Chile. 1972.

21 Cf. Spencer-Brown, George. Laws of form. Bantam. New York. USA. 1973,

22 L uhman, Niklas. Sistemas socides. Lineamientos para una Teoria General. ULA-
AlianzaEditorial. México, D.F. 1991

23 Briggs, John & Peat, David. A través del maravilloso espejo del universo. Gedisa.
Barcelona, Espafia. 1989. pp. 208-220.

24 Croce, Mauro &Merlo, Roberto. Op. cit. p. 66
25 Esto no quiere decir definitiva,siendo que |os nudos se pueden desanudar.
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geconocer/desconocer,
separar/juntar, etc.

La seguridad, como condicion que garantiza la conservacion de la
organizacion interna, es una de las necesidades basicas de los sistemas
autopoyéticos, en particular del ser humano y sus redes. Lainseguridad es
ProduClda por rupturas de equilibrio®, es decir, esenciamente por la
jrrupcion de la alteridad?? en e sujeto (la ateridad siempre es percibida
inicialmente como amenaza: "nada teme mas & hombre que ser tocado por
fo desconocido”?8). Pero la ateridad es estructural a sujetoy, por lo tanto,
también le son estructurales las rupturas de equilibrio: la vida es una
constante ruptura de equilibrio. En ese sentido, inseguridad significa
-discontinuidad, inestabilidad, cambio, ausencia de lazos, independencia.
Seguridad por reflgo implica, entonces. continuidad, estabilidad,
jpermanencia, presencia de lazos, dependencia

asociar/diferenciar, proteger/atacar, unir/dividir,

‘Winculos

«+ Los nudoscontribuyen a la estabilidad y, por lotanto, a la permanencia
yiseguridad de la red. Otro el emento que contribuye a la estabilidad y a la
spguridad de lared esel vinculo(vi ncul un). Este existe cadavez que se'da
una relacion?® caracterizada por ser persistente (duradera en e tiempo),
#reular  (es  decir, reciproca entre los nudos/puntos red en
wnexxon/mteraccwn) y prevalente (es decir, més significativa que otras
qﬂe se estan dando al mismo tiempo, en la misma red, por |os mismos
#étores con otros de lared misma). Esto significaque e hilo de la red esta
#iudado en los dos puntos red. El matrimonio, por gemplo, afirma en
mianera estable |a relacion entre dos personas (6 matrimonio no es un

% por equilibrio se indica la posicion de estabilidad que resulta de la sinergia (cf.
en, Hermann, Formulas del éxito en la natruraleza, Salvat. Barcelona, Espaiia.
1986. ) y oposicion de fuerzas. Se trata, entonces, de algo que esta caracterizadopor su
dinamicidad, su precariedad y su trangitoriedad. Equilibrio no sgnifica, en
consecuencia, falta de movimiento, sino continuidad en el movimiento. Lo opuesto de
equilibrio esla caida
Lo Otro, loque no esel sujeto.
1Canetti, Elias. Masa y Poder. Alianza Editorial-Muchnik Editores.Madrid, Espafia.
995. p. 9.
La relacion en un vinculo puede ser  simétrica O complementaria. Para una definicién
de simetria y complementaridad cf. Bateson, Gregory. Pasos hacia una ecologia de la
mente. CarlosLohlé. BuenosAires, Argentina. 1976. pp. 133-153.
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nodo-puntored, sino d vinculoentre ellos, mientras que la pareja puede ser
considerada un nudo o punto red).

Liderzago

Otro contexto en @ cual se hacen explicitos estos conceptos puede ser d
del liderazgo. Este permite
entender también que de la
misma manera que existen
diferentes lazos en funcion de
su persistencia, circularidad,
prevaencia; existen, también,
diferentes nodos en funcion de
su persistencia y prevalencia.
Lider es aguel nodo hacia €
cua confluyen mas vinculos
(vincula). La persistencia y la prevalencia atribuyen a este sistema la
caracteristica de una micro-red (nexus3%). Esas micro-redes se comportan,
frente a las necesidades de certeza y seguridad, de manera tal que su
tamafio es inversamente proporciona a la seguridad y certeza que
producen.

Distancia-Vacio
En esto seinsertad concepto de distanciaque nos conduce, a su vez, a

concepto de vacio. Un cierto nimero de personas pueden tener con un
mismo nodo, una relacion del mismo tipo. Este nimero podria ser, en
teoria, infinito. Sin embargo, dado que las personas no son imaginarias,
sino compuestas de " corporeidad, existe un problema de espacio-tiempo.
Asi, entre més dto es & ndmero de personas que confluyen hacia un mismo
nodo, con interacciones que se sitdian a la misma distancia, menos espacio
individua tienen. Es decir, que a aumentar d ndimero de personas que
dependen de un mismo nodo,-disminuye su individualidad hasta e punto
critico, después del cual, se convierten en masa. En la masa todos estan
ligados al mismo "centro™ y estan condicionados por la misma conducta
(no tienen espacio-tiempo individual3!). Para no fundirsey con-fundirseen

30 paraver un léxico comin de teoriade redes, cf. Croce, Mauro & Merlo, Roberto. Op.
cit.
31 Cf, Elias, Canetti. Op. cit.pp 23-25 sobrelas propiedadesde |lamasa.
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ja misma masa, € sujeto puede recurrir a ponerse a una mayor distancia
del nodo central. Ladistanciaes, en ese caso, un recurso del individuo para
manejar Su relacion con su nodo-lider, y tiene como finalidad conservar su
relacion con €l sin con-fundirse con la masa. Esto nos hace pensar que,
d sujeto, existe una sola manera de conservar Su propia
individualidad y, Si es posible, incrementarla: incrementando la distancia
lo separa del centro con el cual esta en interconexion. Sin embargo,
entre Més distante esta un sujeto de su nodo-lider, menos recibe proteccion
de él. El sujetotiene que encontrar & equilibrio entre ambas tendencias.

El sistema red-del-liderazgo es muy comun en los sistemas sociaes
porque brinda seguridad. La relacion de liderazgo es una modalidad de las
mas eficacesen lograr € objetivo de persistencia que todo sujeto tiene de
conservarse a Si mismo y a sus relaciones prevalentes. Esto es posible
porque Sl todostienen el mismotipo de relacion con el lider, todos tratan de
que |as cosas sigan exactamente de esta manera. Esto hace que todos los
lazos con € lider sean uniformes. La uniformidad de los lazos hace que
tadas las relaciones sean previsbles y, en consecuencia, altamente
obatrolebles. Eso hace dd sistema reddel-liderazgo un sistema muy
seguro. Otro argumento es € de la identificacion, entendida agqui como &
proceso defensivo’? a través dd cua me apropio de un
elemento/cCaracteristica que necesito pero que no poseo. En este caso se
trestaria de |la experiencia de la centralidad con la cual me identifico (e
Mho de estar cerca dd lider me hace participar de su posicién de
tetralidad). Este proceso identificatorio me hace sentir protegido (es decir,
Sﬁgam porque otro vela por mi, no porque yo sea capaz de velar por mi
milio). De esta manera, la experiencia de la proteccion esté ligada a la
experiencia de la dependencia. Proteccion significa, entonces, proximidad
epacio/temporal y, también, psiquica. La distancia psiquica puede ser
defimida por & concepto de dependencia y autonomia, es decir, por las
fanciones del yo que una persona gerce auténomamente y por las que

a otro.
M’La distancia pone en entredicho € principio de la centralidad,
Cdmsecuentemente, € de la posibilidad de control y de construccion de
5égundad EL sujeto trata de reaccionar a esta situacion de pérdida de
Pogbilidad de control estableciendo vinculos/interconexiones con otros

———

2 Freud, Ana. El Yoy los mecanismos de defensa. Paidés. Barcelona, Espafia. 1990
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nodos més cercanos, es decir, con nodos con los cuales pueda compartir
dimensones espacio-temporaes y funciones dd yo (por gemplo,
desarrollar un proyecto comin), 0 espacios més intimos (la misma
recamara, lamismacasa, lamisma calle, manzana, cancha, €tc.).

S por un lado persisencia, proximidad, proteccion, seguridad,
permanencia, continuidad, uniformidad, estabilidad, etc. son todas
condicionesde la red que incrementan la posibilidad de prever 1o que puede
suceder (disminuyendo la poshbilidad de acontecimientos nuevos o
inesperados); por @ otro, la distancia, la falta de proteccion, la
discontinuidad, heterogeneidad, ineqtabilidad, son condiciones de la red que
incrementan |as posbilidades de acontecimientos nuevos y por
consecuencia disminuyen la posbilidad de prevision, control y
construccién de la seguridad.

En este contexto seinsertael concepto de vacio. Para que exista una red
debe de existir un espacio; espacio que llamaremos vacio en la medidaen
gue no esta ocupado por nodos y lazos. S este vacio no existierala red
seria una "' pa-red, un muro. Por esta, razon d vacio es una condicion
necesaria para la existencia de una red. El vacio es su condicién de
existencia. Por lo tanto, podriamos pensar que la red tiene como findidad
d gobiemo dd vacio que se encuentra en su interior*3, Sin embargo, d
vacio puede ser también conceptuaizado, por un lado, como espacio no
ocupado por nudos o lazos, y, por otro, como ocupado por nudos y lazos
todaviano reconocidos comotales, a partir dd nodo del cual uno considera
a la red misma. Habria, en consecuencia, dos tipos de vacio. Uno, es €
vacio necesario para la existenciade la red, y, d otro, es € vacio lleno de
redes no reconocidas que, asu vez, necesitade su propio vacio paraexistir.

Ahoralos conceptos de vinculo, nodo y vacio, congtituyen los edabones
conceptuaes para introducir otros dos conceptos. @ de desviaciony € de
norma.

33 Uno de los dementos que diferencia una pa-red de unared es la posicion dd vacio
respectoalaunay alactra. En € caso de la pared € vacio es exterior a ella, mientras
queen el casodelared el vacioesinterior aella. En e primer caso, €l vaciorodes; en
el segundo, € vacio eta adentro. Por esta razon se podria pensar que pared y red
tienen dos funcionesdiferentesrespecto a vacio: la pared tiene la funcion de tenerlo
afuera, mientrasque lared tiene la funcion de conservarloadentro. De esta manera, se
identifican dosmanerasde gobierno ddl vacio. En lamedida en la cual € término vacio
encuentre U denotacion y su connotacion se podra vidumbrar el alcance préctico de
estasdos posiciones.
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Norma y desviacién

En una dptica de red, las normas pueden ser los hilos que se anudan Y
los Nudos Red significa, entonces, conexion; conexion significa ligazon
(de otra manera se hablariade fusién y no de conexion), y ligazén implica

araciéon. Pero Sendo € vacio necesario para la existencia de la red, es
tamblen posible la experiencia de la no conexidn, de la separacion sin

5n, €S decir, de lapérdida34. Y pérdidasignificalairrupciondd vacio
mla red. Bl vacio, asi, representay concretiza la posibilidad de pérdida
la red tiene como findidad de prever y controlar.

Sin embargo, € vecio es necesario para la existencia de la red de
muchas maneras. esd lugar de las redes no reconocidas, € receptaculo de
lps desechos, de |as redes-basuraen esperade ser arrojadas definitivamente

vacio o0 de ser re-conocidas. En este sentido, desviacion no es, en primer

, hovedad, sino desecho (algo reconocido como no pertenecientea la

;.;1 y/o gue no puede pertenecer a ella porque su pertenenciaincrementaria
univel de irnpredicibilidad, disminuiria la posbilidad de control y de
gpstruccion de seguridad). Novedad es algo des-conocido, en el sentido de
( v1a no reconocido.
1 Normas son, pues, todas las conexiones, los nudos, los lazos que, a
vés de la experiencia (como invariantes del sistema reticular), han
qmsntmdo recursos eficaces parala previson, € control y la construccion
& la seguridad. Desviacion respecto a la norma, por su parte, es todo
aguello (nudos, lazos, conexiones) que no favorece la construccion de la
stguridad o que la destruye, afectando la persigencia de hilos, lazos y
widos (amenaza).
+-Esto sugiere una doble manera de considerar la desviacion. Laprimera,
nsiderarla como un producto de la red; la segunda, como una
Ipcion dd vacio en € interior de la red, o un perderse de la red en €
0. Como producto dela red, ladesviacionsignificael nacimiento de un
120 0 de un nodo no previsto; como irrupcion dd vacio, la desviacion
significa |a posibilidad de la desaparicién de un punto-red y, a través, de
dati | aexperienciade lapérdida, dela ausenciadefinitiva.

Mg incremento de la distanciatiene un solo sentido: el dela posible pérdida.
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Promocion juvenil comunitaria

La mayoria de los problemas que l@s jovenes enfrentan a nivel de sus
comunidades®®, estan relacionados con |la desviacion, como aqui |a hemos
definido. A las respuestas que intentamos en nuestras comunidades las
[lamamos promocion juvenil comunitaria y son el ee de la estrategia
operativa de la investigacion en la accion que hemos venido realizando.
Estrategia que se aplica esencialmente al como se realizan las cosas, més
que a las cosas que se realizan. La preocupacion esté puesta en e sentido
de lo que se hace, mas gue en lo que Concretamente se hace. Es hasta que
se ha entendido € sentido de lo que se hace, que se puede considerar la
oportunidad de cambiar. Esto quiere decir también que, en esta dptica, s
reconoce que aln en situaciones muy depauperadas, las culturas siempre
saben producir unos instrumentos de trabajo para la resolucion de
problemas y situaciones de graves carencias. Es en e cdmo que aparece d
proyecto. El cdmo, en los grupos sociales, es prerrogativa del lider del
grupo. Cada lider de un grupo tiene un proyecto parasu grupo y los lideres
de opinidn tienen un proyecto para la micro-sociedad o la macro-sociedad
en lacual viven. Cuando un promotor propone un proyecto de intervencion
0 de prevencion siempre |o inserta en una situacion en la cua ya existe un
proyecto desarrollado por parte de los lideres de opinion. También, d
proyecto de los lideres de opinion tiene como finalidad |a de garantizar su
seguridad y la de la poblacidon, a partir del momento en que no lo logran,
pierden su posicion de lideres de opinion y de poder.

Asi, la estrategia de promocion (en nuestra investigacion en la accion®®)
consiste en insertarse en la vida socio-cultural y el proyecto ya existentes
en la comunidad, con €l objetivo de apoyar un proceso de formacion que
permita a la red socia no perder nunca ninguna posibilidad, ni vinculo,
aprendiendo, también a aprender’” a cambiar siempre siguiendo un
gradiente en e sentido de una mayor complejidad, hasta e punto de poder
aplicar e ciclo de la alteridad siempre nés como posibilidad que como

35 Esdecir, dejando de lado |os problemas estructural es relacionados con, por ejemplo,
modelo neoliberal.

36 No podemos saber nada de las redes sino es perturbandolas, es decir, actuando. Cf.
Croce, Mauro & Merlo, Roberto. Op. cit.

37 Para unaexposicion de |os tipos |6gicos de "aprendizaje”. Cf. Bateson, Gregory. Pasos
hacia una ecologia de la mente. Carlos Lohl¢é. Buenos Aires, Argentina. 1976. pp.

309-337.
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amenaza. De esta forma, la principal finalidad de la promocion juvenil
comunitaria, COMO estrategias orientadas a mantener 1o mas alto € nivel de
seguridad, es garantizar la relacion diadgica entre la necesidad de vencer
las rupturas de equilibrio y la necesidad de producirlas, es decir, que
estabilidad e inestabilidad puedan encontrarse siempre juntas. La ausencia
de una o de la otra significa no nacer ni crecer o € haber muerto, € no
poder ser o cesar de ser. La promocion implica, entonces, tener una cierta
capacidad de prever y una posicion de control sobre la ateridad, por medio
del control sobre su propia capacidad dc reconocerla y categorizarla3®, ES,
entonces, capacidad de prever y controlar. Y esto tiene que ver, también,
con lacultura.

—_—

38 L. . .,
Reconocimiento en el sentido de separacién entre yo/otro, Y categorizacién en €l
Sentido de amenaza/posibilidad, 0 peligro/recurso.
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Cultura

Aproximaciones al concepto da cultura

Como con "juventud”, tampoco existe consenso en e sentido -
definicion de "cultura"3?. La palabra cultura proviene etimol 6gicamente de
latin colere que significa cultivar: cuidar, es decir, que en su origen esta
cercana a la actividad de los campesinos. A pesar de la diversidad dc
definiciones, lo que se ve claramente es que la cultura es un fenémeno
humano comunicativo y relacional y cognoscitivo y antropoldgico |
emociona y social y econémico que define, ordena y recrea, con formas
variables, la estructura de vida colectiva de los grupos humanos. Engloba.
de esta manera, no sélo un conjunto de saberes sino, también, de précticas.
sentidos y significados que le confieren un cédigo normativo, le dan
identidad y permiten su produccion, reproduccion (y sobrevivencia®?) .
transformacion.

Desde nuestro proyecto®, la cultura se define como un sistema
complejo*? autopoyético*? y autoorganizador** de sistemas de relaciones.
significaciones y de produccion de sentido que da unidad, identidad, ethos
proyecto a una red de redes sociales (matriz social) y que se manifiesta en
lenguajes, cosmovisiones e ingtituciones, que, a su vez, producen, canalizan
y condicionan individutil-socialmente su desarrollo, evolucién homeostatica

39 Segiin algunas recopilaciones, existen en circulacion més de trescientas definiciones
de cultura.

40 Sjempre nos viene a la memoria e lema dc la contracelebracion de los 500 afios
tomado del Popol Vuh.: "Arrancaron nuestros frutos, cortaron nuestras ramas.
quemaron nuestro tronco, pero no pudieron matar nuestras raices”.

41 Para una bibliografia minima sobre esta forma de concebir a la cultura cf. Maturana.
Ledn. Comunicacion, sistema y cultura. Almagesto. Buenos Aires, Argentina. 1991
pp 11-12. Para una bibliografia mas extensa y una fundamentacion mas sistemética cf
Morin, Edgar. El método (3 tomos). Cétedra. Madrid, Espafia. 1988.

42 para profundizar en el concepto de complejidad ct. Morin, Edgar. Introduccion al
pensamiento complejo. Gedisa. Barcelona, Espafia. 1994

43 Luhmann, Niklas & De Georgi. Teoria de la sociedad. U, de G., UIA, ITESO
Guadalgjara, México. 1993. Luhman, Niklas. Sociedad y sistema: la ambicién de la
teoria. Paidés, Barcelona, Espafia. 1990.

44 Von Foerster, Heinz. Op. cit. pp. 39-79.
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¢ homeorrética®®.  Es importante remarcar ¢l sentido reflexivo
autorreferencial®® que tiene la definicion: como en @ famoso grabado de
Escher (que reproducimos abajo) de una mano que dibuja la mano que la
dibuja, la cultura produce el lenguaje, los roles, simbolos. los ritos, los
mitos € instituciones que producen la cultura. La cultura es definida en
términos de la red socia que es definida en términos de la cultura. Como la
sociedad que es "producida’ por € individuo (extemalizacion) que es
"producido” por lasociedad (internalizacion)*7.

45 Es decir, que en general preserva un orden funcional y estructural con estados
dindmicos cuasiestacionarios (Lewin, Kurt, Op. cit. p. 165-166) de equilibrio estético
(homeostasis: proceso que tiende a un estado de equilibrio estético (trayectorias en el
espacio de tase con atractor del tipo punto fijo y una retroalimentacion negativa), por
¢jémplo un péndulo simple con rozamiento) o dindmico (homeorresis u homeorhesis:
proceso que tiende a un comportamiento 0 dindmica estable de previsibilidad asintética
del tipo ciclo limite con retroaimentacion positiva y negativa, por gjemplo, estructuras
disipativas del tipo celda de Bénard 0 reacciones quimicas de Belousov-Zhabotinsky).
Es decir, esta orientada a la permanencia, no al cambio. O a cambios pero para que
todo permanezca igual: la l6gicadel Gatopardo, la famosa novela de Lampedusa, donde
el sistema cambia continuamente para resistir al cambio. Cf. Piaget, Jean. La
equilibracion de las estructuras cognitivas. Siglo XXI. Madrid, Espafia. 1978. p. 6.
Prigogine, llya & Stengers, Isabelle. La nueva alizanza. metamorfosis de la ciencia.
Alianza Editorial. Madrid, Espafia. 1994. Briggs, John & Peat, David. Espejo y reflgjo:
del caos al orden. Gedisa. Barcelona, Espafia. 1994. El término homeostasis fue
empleado por primera vez por W.B. Cannon (cf. Cannon, W.B. Organization for
Physiological homeostasis. Physiol. Rev. No. Y. 1929. pp. 399-431). El termino
homeorhesis fue acufiado por Wadignton (cf. Wadignton, C.H. Hacia una biologia
tedrica. Alianza Universidad. Madrid, Espafia. pp 210-212; 55-56).

46 Hofsadter, Douglas. Op. cit. Varela, Francisco. El circulo creativo. Esbozo
historiconatural de la reflexividad en Watzlawick, Paul et a. La realidad
inventada. Gedisa. Barcelona, Espafia. 1994.

4 .
7 Berger, Peter & Luckman, Thomas, Op. Cit.
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Cultura vs culturas

Por lo tanto, no existe"La" cultura, sino culturas: la idea de que solq
existe una cultura valida es, como tantas otras, solo unaformadetratar de
destruir a las otras culturas”  Sin embargo, existen transversalmente dos
grandes sistemas culturales antagonicos: la cultura institucional, oficial.
dominante o hegemédnicay la cultura, popular y aternativa, que sobrevive
y resiste. A ésta ultima, se le denomina a menudo conio cultura marginal.
subalterna o contracultura o, incluso es caracterizada como sub-cultura, de
esta manera se logran varios efectos: por eemplo, la primera ey
simplementela cultura. La segunda no llega a cultura (es sub-cultura), cs
inferior (es subalterna), esta fuera de los limites 0 mérgenes de espacio
cultural (es marginal) o, de plano, en las acantarillas 0 € subsuelo (es
underground), le sucede (es alternativa, es decir, va después) o se opone
rechaza a la verdadera cultura (es contracultura). Es decir, la contracultura
Se caracteriza por la protestay la reaccion, no por la propuestay la accion.
Sin embargo, podemos decir, es que la verdadera contracultura es la
cultura dominante que se opone, explota, oprime, rechaza y trata de
destruir las otras culturas. Dicho de otro modo, a la cultura popular, la
cultura de los jovenes, que afirma valores, se le opone la contracultura
dominante. Llamar contra-cultura a las manifestaciones de los jipitecas o
los chavos banda, de los pachucos o los cliolos, es parte de lasubversion de
los términos que tenemos que combatir. Subversion que, por gemplo, llama
orden establecido a caos que padecemos o que califica de violenciaa las
acciones (incluso, las pacificas y de no violenciaactiva) que se oponen a la
violencia ingtitucional. Que intenta de esta forma, por eemplo.
expropiamos de Zapata, la revolucidny, por supuesto, de lacultura.

Sin embargo, los dos grandes sistemas culturales no forman una
realidad maniquea: blanco o negro, sino todo un espectro de tonalidades,
incluso de diferentes colores. La regla, mas que la excepcién, es la
interaccién no lineal*® (violenta o no) entre los sistemas y, en su interior
coexisten una pluralidad de subsistemas heterogéneos, se da una dispersion
de los centros, multipolaridad de las iniciativas, |a reorganizacion cultural

48 Batalla, Bonfil. M éxico profundo. Grijalbo-Conaculta. México, D.F. 1990.

49 Bateson, Gregory. Espiritu y naturaleza. Amorrortu. Buenos, Aires. 1993.p.243.
Keeney, Bradford. Op. cit. pp: 28-29.
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del poder multideterminada®. Y es que, en realidad, entre anbos sistemas
existe unamultiplicidad de interacciones:

a) Muchos sectores populares valoran y buscan apropiarse de la
modernidad®!, sobreponiendo, mezclando, yuxtaponiendo®?, etc. productos,
costumbres y valores modernos con sus tradiciones, a mismo tiempo que
en Clertas capas de los sectores hegemoénicos encontramos presente el
tradicionalismo como tendencia®3.

b) Las culturas tradicionales, en los afios de la posguerra mundial, en
Jugar de extinguirse, se han desarrollado, transformandose, principalmente
debido a la continuidad y logica de resistencia cultural de los pueblos
indios Y campesinos, asi como de |os sectores_populares de las ciudades;
pero, también, debido ante laimposibilidad de incorporar a la poblacion en

50 Foucault, Michel. Vigilar y Castigar. cit. p. 314.

51 Fécilmente, nos viene a la memoria como los espacios urbano-marginales y los rurales
se han llenado de radios, televisiones, videocasseteras 0 cdmo en los tianguis de casi
cualquier pueblo se venden cassettes con los Ultimos éxitos de los grupos de moda. No
es raro ver a los danzantes del brinco del chinelo con tenis o incluso con iméagenes
bordadas de figuras gringas (Mickey mouse, por ejemplo) y foquitos, en vez de
lentejuelas. Sin embargo, la apropiacion cultural se da de manera dindmica (de
resistencia, politica y de produccion de sentido), cf. Tapia, Medardo. Mujer
campesinay apropiacion cultural. CRIM-UNAM. Cuernavaca, Méxcico. 1992.

52 En la alimentacion es muy clara una serie de procesos de interaccion cultural de los
elementos indigenas y espafioles: a) yuxtaposicion, que se presenta cuando los
elementos homologos (que cumplen funciones similares) de ambas culturas coexisten
sin interactuar (por ejemplo, la tortilla de maiz y el pan de trigo -vehiculo y
acompafiamiento de la comida); b) convergencia, cuando elementos inconexos de cada
cultura son intercambiables (por ejemplo, la gallina europeay el guajolote americano
gue pueden usarse indistintamente en los moles, consomés, tacos); explante, cuando
elementos de | a cultura dominada siguen evolucionando bajo la cultura dominante (por
giemplo, los tamales que fueron integrando el empleo de grasa, el uso de carne de
animales europeos, etc.); transplante, cuando |a cultura dominante incorpora elementos
de la cultura dominada sin cambios ni desarrollo (por gjemplo, el pulque que fue
integrado a la cultura criolla y sobrevive précticamente sin cambios hasta nuestro
siglo); fragmentacion, cuando la cultura dominante recrea elementos de la cultura
dominada pero fuera de su contexto origina y desligados de su propdsito y sentido
originarios (por ejemplo, el chocolate o ciertas drogas como los hongosy el peyote). Cf.
Vargas, Alberto & Casillas, Leticia. Sincretismo alimentario. Cambio y continuidad
en la comida diaria de los mexicanos. Cuadernos de nutricion. Vol. 19, No. 4.
Septiembre-octubre 1996. pp. 7-17.

3 Baudrillard, Jean. Critica de la economia politica del signo. Siglo XXI. México,
D.F. 1987. pp. 22-24.
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su totalidad al modelo industrial-urbanoy por la necesidad comercial de los
mercados culturales de introducir productos tradicionales en los medios de
comunicacion.

¢) Sin embargo, las culturas campesinas y tradicionales no representan
ya la porcion exclusiva ni mayoritaria (numéricamente) de lo popular:
debido a que las ciudades pasaron a concentrar, en las Ultimas décadas, :
lamayoria de la poblacién, y a que en las zonas rurales las relaciones con
lo urbano se han multiplicado (medios de comunicacion, migracion.
turismo, movimientos religiosos).

d) Por otro lado, en nuestra sociedad, una misma persona puede
participar en diversos sistemas culturales. Por gemplo, la produccion
venta de arte popular no corresponden exclusivamentea los pueblos indios
0 campesinos, intervienen, en multiples y distintos niveles, agunas
secretarias (comercio, educacion, etc.), empresas privadas (nacionales
trasnacionales), ong's, etc.

e) Ademas, aunque la cultura tradicional mantiene grados diversos de
cohesiény resistenciaentre los indigenas, campesinos 0 marginados de las
ciudades, al mismo tiempo, en todos estos sectores aumenta la demanda de
servicios o "ventgjas' de lamodernidad.’*

f) Por su parte, entre las y los jovenes se da frecuentemente una
hibridacion cultural. Por gemplo, € rock, como préctica simbdlica y
lenguaje universal de sus fiestas, es transversal a los diferentes sectores
sociales. La imagen de la Virgen de Guadalupe, € Sagrado Corazon y
otras imégenes religiosas son frecuentes en la iconografia (pintas, playeras,
fanzzines, etc.) de los cholosy chavos banda, al mismo tiempo que en los
sectores més conservadores (populares o €litarios).

Sin embargo, la lucha por d control de lo "culto" y de lo "popular”
sigue dandose, por gemplo, en los esfuerzos por caracterizar "lo culto”
como "don", para justificar los privilegios de la burguesia al desvincularlo
a los recursos econémicos y la acumulacion de capital. 'Y es que los

54 La ley revolucionaria de mujeres del EZLN establece que las mujeres y sus hijos
tienen derecho a atencion primaria en su salud y alimentacion (articulo quinto) y a la
educacion (articulo sexto). En el pliego de demandas que presentaron en la mesa del
didlogo de marzo de 1994 incluyeron la siguiente (décimo primera): "Queremos que se
construyan viviendas... que cuenten con los servicios necesarios como: luz, agua
potable, caminos, drenaje, teléfono, transporte, etc. Y también que tengan las ventajas
de laciudad como television, estufa, refrigerador, lavadora, etc.".
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espacios culturales son espacios de poder, de lucha®® y resistencia. Lucha
no S0lo de clases, sino de género, raza: edad, etc. De fondo es una lucha,
también, entre tres concepciones frente a las distintas culturas que implican
otras tantas posturas ético-politicas™:

a) El evolucionismo hegeliano, que propone que todas las culturas
caminan paulatinamente hacia la expresién mas alta que no es otra sino la
cultura europea occidental. Su expresion manifiestaes € |lamado proyecto
"Televisa"*’ que propone d capitalismo de los paisesindustrializados como
modelo a seguir hacia la plenitud dd Espiritu (asi con mayuUscula
hegeliana), en d fin de la historia (rememher Fukuyama) y la forma de
vida de los yuppies como laaspiracion de la humanidad entera. En @ fondo
esta concepcion equivale a etnocidio y a la negacion absoluta de la
alteridad. Supone y promueved etnocentrisnoy d clasismo al afirmar que
la cultura hegemonica (occidental y de las clases dominantes) es "La
cultura' (la Kultura, Gnicay universal) por antonomasia. Esta postura es
en d fondo la que ha defendido Burgoay que sustenta en gran medida
rechazo de Zedillo a cumplir los acuerdos de San Andrés.

b) El relativismo cultural, que afirma que no existen culturas superiores
n inferiores. Ante ellas no vaen los juicios de valor y, por tanto, no es
preciso modificarlas. Busca € segregacionismo a proponer la no
"contaminacion” de unas culturas con otras. Implica la insolidaridad y le
conviene, por lo mismo, a neoliberalismo, aunque se ha identificado nés
con los gobiernos surgidos de la Revolucion que tienen un proyecto de
cultura nacional tnica®. Quienes se afilian a esta corriente de pensamiento
idealizan al "buen salvaje", a "indio arqueolégico”. Ello lleva, entonces, a
un etnocentrismo a la inversay, por consiguiente, una forma simétrica de
negacion de la alteridad.

%% A esta lucha se puede aplicar el andlisis que Foucault hace de toda una serie de
oposiciones. al poder de los hombres sobre las mujeres, de los padres sobre los hijos,
de la psiquiatria sobre los enfermos mentales, de la medicina sobre la poblacion, de la
administracion sobre el modo de vida de la gente. Cf. Foucault, Michel. El sujetoy €l
poder. cit. pp. 229-230

56 Tomamos el esquema de Fernandez, David (Ed.). Malabareando. La cultura de los
niiios de la calle. UIA-CRAS-CRT. México D.F. 1993. Es importante, sefialar, que las
tres posibilidades tampoco se dan de manera pura ni permanente.

57 Batalla, Bonfil. Pensar nuestra cultura. Alianza editorial. México, D.F. 1991. p.160-
163.

5% Batalla, Bonfil. Op. cit. p.163-165.



c) El pluralismo™ solidario de carécter liberador. Parte del hecho de
que en € pais existe unadiversidad real, histéricay actual, de comunidades
y grupos (no solo étnicos, SINO etarios, etc.) y supone que todos
evolucionan, por si mismosy en su relacion con otros diferentes. A su
proyecto le podemos llamar "neozapatista', porque plantea, como d
EZLN, la necesidad de construir las condiciones para que exista un mundo
donde quepan muchos mundos. No utiliza criterios etnocéntricos, sino
atendiendo a las posibilidades culturales propias para la sobrevivencia, la
equidad, lajusticiay laecologia, en cada uno de los grupos o comunidades
humanas, procurando potenciar € proceso humanizador desde dentro de la
cultura. Como dice Foucault, "La accion revolucionaria se define por €
contrario como una conmocion simultanea de la conciencia y de la
institucion; lo que se supone que se ataca son las relaciones de poder alli
donde son d instrumento, laarmazoén, laarmadura™.6¢

Cultura y promocion

Las culturas han producido algunas formas/procesos estereotipados
para producir seguridad, éstas son las instituciones. Se trata de contextos
que, en manera estable y evidente, permiten € control de la ateridad.
Representacion social

Una de esas instituciones es la representacion social®!, que es una
modalidad de entender y de comunicar |0 que ya entendemosy sabemos.
Esta congtituida por una imagen y un significado, y tiene como finaidad
asegurar el controt sobre y la prevision de los fendmenos sociales
(incluyendo su organizacién).

El pensamiento tiende a organizar todo en representaciones sociales y a
mantenerlas lo més estables posible. La representacion sociad es un
instrumento del pensamiento que sirve para producir seguridad. Por 1o
tanto, todo lo que tiende a modificar una representacion social produce
incertidumbre e inseguridad. En este sentido, la desviacion socia es ago
que produce incertidumbre, en |a medidaen la que la representacion social
de ese fenmeno no permite una categorizacion eficaz, produce por

59 |dem. p. 165-170.
60 Foycault, Michel. Microfisica del poder. Op. cit.

61 Farr, Roberto & Moscovici, Serge. Rappresentazioni sociali. Il Mulino. Bologna,
Italia. 1989.
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pnsecuencia respuestas ineficaces frente al peligro, éstas producen
cas0S y mas inseguridad, cerrando € circulo.

Desviacion socia es algo que no cabe en la representacion social
ituida y que, entonces, empuja a las personas que mangan la
resentacion social y que son manejadas por ella, haciacambios. Pero la
ea de la institucion es la de resistir al cambio, no de promoverlo, por
pnsecuencia ella recupera la seguridad homologando la dteridad o
pulsandola.  Solamente de esta manera recupera d  control:
orando/negando | a alteridad/diversidad-del-otro 0 ignorando la similitud
reside en toda alteridad.

Uno de los elementos que mas contribuyen a establecer un contexto de
ridad es |a concienciade que existe una ligazon con laalteridad y que,
ravés de esta ligazon, la puedo controlar. Otras instituciones que las
turas han producido y nos permiten establecer estas ligazones son los
emas culturales simbdlicos, rituales y miticos. Por ello, la promocion
e que identificar y partir de estos elementos en € contexto en que se
arrollan. Si no lo hace asi est4 condenada a fracasar porque o no se
erta en € contexto o se inserta en un sistema de sistemas que, como
iamos antes, estaorientado més a la permanenciaque al cambio.

bolos, Ritos y Mitos

En forma muy simplificada -y adrede paradgjica-, podemos decir que

mitos®2 son sistemas narrativos que explican lo inexplicable, los ritos

#n sistemas de préacticas paracontrolar lo incontrolabley los simbolos son
fstemas de signos para representar |o irrepresentable.

Tanto los simbolos, como los ritos y Los mitos poseen una estructura

erminable®3 reticular y narrativa, a mismo tiempo que, como sistemas
rales, guardan entre si unarelacion circular autorreferente:;

a) Estos sistemas poseen una estructura fractal interminable en la que

#B. repeticion pone de manifiesto su estructura. Sin embargo, en cada

; r icion hay un ligero cambio, una pequefia variacion: se desarrollan en
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I forma no circular sino espiral, igualmente infinita. Podemos ejemplificarlo Pero el nivel final, a menudo, puede coincidir nuevamente con € primer
, con el grabado "Remolinos" de Escher o con un fractal®.

nivel (en este punto ya no sabemos realmente cua es & primero y cudl el
| _ altimo) como sucede en diversos grabados de Escher (por ejemplo, ¢l que
repraducimos aqui, de "Escaleras arriba y escaleras abajo", "Cascada’ o
“Metamorfosis”), € "Canon per Tonos" de Bach.® la cinta de Mébius®S,
1a botella de Klein®? o, en cierto modo, d Teorema de Godel %%

E—

64 No existe una definicion corta "legalista’ de fractal. Su nombre proviene de fraccion 1
esta relacionado con el hecho de que tienen una dimensién fracciorial (un punto tiene :
dimensién cero, una linea dimension uno; una superficie, dimensién dos; un volumen; 4
dimension tres. Un fractal puede tener dimension 1.3333.., por gemplo). Un fractal se
caracteriza por la infitiitud de detalles v la autosimilitud. Su invencion o - ]
descubrimiento se debe a Maridelbrot. Ct. Mandelbrot, Benoit. The Fractal Geometry Hofstadter, Douglas. Op. cit.

of Nature. W.H. Freetnan. San Francisco: U.S.A. 1982. Bamsley, Michael. Fractals % Eves, Howard. Op. cit. pp. 339. Kasner, Edward & Newman, James. Matemsticas e
everywhere. Academic Press. San Diego, U.S.A. 1988. Briggs, John & Peat, David. imaginacion. CECSA. México, D.F. 1981. p. 225-226.

Op. cit. pp. 89-112. Uno de los fractales mas famosos lleva su nombre y es el que 57 | dem. 348-349.

reproducimos aqui. Los fractales han demostrado una fecundidad asombrosa,

: : , % Nagel, Ernest & Newman, James. EI Teorema de Gédel. CONACYT. México, D.F.
especia mente asociados a la teoria del Caos. 1981
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' b) Reticular en d sentido de que cada elemento del simbolo, rito o mito
remitea otro y existe gracias a entretejido de relaciones entre todos (como
en una red). Para ilustarla empleamosaqui un esquema de Edgar Morin® y
otro grabado de Escher.

| Mito <> Rito
pS 74
N

Simbolo

¢) Narrativa en € sentido de que € entretgjido (textus) de relaciones
implica siempre una suerte de sistema complgo:

narrador 4 narracion 4 escucha/lectura [

(Pretexto) T €x tu s (Contexto) &

69 Es fundamental el aporte de Morin a nuestra concepcion de la triada: Mito-Rito-
Simbolo. Morin, Edgar. Op. cit. Vol. 3 pp. 167-192.
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La narracion (o lectura o actuacion) a uno O varios escuchas (o
lector/es) es la que hace posible la existencia de la red (fextus): toda
narracion siempre es narrada por un narrador (que esta incluido en |5
narracion y encuentra su significado por ésta) a un observador70 (que
también esta incluido en la narracion y encuentra su significado por ésta).
Estos sistemas estan estructurados como un lenguaje: un simbolo?!| rito72 o
mito™ en particular es una narracion, un lenguaje, un sistema de
comunicacion, un mensaje. En realidad metalenguaje, metamensajes: son
mensgjes sobre mensgjes. Siguiendo un esguema de Barthes” sobre el
mito, podemos representar las relaciones tridimensionales de los sistemas
culturales simbol os-ritos-mitoscomo sistema semiol 6gi co segundo:

Lengua 1. Significante | 2. Significado
(lenguaje objeto)
3. Signo
Simbolo, Rito [. SIGNIFICANTE . SIGNIFICADO
0
Mito
(metalenguaje) [1I. SiGNO

d) Circular autorreferente: Los simbolos representan mitos que son
simbolos”’ y que narran ritos que usan simbolos que dan origen al mito que

7 Adapatacion semiologica del Teoremal de Maturana("Todo lo dicho siempre es dicho
por un observador") y del Corolario I de Von Foerster ("Todo lo dicho siempre es dicho
aun observador"). Cf. von Foerster, Heinz. Op. cit. pp. 89-94.

" Cassirer, Emst. Esencia y efecto del concepto de simbolo. Fondo de cultura
economica. México, D.F. 1975. Eliade, Mircea. Tratado de historia de las religiones.
Era. México, D.F. 1988. pp. 390408

" para un andisis de las distintas concepciones de los ritos cf. Scarduelli, Pietro.
Dioses, espiritus, ancestros. Fondo de culturaeconémica. México, D.F. 1988.

7 | évi-Strauss, Claude. Antropologia Estructural. Cit. pp.229-252.

7 Barthes, Roland. Mitologias. Siglo XXI. México, D.F. 1994. pp.201-208.'Para un
tercer nivel semiolégico cf. Lévi-Strauss, Claude. Mitolégicas I: Lo crudo y lo cocido.
Fondo de cultura econdmica. México, D.F. 1986. p. 21.

s Cassirer, Emst. Op. cit. 84.
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da origen a los ritos. En un rito tenemos presentes siempre mitos o
simbolos, y juntos determinan la definicion y control de la red social, asi
como d sentido "natural” del mundo de lo cotidiano, etc. A menudo, los
simbol os acttian como mitos " concentrados’ o "cripticos"7 en los ritos.

Nuevamente, para ilustrarlo emplearemos d siguiente grabado de
Escher "Galeria de grabados'. En la galeria se exhibe un grabado que
representa la ciudad que contiene la gaeria donde se exhibe un grabado
que representala ciudad que contienelagaleria...

Légica sociocultural de los simbolos, ritos y mitos

Los simbolos, ritos y mitos sirven para enfrentar, resolviendo en d
plano simbdlico, |as contradiccionessocialesque no es posible resolver de
otro modo??, implican valores ocultos o implicitos importantes. Son una
forma de controlar € cambio’® (ruptura de la rutina que no puede ser
resuelta con otras estrategias conocidas y, al mismo tiempo no puede ser
negada, soportada, etc.), en su expresion inevitable para una cultura. Son
formas que permiten a la comunidad, por un lado, la elaboracion de la

76 Eliade, Mircea. Op. cit. p. 369.

77 Scarduelli, Pietro. Op. cit.

78 Por gemplo, losritosasociadosal nacimiento (laentradade un nuevo miembroen un
grupo cambiad grupo), la muerte (la salidade un miembro es una ruptura que cambia
€l grupo), e matrimonio(constitucién de un nuevo nlicleo), los 1S afios (cambio de una
condicién de no poder procrear a otra de si poder) y todos los ritosreligiosos. Cf. Von
Gennep. Op. cit.

84

amenaza representadapor el cambioy, por € otro, le da la posibilidad de
geforzar |a estabilidad organizativade sistema, al controlar @ cambio (su
guceder ya no compromete d Sistema). Trabajan como procesos de
“regulacion” crean una representacion (simbolo) y un mecanismo de
gontrol (rito), enmarcados en un gran relato (mito) que le confiere sentido:
gomo modelo y justificacion, cada vez que se trata de hacer algo se pueden
geferir & un acontecimiento in illo tempore, que constituye por este hecho
;m precedente jemplar paratodas|as accionesy situacionesque, nds tarde
$hoy, en nuestro presente), repetirdn ese acontecimiento?.

g Los simbolos, ritos y mitos, especiadmente estructurados en |as fiestas
gradicionales, sirven también para dar sentido de identidad, mediante
PprOCEsos de identificacion y proyeccion. A las preguntas fundamentales:
ghuiénes somos?, ;de donde venimos?, las fiestas responden: somos este
#ucblo esta comunidad™. Las fiestas|e permiten a las redes verse ante un
“gspejo (ellas mismas) y "descubrirse" ellas mismas”. Pero, por otro lado,
comunidad esta en un proceso acelerado de urbanizacion, modernizacion
uc afecta y perturba en diversas maneras a los sSistemas rituales (por
_.@anplo fenémenos como la "santacloszacion" de la Navidad o la
leogmmzaclon" del dia de muertos). En la culturatradicional hay mitos
popios, que configuran o apuntalan toda una Weltangshaaung, la "razon
,( an", la "actitud natura", como conjunto de saberes, acervo de
” imientos vivenciaesy recetasnormativas (axiologicas y pragméticas)
conducen a una actitud y una praxis particular: por gemplo, la
idad sagrada, el culto familiar a la muerte, d mito dd enviado
izador, del chivo expiatorio.

) Ehade Mircea. Op. cit. pp. 386-389. Eliade, Mircea. El mito del eterno retorno.

; ! Planeta- Agostini. México, D.F. pp. 26-37.

7 En cierto sentido, esto tiene que ver con lo que Durkheim afirmaba de la religion,

b ':vomo constituida por la sociedad misma divinizada, proyeccion de la conciencia que los

tindividuos tienen de ella misma: cada sociedad apareceria ante sus miembros como un

“dios. Cf. Durkheim, Emile. Las formas elementales de la vida religiosa. Shapira

¥ Buenos Aires, Argemtina. 1962.

M En gran medida este pmcesoes el equivalentea la "fase del espejo” (Lacan, Jacques.
" Escritos 1. Siglo XXI. México, D.F. 1990. pp. 86-93) y en - relacién con €l orden

’f*‘ Imaginario, que es d reino de las iméagenes, de los dobles, de los espgjos vy de la
% identificacion especular. Cf. Wilden, Anthony. Sistema y estructura. Alianza
Universidad. Madrid, Espafia. 1979 pp 35-71.
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Hay ritosque pueden ser muy Utiles en |a redefinicién de una estrategia,
por gemplo: los ritos de iniciacion a la banda, 1os simbolos que manifestan
ladiferenciaentre los actores (tipo de vestuario, lenguge, etc.), la forma de
sancionamientode los confines del territorio.

En € siguiente capitulo, haremos una descripcion y analisis detallados
de tres fiestas tradicional es, desde una perspectivade |a promocion juvenil.
Por d momento, solo apuntaremos los dispositivos tedrico-metodol 6gicos
de andlisis semidtico*? que nos han resultado particularmente fecundos.
Partimos de una hipétesis de Giménez®®: las fiestas tradicionades
constituyen procesos simbdlicos cuya funcion manifiesta es la produccién
y/o reproduccion de sentidos, es decir, son sistemas de significados.

Existe otra propuesta metodol égicade andlisis de los ritos y mitos™ que
no desarrollaremos aqui, pero que estéd implicitaen la investigacion en la
accion. En ambos casos es importante tratar de identificar las claves de
lectura implicitas en los simbolos, ritos y mitos que les dan sentido a
nuestras fiestas para las y los jovenes, adolescentes y nifios de nuestras
comunidades.

Elementos de | a vida cultural de nuestras comunidades

A continuacion, pasaremos revista a una serie de dementos socio-
culturales de la vida cotidiana de las redes socides en nuestras
comunidades. Partimos del hecho de que existe una cultura urbano-
popular, dondeen lo popular hay una cargadelo tradiciona (por lo menos
un antecedente, unaraiz), y en lo urbano, hay una carga de "modernidad"
e incluso de "posmodernidad”, originado por la dindmica misma de
proceso de urbanizacion. En la ciudad de Cuemavaca se puede ver a
mismo tiempo, por gemplo, en su Centro, por un lado, a los indios que
venden artesanias y, por otro, McDonalds, agencias de vigjes, etc. La

82 pgra ver un giemplo interesante de andlisis semidtica en un contexto diferente cf.
Ruiz, Luisa. Santa Maria Tonantzintla. El relato en imagen. Consgjo parala cultura
y lasartes. México, D.F. 1993. Y paracomparar con otraslecturasdel mismo contexto
cf. Glockner, Julio (comp.) Mirando €l paraiso. Secretaria de Cultura del Gobierno
del Estado de Puebla. Puebla, México. 1995.

83 Giménez, Gilberto. Cultura popular y Religion en € Anahuac. Centro de Estudios
Ecuménicos. México, D.F. 1978. p. 29.

24 Merlo, Roberto. Reporte técnico. Op. cit.
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ultura popular-urbana, no es una sintesis de lo tradiciona y 10 moderno,
s Mas bien un interaccion complegjade estos y otros niveles.
La expresiontipicade lo popular-urbanoestaen d antiguo centro de Jas
dades (Tepetates, por gemplo, en Cuemavaca) 0 en las comunidades
ales que se han formado por pueblos prehispanicos (por gemplo,
fejalpa 0 Acapantzingo) O por antiguos ex-pueblos (por gemplo,
brogreso), los cuales conservan @ antecedente tradicional por origen, en
pnbos casos en e proceso de urbanizacion se los "tragd™ la mancha
Wrbana. Otro tipo de comunidad local, donde predominalo urbano-popular,
pbn |as colonias que se formaron por asentarnientos irregulares mas o
ienos espontdneos de migrantes de otros estados o del interior del mismo
gtado de Morelos (por gemplo, Lépez Mateos 0 Jardin Juérez).
# Tomando en cuentala presenciay permanenciade la culturatradicional
"‘ las comunidades locales, hay varios dementos que se deben tomar en
genta en |a promocion juvenil:
b ®  Uno de los més importanteses que en la culturatradicional, € ser
Jumano se relaciona con la naturaleza y entre si a través de ciclos. Se
iliariza con los procesos naturales, forma parte de la naturaleza, la
ende, sabe cudndo es tiempo de sembrar, barbechar, cosechar, etc.
brque |a natural eza mismase mueve por ciclos.
P © Exisen un control y una definicién social fuertes entre los
: bitantes: todos se conocen, todos tienen una relacion no funcional sino
ersonal. Todos tienen una reI acion primaria, de personaa persona, y las
pdes sociales son densas®® y, frecuentemente, rlgldas con procesos
pmeostésicos fuertes dd tipo de conformismo® y "e qué diran". A
' :nudo, hay una verdadera comunidad. En relacién a lo ético religioso, los
plores ya estén dados, s6lo se transmiten, no se cuestionan: ya estén
pfinidos.
¥ ® F| sistema social de estos pueblos es perturbado por la dindmica
hnflictiva del encuentro de culturas de redes sociaes diferentes: 1a de los
10S y las de los que inmigran. Se produce un chogue que provoca,

I: y frecuentemente, problemasde integracion vecinal.

+ Ver anexo sobre algunos conceptos desarrollados para estudiar |as redes (Network
ianalysis).
I Cf. Moscovici, Serge. Psicologia de las minerias activas. Morata. Madrid, Espaiia.
11981.
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® La dindmica de conformacion heterogénea de los asentamientog
irregulares. La gente que llega viene de muchas partes, no se conocen, se
asientan en un lugar que no tiene antecedentes, historia, ni cultura propia
comun.

® Lacultura es un producto historico que deviene en d tiempo. As,
ciertos elementos de la cultura tradicional se re-elaboraron a la luz de
aconteci mientos histéricos como |a conquista: |a aceptacion de la voluntad
de un dios en forma fatalista, la figura del gran Tlatoani, |a cultura dd
silencio (con sus escapes correlativos de la ironia, del taimado, etc.), d
machismo. Un gemplo muy interesante es € de la "mayizacion” de la
figura histérica de Zapatacomo Votan-Zapata®”.

Un desafio de la intervencion es como encontrar esas expresiones y
simbolos para promover los valores que estén atras. En toda intervencion
debemos preguntamos ;coémo hacer que los simbolos, ritos y mitos (ver
infra) Se rescaten 'y tengan vigencia?,que no sea cultura muerta, sino que
le diga algo al joven de hoy?8, a los problemas que esta viviendo y le dé
identidad. La identidad se logra cuando uno tiene conciencia histérica; de
donde venimos, cudles son nuestros valores, cual es nuestro proyecto
historico, nuestra utopia®.

Y asi comprendida, |a cultura joven y popular no es, sin embargo, ago
puro ni esencial. ES también una cultura hibrida, en donde lo popular %

87 | e Bot, Yvon. Subcomandante Marcos. El suefio zapatista, Plaza & Janés. México,
D.F. 1997. p.95. EZLN. Vol. L cit. p. 210.

88 Por gjemplo, en Santa Fe (D.F.), una banda de rock pesado tiene como lider a Vaso
de Quiroga. Sedescubre queeste simbolo del siglo X V1 tiene algo quedecirles hoy.

89 Conceptualizada en términos de lo dandose del momento dado, lo no acabado, lo
virtual y potencia de la realidad, como ruptura de una identidad impuesta por ua
historia oficial, como horizonte de futuro que orientala construccion de opciones. Ct.
Zemmelman, Hugo. De la historia a la palitica. Siglo XXI-Universidad de las
Naciones Unidas. México, D.F. 1989. pp 50-64. Cf. también Buber, Martin. Caminos
de Utopia. Fondo de cultura econdmica. México, D.F. 1978. pp. 17-27. Hinkelammert.
Franz. Critica a la razén utépica. DEI. San José, Costarrica. 1984. Moltmann, Jirgen
& Hurbo, Laénec. Utopia y esperanza. Didlogo con Ernst Bloch. Agora. Salamanca,
Esparia. 1980. Cerutti, Horacio. ¢Critica a la razon utépica?. Revista mexicana de
ciencias sociales y politicas. UNAM. No. 119. Afio XXXI, nueva época. Enero-marzo
1985. pp. 13-24. Nufiez, Carlos et al. Vigencia de las Utopias en América Latina.
IMDEC, Guadalgjara, México. 1993. La palabraytopia provienede la novelade Tomas
Moro (cf. Moro, Tomés, Utopia en Utopias del rehacimiento. Fondo de cultura
economica. México, D.F. 1975. pp.39-140.
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en escena no con la unidireccionalidad pseudomarxista de una actor
que avanza incesantementehacia el porvenir mesidnico, Sino con el
do zigzagueante, contradictorio y ambiguo de quienes padecen la
goria y alavez resisten y luchan en ella, que van dando los pequefios o
ndes pasos intermedios (dos pasitos para adelante, uno o dos para
15), a partir de lasastucias y picardia populares, |0s juegos draméticos 0
ficos que posibilitan a quienes no pueden cambiar radicalmente la
o € curso de la obra, actuar en los intersticios fractales de la
istoria con creatividad y en beneficio colectivo, si bien a menudo
n-parcialmente. Esto hace ver |a necesidad de " centros juveniles™? de
ntro en donde puedan sentirse identificado con su propia cultura y

L

nque, como veremos mas adelante, el centro juvenil local no es en si mismo un
r sino, antetodo, unametodologiay una estrategiade trabajo
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Centro juvenil local (0 de barrio)%

Definicionde antro juvenil local

Un centro Juvenll local es una organizacion para la promocion juvenil
comunitaria® y se fundaen la hi pot&assouocultural de la importanciade
la red socia como espacio de prevencion y recuperacion (promocion, en
una palabra) comunitaria, y dd papel de l@s jovenes como agentes
dinamizadores de |a autogestion de sus redes sociales (y de lared de redes)
y como destinatari@s del mismo proceso.

Un centro juvenil local realizasus iniciativasen lacomunidad real . H
centro juvenil local, la comunidad red y la comunidad local constituyen
sistemas relacionados entre si: d centro juvenil local congtituye una
modalidad especifica de organizacion y trabajo de la comunidad local®
que, en un periodo dado, es capaz de emplear sus recursos con fines de
reorganizacion de sus procesos de transformacion y organizacion
psicosocid, para propiciar 0 construir Situacionesy procesosde promou on
de individuosy grupos, miembros de la comunidad loca misma®®. No es

21 Cf. Zubillaga, Manudl. Juventudy Barrio. Cejuv. México, D.F.

92 Esta conceptualizacion del centro juvenil locd se deriva de aquellaformulada para la
comunidad terapéutica de.farmacodependientes de Hogar Integral de Juventud por
Efren Milanese. Cf. Reportetécnice deinvestigacion. (. cit.

93 |a comunidad redl es el sistemasocial denominado sociedad, en sus diversas formas
de organizacion e instituciones entre si conectadas: familia, manzana, barrio, colonia,
pueblo, ciudad etc. La eleccion de este término tiene cond objetivo explicitar un
criterio de orden entre comunidad red, en e cual el centro juvenil local es una parte
gue contribuye a formar unatotalidad, no una alternativa a latotalidad. En este sentido,
el centro juvenil locd no substituye a la familia, la organizacion vecind o a las
ingtituciones educativas, de produceién, etc. SN0 que €S UN instrumento que trata de
favorecer que laspersonas | as USEN en maneraplena

94 |_a comunidad local es un subsistema (hol6n) de la comunidad redl. identificadacon
un territorioo lugar determinado (barrio, seccionde Una colonia, etc.) en el queexiste
unamayor densidad (ver anexo) delasredes sociaes.

95 El centro juvenil se hace explicito en un conjunto de y
actividades orientadas a promover personas y grupos, Pero se preocuf)a, también, e
operar sobre la red socid para ir promoviendo |0s procesos indispensables para dar
forma a una dierta organizacién de la comunidad local ESO significa que ella £
preocupa, mediante formas de conexion, integracién y coordinacion de ponerse
constantemente en didogo con |&s organizaciones presentes, de manera de no coludir
con los procesos de formacion ddl sintoma (reduccién de la complgjidad). ESto no
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ble un centro juvenil local afuera de los demés recursos de una
nided local y, a su vez, ésta afuera de u-a comunided real. En cada
de su intervencion @ centro juvenil actda en integracion, conexion y
inacion CON otras instancias, sin substituirlas. El centro juvenil local
ica entonces en un territorio en @ que ya exisen no solamente

Elemas, SN0 también recursos. ;Cuales son estos recursos?

4

os de la comunidad local

pacio local y sv ecologia sodial
na comunidad local, por definicion®, se asientaen un lugar y, por lo
, posee necesariamente un’espacio, mas 0 menos equipado con cierta
aestructura. Por muy pobreq7 e seq, s un recurso de lacomunidad. El
io local es un lugar intimo9” y es usado en formacolectiva: sus calles
adores por |as quetransitan o donde juegan 1@s nifi@s y adolescentes;
anquetasy esquinas donde platican y se relinen; sus arbolesy plantas;
‘postes y alambres de donde cuelgan mantas'y cadenas de papel picado;
uioscos Yy paradas donde se encuentran y "echan novi@" 1@s jovenes;
centros formales de encuentro (la escuela, la capilla, la casa ejidal o de
ra); incluso las construcciones mismas, aungue no les pertenezcan en
wido estrictoa susocupantes. Hay un derecho socia sobred espacio por
,'$olo hecho de formar parte de &. La comunidad local como espacio
o, le pertenecea |as redes sociales que la conforman.
El &spauolocal posee ademas unaecologia social, es decir, mantiene un
equilibrio dinamico de densdades entre poblacion, espacios,
éndas, medios naturalesy servicios. Toda comunidad local, por més
peradaque esté, aspiraa un ecosistema minimo, que incluya espacios
es y de descanso, zonas detransito, centros de intercambio, abasto, de
A : gacxon y de auto-servicio. Sus habitantes encuentra en U espacio-
mpo cotidiano,.un minimo de apoyos de vecindaje y una relacion
kterna, a Otros niveles urbanos, para satisfacer otras necesidades. Implica
a red de intercambio y comunicacion entre sus miembros, sobre la base
las redes socialesy |a prestacion de servicios reciprocos.

viere decir que, desde el punto de vista téctico, a veces, se adopten procesos de
jmplificacion.

2 Local, viene del latin locus, lugar.

¥ Cf. Medardo, Tapia Op. cit. p. 24-25
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El tiempo local y su ecologia social

Toda comunidad loca también cuenta necesariamente con un tiempo
propio. Es d tiempo que sus habitantes pasan en dla: d tiempo cotidiano®®
de esperaen la colade las tortillaso en la par ada dd camion, d tiempo de
jugar alas canicas o de platicar sentadas a la puerta. B tiempo (bioldgico-
circadiano, psicoldgico e institucional®®) de cada persona es distinto!%0
pero se acoplad de los demas. Hay, en d sistema que forman todos estos
tiempos individudes y sus diferentes dementos (dd comprender, dd
encontrarse, dd habla, de la caidal®!), una estructura dindmica en
equilibrio de ritmos, pausas y légicas socioculturaes que se hace més
evidente en la snergia dd tiempo cultura de las fiestas tradicionaes
(predominantemente religioso-litdrgico)o dd trabajo comunitario (faena o
tequio), en d hacerle frente a la adversdad o catéstrofes naturdes y en
algunas experiencias innovadoras como la "banca dd tiempo"192, Existe,
ademéds, d tiempo histdrico-mitico conservado y transmitido por l@s
ancian@s, Vivido por |as nuevas generaciones como horizonte de sentido.
La pobladién como recurse principal

Sin embargo, o més valioso de una comunidad es su misma poblacion
en su configuracion intergrupal, como Sstema, como red de redes socides
(familias, grupos informaes primarios de amistades, compafieros y
VECinos) y en U variedad de categorias sociodemograficas (edadesy sexos;
nivees de educacion, ocupaciones diversas, etc.). Cada persona puede
tener roles diversos en su participacion colectiva. La presencia de los
jovenes, por gemplo, con U vitdlidad y su epacio-tiempo cotidiano acttan
como agentes de su propia comunidad, nodos multiplicadores de la red
socid, y, a mismo tiempo, a menudo, como chivos emisariosen quienes se
proyectatodo € mal de la comunidad (vagos, drogos, rateros, violentos,
etc.). A diferencia de un agregado de habitantes, |la comunidad loca

98 Heller, Agnes. Op. cit. pp. 385-393.

99 Definido por lasingtituciones: laboral, escolar, ete.

100 F tiempo cronoldgico, el tiempo medido por los relojes, es e mismo; pero, en
muchos sentidos, es el menosimportante.

101 Heidegger, Martin. El ser y @ tiempo. Fondo de cultura econénica. México, D.F.
1983. pp. 363379

102 Colombo, Grazia & Amorevole, Rosa Maria. La banca de tempe tra bisogni e
risorse. Animazione Sociale. Gruppo Abele. Turin Italia No. 3 Mrzo 1997. pp.70-
.
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resenta, en forma latenteo redl, conjuntos grupales dinamicos que le dan
da interrelacional y que son la base de definicion y control socid

en d caso mas extremo, toda comunidad loca urbano-popular
Jresenta redes socialesmas 0 menos evidentes. Hay que gpoyarse en ellas.
i, ademas de familiasy gruposinformaes, lacomunidad cuentacon:

fi- a) Asociaciones formales e informdes (redes socides artificiaes
Jstables o grupos de accion institucional parasu servicio: escudla, iglesia,
fller dispensario). Aungueartificialesno por €lo menosimportantes.

- b) La organizacion vecind y de colonos. Aunque la organizacion
ecinal propiamente dicha (como institucionalizacién de la representacion
sus habitantes) resulta précticamente inexistente en la mayoria de las
fomunidades locaes s hacen dgunos intentos para la condtitucion de
bdes sociales artificiales formales (comités de manzana, asociaciones de
Pcinos y de colonos) para atacar problemas comunes introduccion,
pintrol 0 mantenimiento  de  servicios  plblicos, la seguridad, la
anizacién defiestas, etc.

I ¢) Grupos de jovenes (deportivos, culturales, parroquiales, etc.). Se
ice evidente la necesidad de favorecer (suscitar, apoyar, impulsar) la
Icion de los jovenes organizados.

trategia del proyecto
¥ Ante el hecho, de que d 0 la joven (y su probleméica) no pueden ser

Bncebidos sin tomar en cuenta € contexto en que viven, se desarrollan y,
hi ultima instancia, son; la estrategia de acciOn se enmarca en lared socid
Ha comunidad local (como red de redes sociales).

Jojetivos

'Un primer nivel de promocién juvenil comunitaria consiste en
estar los procesos de exclusion dela participacionen lavida socid.

i) Activar |os recursospresentes en [a.comunidad red.

Favorecer que los procesos que conducen a la Stuacion critica
Bependencia de substancias psicoactivas, violencia, marginacion, efc.)
fando existen, se hagan manifiestos. Este objetivo derivade la experiencia
investigacion!®3, que indica como la mayoria delas personas que buscan

P Reporte técnico de investigacién. Op. cit.
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ayuda lo hacen afios después de que @ proceso de una Situacion critica ha
empezado, es decir, cuando ya tiene caracteristicas de ser cronica. Este
objetivo de prevencion se basa por consguiente, también, en la hipotesis
00N la cua la deteccion precoz dd proceso (sea que la Stuacion esté
presente, sea que no se hayatodavia manifestado) congtituye un posibilidad
de implementar precozmente estrategias de prevencion a dos nivees. H
primero es la prevencion de que la Situacion se tome cronica, cuando esta
s ha manifestado, y evitando, por lo tanto, su establecimiento y
consolidacion como estilo de vida B segundo, es la prevencion de la
aparicion de la Stuacion mediante una labor sobre los procesos de
excluson de la vida socid, caracterizado por su dimensgon individud,
famliar, grupal y socid generd, que se encuentran detrés de éstas.

(iii) Responder a las dtuaciones y los procesos que conducen a
conductas adictivas Yy a otras con ellas relacionadas. ESe segundo objetivo
es consecuencia dd primero. Cuando, a través dd proceso de trabajo de
prevencion en la comunidad local, Stuaciones (hasta ese momento ocultas
0 no manifiestas) de dependencia de substancias o que a dla pueden
conducir, se develan, esto acontece porque la reacion entrela poblacion y
los promotores dd proyecto se estéd estructurando O Se ha estructurado
como una rlacion de ayuda. Cuando las Situaciones emergen, emergen
como demandade ayuday a ésas se debe responder.

Por |0 tanto, la estrategia operativa dd centro juvenil loca tiene su
punto de partidaen unalabor de activacion de los recursosde la red socidl,
en la consolidacion de aqudlos procesos que favorecen la participacion de
todos en |a construccién de la vidaen sociedad y en la transformacion de
aquellos que la obstaculizan. De esto se deriva que los recursos y los
instrumentos principaes son aguellos que se encuentran en la comunidad
locdl, utilizando a los que se encuentran fuera de dla, Unicamenteen los
casos en que no existen recursos adecuados in situ,

De estas reflexiones, se puede deducir que la estrategia de fondo de la
propuesta de centros juveniles consiste Sempre en favorecer procesos de
complejizacién dd sstema B agprendizge en la gestion de las diferencias
(gestién dela complgidad) constituye un objetivo prioritario de todaaccion
de prevencidn primaria, cura y reduccion dd dafio de las Stuaciones
criticas.
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o intervencién por cides
J La propuestade centrosjuvenilesconsideratres aspectos fundamentales
Sara su intervencion:
Ben) La vida cotidiana de la comunidad local se da en ciclos
g Es de gran importancia saber quelacomunidad loca de cultura urbano-
popular tiene toda una |ogicasocio-cultural ciclicay que esta inscrita, por
pi decirlo, en la vida cotidiana mismade |as redes socides. La vidade la
Bente se desarollaen formade ciclos; es decir, que esta caracterizada por
e encuadre de vida bastante constantey por un sstema de relaciones en

genstante mutacion. Existen diversos ciclos de vida: ciclos de produccion

cola, de produccion industrid, de formacion escolar, de crecimiento
racional, de formacion profesiond, ciclos politicos, ciclos religiosos,
Bc. Algunos dependen en gran medida de las estaciones y son bastante
Shonstantes, otros dependen de la demanda y dd mercado (son mas
SWeutorios, aunque gobernables). Sin embargo, de cada uno de éstos puede
S identificadas Sus caracteristicas, sus lirtes los dementos que lo
Sllemponen y |as relaciones entre éstos. También, es posible identificar d
gtemna de rel aciones que tiene con los demés, ste.
- El cido cultural riged espacio-tiempode las comunidadesy seda en un
jstema de dgnificaciones y sentidos codificados y expresados por
pnbolos, ritos y mitos. Una de sus principalesfunciones es la de producir
. contexto de seguridad (previsibilidad, control; identificaciones-
yecciones, etc.).
P Los ciclos marcan, principalmente, un tiempo
wCada ciclotienesu tiempo, en esto esta incluidatanto 1a duracion como
g-nitmo. La duracion esta definidapor € periodo temporal de permanencia
idez del cido, mientrasqued ritmoeslo que narca los pasges de una
‘a otra (de una duracién a otra). Por gemplo, un ciclo agricola
pediterraneo tiene una duracion de un afio y Un ritmo de cuatro estaciones.
e cambio, un cido agricola tropical tiene una duracion de un afio y un
gmo de dos estaciones. Un cidlo industrial esta ligado al producto: puede
cinco meses, cinco dias 0 cinco minutos y puede ser fragmentado
ende de |a cadena de montgies) a un ritmo de cinco segundos o dos
Bsinutos. El ciclo de las generaciones dura quince o veinte aiios; |os ciclos
Jcolares duran Un afio CON LN ritmo semestral, cuatrimestral o trimestral,

almente;, |os ciclos rdigiosos cristianos son anudes y se fundan
ente en |os datos meteoroldgicosy € ciclo agricol a de la Europa
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latina. Un ciclo muy cominen el mundo prehispanico consistia de 52 afios:
cuatro veces trece (d trece representabalos cielos y la base del tiempo, €
cuatro representabalatotalidad: cuatro veces trece consistia asi en todo €
tiempo: € gran afio dd mundol%4),

Laexperienciamismaded tiempo como tal no correspondeen la cultura
tradicional y la moderna: la experienciadd tiempo en la cultura moderna
es mondtona, lineal. Para ella, e tiempo es homogéneo y continuo: un dia
esigua al que pasO y a que sigue. En cambio, la culturatradicional al
tiempo sagrado se opone la duracion profanal%. Ademés, esta duracion
profana se estructura de diferente forma en ambas culturas. La duracién
profana, en la culturatradicional, esta abiertad tiempo sagrado y presenta
rupturas periddicas (asociadas generalmente a los ritmos cosmicos o de la
fertilidad), las mas de las veces rituales, que configuran una estructura
ciclica, Asi, por gemplo, € afio litrgico esta fundado en una repeticion
periodica y real dd nacimiento (Navidad), de la pasién, de la muerte y
resurreccion de Jesus!% (Semana santa). Pero esto en la ciudad no es algo
que no tenga vigencial%?, |a gente de la cultura popular, puesto que su
antecedente es tradicional, tiene d sentido ddl ciclo mas o menos latente,
explicito, pero funcionacomo unalogica, una manerade comportarse.

El ciclo, como parte vital de la comunidad, es algo que le da fuerza y
renueva la articulacién. En la intervencion los ciclos se planean
normalmente como periodos cortos de tres a cinco meses de acuerdo a la
necesidad del trabajo y la dinamicay |6gica sociocultural de la comunidad.
Ad, generdmente se planean ciclos en torno a la Navidad, la fiesta
patronal, € dia de nifio, € dia de muertos, etc. en los cuaes, en forma
natural, |as redes sociales se organizan, participany trabajan para lograr
Sus intereses. Ademas de estos momentos ciclicos (anuales generdmente)
hay que actuar sobre alguna situacion "extraordinaria" (nacimiento, muerte
de un miembro), dificil o problemética (desastres, movilizacion popular en

104 ¢f. Clavijero, Francisco. Historia antigua de M éxico. Porriia. Mkxico, D.F. 1974,
pp. 177-182. Herndndez, Rosaura. Walf, Eric. Pueblosy culturas de mesoamérica.
Era México;, D.F. 1993. pp. 87-88. Los numero magicos en Antologia de lecturas
matematicas. UNAM. México, D.F. 1971. Vol. L. pp. 17-2L

105 Ejiade, Mircea. Tratado de historia de las religiones. Cit. pp. 346-365. Eliade,
Mircea, Lo sagradoy lo profano. Labor. Barcelona, Espaifa. 1988. pp. 63-100.
106 Eljade, Mircea. El mito del eternoretorno.cit. p. 119.
107 Eljade, Mircea. Lo sagradoy lo profano. cit. pp. 169-179.
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brno a reivindicaciones) que en esos momentos los convoca y los une.
'rque una red social normalmente S0lo se moviliza en tomo a ago que
Bsponda a su propia légica y dindmica socio-cultural, y no porque la
pnvoque un promotor.

¥ Los periodos de tiempo deben estar basados, por lo tanto, en la l6gica
bmunitaria y aprovechar la movilidad natural de la gente procurando
fabajar en periodos cortos, intensvos (contra un trabajo etero e
gacabable); ademés, de esta manera se ubican los avances en forma
hiedible y ayudaa asumir e control del proceso, pues considera: un inicio,
2 desarrollo y un fin. Dentro de este proceso se presupone una eval uacion,
fa celebracion (generdmenteritual) y un tiempo de receso para comenzar
h nuevo ciclo.

B Pero, Los ciclos delimitan, tambidn, un espacio

) Parala culturatradiciona tampoco e espacio es homogéneo, hace una
fistincion entre la experiencia de un espacio sagrado!%® (dotado de un
fcentro (dupaidc= ombligo) del mundo” que le confiere el sentido de
foouos= Cosmos) y otro profano (no dotado de un "centro" y, por lo
hnto, espacio como Xoog= Caos). Para una comunidad, desde una
jerspectiva  cultural, el espacio presenta rupturas, hay porciones
halitativamente diferentes que otras, a diferencia de la vision moderna, no-
Eligiosa, del espacio como extension informe, neutra, que no privilegia
jingin lugar o direccion, masa amorfa de una infinidad de lugares
hdistintos en |os que se mueve d hombre de la sociedad industria, en una
Jalabra, como espacio profano: "[para el hombre "moderno"] una porcién
e tierra es la misma que otra, porque ¢l es un extrafio que viene en la
oche y toma de la tierra lo que necesita. Lastierrano es su hermanasino
1 enemiga, y cuando él la ha conquistado sigue adelante"199,

- El trabajo por ciclos delimita un espacio pues no es posible trabajar en
jorma indiscriminada en toda la comunidad. Se trata de involucrar a sus
Jiferentes secciones (“territorios” definidos no por & municipio o la
prbanistica, sino por las mismas redes socides ) no desde una vision
fxterna sino con los principios y elementos que las mismas redes tienen.
Ademas, es importante el respeto de los sentidos que las redes de la

_7' Eliade, Mircea. Tratado de historia de las religiones. Cit. pp. 328-345. Eliade,

i Mircea. Lo sagrado y lo profano. cit. pp. 25-61.

Carta del jefe indio Seath] de la tribu de los Dwanwisii al presidente de E.U.A. en
| respuesta a la propuesta de compra de tierras de su tribu, en el afio de 1855.
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comunidad le confieren a sus espacios, para la utilizacion de los recursos
internos (barrancas, andadores, patios, parques, cales, capillas, etc.), como
un principio de autogestion basi ca: Nosotros controlamosnuestro territono.

De esta manera, e modelo de intervencion de centros juveniles locaes
plantea como una estrategiagloba de intervencion trabajar a través de los
ciclos culturalesde las comunidades. ESto con dos sentidos concretos:

a) Utilizamos a la ciclicidad como contexto de insercion y base de
apoyo para nuestra labor (yaque identifica, juntay propicialaintegracion,
convocacion, organizacion natural y la participacion de las redes sociaes
de la comunidad sobre una accion o probleméticaespecifica, 0 en funcion
de procesos educativos no formaes -taleres de reflexion, brigadas de
servicio comunitario, impulso y formacion de grupos, actividades
especificas, etc.- que apunten a meorar las condiciones de vida). Estos
procesos pueden fortalecer, articular, dinamizar las redes sociades de la
comunidad local y/o crear nuevas.

b) Tratamos, cuando es necesario, de implantar nuevos ciclo,
basdndonosen la capacidad de la comunidad de funcionar ciclicamente. De
esta manera se logra, no solamente la redlizacion de un proceso, Sino,
también, actuar en sinergia con un ciclo que contribuimos a reforzar. Sin
embargo, son necesarios varios recursos tedricos y metodologicos para
saber cual es la puerta de entrada en la ciclicidad comunitaria, y qué
sinergias o dergias buscarnos o producimos con nuestra intervencion. Esto
es importante en lamedidaen la que, Snergiasy aergias con subsistemas
ciclicos, significan sinergias o alergias con las personas para las cuades
esos ciclos son vitales.

La intervencién por ciclos retorna todos esos aspectos que tienen que
ver con la vida cotidiana de las redes socides Y que dia a dia ayudan y
estructuran su forma de vida; sus costumbres, sus tiempos, sus creencias,
sus formas de comunicacion su organizacion, sus forma de ver las cosss,
su relacioninterna, etcétera

Ademés en los ciclos hay que buscar qué de nuestra cultura sirve dar
respuesta a los problemas con que nos enfrentarnos. Lo tradicional es un
baggje que da identidad y una serie de vaores importantes. El ciclo
favorece, ademéas, la idea de pueblo y comunidad: somos un pueblo que
tiene un pasado Yy valores que expresamos en NUestros ritos, simbolos y
mitos. Estas expresionesson importantes no solo desdeel punto de vistade
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ilo religioso, o solo lo rdigioso por lo religioso: sno que en la cultura
§radicional, |o rdigioso es muy importante, porque lo religioso fue lo que
Bc alguna manera conformoé en gran parte a la sociedad tradiciona. Su
Bmportancia esta fundamental menteen relacion al valor comunitario que se
desprende del vaor religioso. Por gemplo: la celebracion de la fiesta
icional, es un momento forjador de la conciencia comunitaria, de
dentidad y pertenencia. Por lo tanto, puede ser un momento privilegiado
,, a gue la gente se dé cuenta de sus necesdades actuales, de sus
broblemas actuales, pero quelos veaalaluz de un vaor tradiciond.
Findmente, queremos insistir en d hecho de que los ciclos son
ropiedades de la vida de la comunided loca y no de proceso de
rvencion.
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THERCER ACT

Qonde se narvan como viven
l@s jovenes algunas ficstas
en nuestras comunidades y
hacen su apavicion los
chamucos, los chinelos y las
calacas...




CERCER ACTO

I ciclo de nuestros Fiestas
v Al hacer una revision sencilla de las fiestas! de nuestras comunidades,

cubrimos que la mayoria se relacionan con ciclos agricolas; tanto la
dicién indigena como la espafiola tienen esta |6gica comin, si bien los
tos, ritos, simbolos y contenidos son distintos. Adi, la mayoria de las
jestas se celebran entre septiembre y mayo?, fechas que coinciden
pompletamente con las actividades agricolas de beneficio y pizca, como
cede con la cafia, € maiz y la mayoria de los productos que se cultivan

Morelos.
L as principa esfiestas dentro de estos meses, en nuestras comunidades,

(por orden de sucesion cronologica, de acuerdo a nuestro calendario):

iesta patronal de San Migud Arcangd (29 de septiembre,
Acapantzingo)

1Fiesta patronal de San Lucas (18 de octubre, Progreso)

Pias de muertos (1 y 2 de noviembre, todas |as comunidades)
@avidad (16-25 de diciembre, todas |as comunidades)

Fiesta del Nombre de Jesis (primer domingo de enero, L. Mateos)

ta patronal ddl sefior Jests (segundo domingo de enero, Tepetates)
a Santa (marzo-abril, todas | as comuni dades)

i?iestade la Santa Cruz (3 de mayo, Jardin Juérez).

i %ios referimos sélo a las fiestas religiosas, porque lus de carédcter civico en general
%" lienen, fuera de las escuelas o el aparato adminigtrativo local, mucho menos peso para
% , lascomunidades.
“#Por gemplo, una de las ceremonias de mayor tradicién en Morelos, es" |a peticion de
lluvias' que se empiezaahacer € 1S demayo, dia de San Isdro Labrador.
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El ciclo sociocultural de las comunidades coincide, entonces, con d
ciclo anual agricola. Sin embargo, como sucede con todos los ciclos, es
indistinto en gran medida por donde comencemos: cuaquier punto es
inicio, fin o pasaje detodo € ciclo.

Para la Iglesia catdlica, € afio litargico comienza con & "Triduo
pascua” (la Fiesta entre las fiestas, Solemnidad de Solemnidades: [lamado
"el Gran Domingo" por San Atanacio), € tiempo nuevo de la resurreccion.
Por este tiempo, € afio entero queda transfigurado (se convierte en "afio de
gracia dd Sefior"). De hecho, € afio litdrgico (Cuaresma, Pascua,
Pentecostés, Advientoy Navidad) no es otra cosa sino € desarrollo de los
diversos aspectos del Unico misterio pascual: asi, por ejemplo, las fiestas en
tomo al misterio de la Encarnacion comunican las primicias del misterio de
Pascua3y en ¢l toman su sentido pleno.

Sin embargo, puesto que bio-l6gicamentela vida humana inicia con €
nacimiento, proponemos como un criterio de orden comenzar € ciclo
sociocultural con la Navidad: |a fiesta por antonomasia dd nacimiento. Y,
siguiendo la misma bio-légica, terminaremos con la celebracidn de los dias
de muertos. De esta manera, todas |as fiestas patronales y |a Semana Santa
quedan comprendidas entre ambas.

3 Cf. El Catecismo de la Iglesia Catolica. Asociacion de Editores del Catecismo.
Barcelona, Espafia. 1992. pp. 273-375
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hamucos

$4€l nacimiento: | a Navidad)
Mnteccdentes
: ~ La Navidad (contraccion de natividad, nacimiento) es la fiesta con que
B, liturgia cristiana conmemora y celebra e nacimiento de Jesus,
contecimiento historico que se sitla paraddjicamente antes del afio 4
.C4. Se sabe que desde d Papa Telésforo (125-136 D.C.) se practica esta
esta. La Navidad, que en oriente se celebra € 6 de enero (fiesta de la
pifania -manifestacion de Dios- e incluye & nacimiento y bautismo de
esUs, asi como la adoracion de los Magos), en occidente se fijo e 25 de
iciembre (en € siglo IV de nuestra era) y, de esta manera, se hizo
oincidir con las fiestas romanas "saturnales’, llamadas asi en honor del
los Saturno, € equivalente latino del Cronos griego (Xpovog en griego,
ignifica también Tiempo).
Las saturnales® (denominada "fiesta de los esclavos' en @ calendario de
Polemio Silvio) se celebraban del 17 a 23 de diciembre con sacrificios y
n banguete publico, seguramente como fiesta de la conclusion de los
vtrabajos agricolas (al finalizar la siembra de invierno), cuando € ritmo
estacional dejaba tiempo para € reposo (incluso para los esclavos
domésticos). Estas fiestas coinciden con € solsticio de invierno (22 de
‘diciembre) y se caracterizaban por una ateracion completa a orden
 cotidiano. Con @ lema "vivir y dejar vivir", se autorizaba en estos dias |o
: que de ordinario estaba prohibido (se podiagastar en exceso en comidas, se
'les permitia a los esclavos jugar a los dados con sus sefiores o decirles
- verdades incomodas) y € "orden establecido" se trastocaba totalmente (los
-sefiores servian a sus esclavos, se rifaba € ser rey de las fiestas, se hacian
“bromas grotescas, etc.). Por eso, estas fiestas han |legado a ser sindnimo de
rgia desenfrenada. Ademas de estas caracteristicas de carnaval, en las
aturnales Se acostumbraban también acciones que se han conservado en
das fiestas navidefias, como @ encender velas y hacer regaos
¥principalmente mufiecosde barro, dinero, velas).

# Pagola, Antonio. ;Qué podemos saber del Jestis Histérico?. Fundacion de Santa
Maria. Madrid, Espafia. 1994. p.20.

2 Schultz, Uwe (dir.) La fiesta. De las saturnales a Woodstock. Alianza Editorial.
México, D.F 1995. pp.15-22.
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Mitos, ritos y simbolos

En tomo a la Navidad se han ido acumulando una serie de mitos, ritosy
simbolos caracteristicos de cada region: posadas, villancicos, pastorelas,
nacimientos, &rboles de navidad, etc. A continuacién presentamos una
sintesis de los resultados de la investigacion en la accion, que se realizo en
cinco comunidades de nuestro estado, en tomo a como viven l@s jovenes|la
Navidad. En la medida de lo posible, tratamos de hacer un andlisis desde
adentro y desde abajo (aunque empleamos las herramientas de quienes
hacen andlisisdesde arriba y desde afuera)®.

Mitos
El mito’ fundante de esta fiesta es uno de los dos Unicos misterios de
que hablad Simbolo de la Fe ("El Credo*®): d de la Encarnacion. Mito

segun € cual en la concepcidn y nacimiento de Jesus, Dios se hace hombre
paraquee hombrese haga Dios®.

Lamito-l6gica de este misterio es lasiguiente:

a) Esquema de San Atanacio

PARA QUE
EL HOMBRE ===~ SE HAGA ~~====—==#» D|OS

6 Bravo, Benjamin. La religiosidad popular. Parroquiade Sta Ma. Magdalena. México,
D.F. 1986.

7 Bl mito no es verdadero ni falso, no es histérico es suprahistorico. El nacimiento
histérico de Jests (que la mayoria de los historiadores considera como un hecho) se ha
ido re-elaborando para dar origen al mito o sistemas de mitos que se denominan
cristianismos. Cf. las obras antes citadas de Cassirer, Morin, Eliade, etc. sobre €
sentido del mito.

8 Cf. El Catecismo delaIglesia Catolica. Cit. pp. 51-53.

9 Estaes la formulacion sucinta de San Atanacio de Alejundria: "Porqueel Hijo de Dios
se hizo hombre para hacemos Dios' (De incarnatione Verhi. 54,3). Existen otras més
largas como |as de Sto. Tomésde Aquino (epusculum 57 in festo Corp. Chr., 1) 0 San
Irineo (adversus haereses, 3, 19,1).
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a) Bl mismoesquema pero en forma recursiva

’ [ se hace \
i
DI PS HOMBRE

\Sehace j

. Un esguema semejante, pero que introduce nuevas categorias y
t%pquivalencias (planteadas como una proporcion: D:E :: H:C, es decir, Dios
ys a Espiritu como Hombre es a Carne) es uno de los se que planteaen d
afgnarto evangelio:

b) Esquema Juan:

DIOS ™=————=p SEHIZO =% CARNE!
PARA QUE

EL HOVIBRE —— PUEDA NACER[CH. —— ESPIRITU!1

Otro esquema (homeomorfico a un silogismo!?), pero que implica la

-
M

$\participacion dd hombreesd siguiente:

;&10 nl, 14
@ 3,56

i 12 Este esquema posee una estructura andlogaa un silogismo de Schuppe (los|6gicosno
<, se han puesto de acuerdo si es un silogismo valido ¢f Gardner, Martin. Maquinas

% Jogicas y diagramas. Grijalvo. México, D.F 1973. p. 59):
% logicas y diag J Segp-)DsehE)zo

4 sesP<» HsehaceN ..
sesS < Hsehace D
-\ 8i empleamos un silogismo Barbara (AAA) y modificamos|a estructura del esquema
’%‘i.ucas (c) tendriamos el siguiente isomorfismo.
*oy

" SesP9 DesN
L TodoSsE3R&ED

I TodosesP =» HesN
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¢) Esquema Lucas

DIOS = SE HIZO Jo13
(HLIJO) NIN
Y
EL HOMBRE = DEBE HACERSE "COMQ" 2 NINO'4
PARA QUE
EL HOMBRE < PUEDA HACERSE 2 DIOS
(HUO DE)

Pero, desde d punto de vista de una practica promociona y desde €
punto de vista de una religion infraestructural,!S d esguema mito-10gico
mas importanteque implicala Encarnacion es d siguiente:

d) EsquemainfraestructuralLucas-Mateo!

DIOS = SE HIZO = POBRE!?
PARA QUE
EL POBRE = PUEDA HACERSE = DIOS

131 ¢2 6-17; Lc9, 4648

4118 17

13 pussell, Enrique. Religion. Edicol. México, D.F. 1977.

16 Este esquemaimplicalaidentidad de Dioscon el Pobre: "Tuve hambrey me disteis de
comer... cuanto hicisteis a unos de estos hermanos mios Més pequefios, & mi me lo
hicisteis' (Mt. 25 34-46). Estaes lasubversiéntotal y definitivade sistema(Lc. 1, 52-
53). A diferencia de las saturnales que eran una subversion parcial y temporal. Cf.
Dussel, Enrique. Historia dela Iglesia en América Latina. Cit. pp. 32-38. También
cf. Boff, Leonardo. Pasion de Cristo. Pasién dd Mundo. Indoamerican Press. Bogota,
Colombia. 1978. p. 149.

172Cor89
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d) El mismo esquema pero en formarecursiva:

[ se hace\

DIOS

se hacej

% EnlaPascuad esquema mito-logico es similar, pero implica U chivo
$cpiatorio (0 muerte sacrificial del hérog). Obtenemos el mismo SAUeMa
@hediante una transformacion sencilla!®:

€) Esgquema de San Pablo

DIOS =2 SEHIZO= PECADO
PARA QUE
EL PECADOR = PUEDA SER =2 JUSTO
(HijodeDios)
' ‘ﬂ f) Esquema de Isaias!?
EL JUSTO = TIENE QUE =2 MORIR
PARA QUE
EL PECADOR =>» PUEDA =2 VIVIR

" En Iacosmogonlal ndigena existen esquemassimilares.
. Al principio, parala creaciondel quinto mundo, Ilamado Cuatro Mundo

Movimiento (Nahui Ollin Tonatiuh), Quetzalcoat!?® se sacrificd a s
021

" Para unareflexion sobre larelacién entre ambos mitoscf. Boff, Leonardo. Op. cit. pp.
% 117-133. Paraunareflexioninfraestructural cf. |dem. pp. 153-174.

& Esd esquema del siervo sufrientede Yahveh cf. Is 53.
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DIOS = TIENE QUE 2 SACRIFICARSE
(QUETZALCOATL)
PARA QUE
EL HOMBRE = PUEDA 2 VIVIR
y, por lotanto,
EL HOMBRE = TIENE QUE & SACRIFICARSE
PARA QUE
DIOS = PUEDA = VIVIR
/—-> PARA QUE TENGA VIDA

DIOS(SE SACRIFICA) EL HOMBRE (SE SACRIFICA)

PARA QUE TENGA VIDA q—/

Es muy interesante esta vision dia éctica que impregnatoda la religion
indigena??: |a creacion no esta acabada, necesitade toda la humanidad que
ha de existir.

Asi, @ sacrificio humaniza a Dios y diviniza a Hombre. Pero
Quetzalcdatl no sdlo es Dios en latierra es, al mismo tiempo, € ided de
ser humano. Todos aspiraban a ser hijos de Quetzal coatl, viviendo como él.
Otro aspecto, muy interesante es que Quetzal cdatl es @ Dios Pobre?3, Jesiis

20 ¢f. Florescano, Enrique (comp.). Mitos mexicanos. Aguilar. México, D.F. 1995.
pp.111-118. Existe una tradicion muy importante que identifica a Quetzalcoatl con
Santo Tomés <f. Lafaye, Jacques. Quetzalcoatl y Guadalupe. FCE. México, D.F.
1993.

21 ¢f. Codigo Dresden, citado por Clodomiro Siller en Puente, Aliciaet a. Hacia una
Historiaminima dela Iglesiaen México. Jus-CEHILA. México, D.F. 1993. p. 31.

22 Ver las consideraciones de Siller en tomo a porqué se puede hablar de la religion
indigenacf. Puente, Aliciaet al. Cit. pp. 13-14.

23 ¢f. Puente, Aliciaet al. Cit. p. 29.
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ws 1lamado por sus discipulosd Cristo, € Hijo de Dios (Dios de Dios, Dios

‘%—‘grdadero de Dios verdadero?*) y él se autonombrae Hijo ded Hombre.
Los ritos asociados directamente a este mito son: la cena de

hebuena, arrullar y acostar al nifio-Dios, € intercambio de regalos
pomo ya vimos, esto esta vinculado a las Saturnales) y €l dar regalosa los

0s, Y, por supuesto, la liturgia de Navidad. Sin embargo, todos estos
gos tienen un carécter més reservado al &mbito de lo privado (a pesar de

, en gran medida, son promovidos por 1os medios de comunicacion por
fsentido comercial que implican?®), excepto la liturgia de Navidad que se
_f%}ebraen lacomunidad eclesid y € arrullar y acostar a nifio-Dios que se
$elebra, a menudo, entreamigosy vecinos.
A nivel comunitario, l0S ritos que tienen mas importancia estan
iados a otra parte de ese mito: la etema Lucha de bien y € md,
ibolizada por la peregrinacion en e contexto de la lucha entre €
amuco y el Arcahgel San Migud, es decir, vicariamente. No es
ctamente Dios (0 Su Hijo) d que lucha contra Lucifer sino un enviado
yehoc= mensgjero), San Miguel?6. Estaluchaes el Centro de |a mayoria
las pastorelas y es d mito més importante y significativo para los
€S en nuesuas comunidades.

M. La costumbre de dar regalos en Navidad fue importada de E.U.A. Antes solo se les
+‘silaba regalos el diade Reyes(fiestadelala Epifania: manifestacionde Jesiis como Hijo
;e Dios, celebradapor |a adoracion de los Magos).

W Miguel significa: “;Quién como Dias?' Protector de Isragl, capitanea los gjércitos
;i Beelestiales en su lucha contrallas fuerzas diabdlicas. Cf. Martin, Juan et al. Angelesy
' #demonios. Fundacion de SantaMaria. Madrid, Espafia. 1984. p.56.
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Ritos

El Adviento (de advenir)

En d "Hoy" de laliturgia de Adviento se reviven y actualizanla espera
del pueblo de Dios por su Mesias: participando en la larga preparacion de
la primeraVenida dd Salvador, los fielesrenuevan d ardiente deseo de su
regreso: su segunda Venida, Parusiao término escatol 6gicode |a historia?’.
Los ritos de adviento, con sus coronas y sus 4 velas que se van
encendiendo sucesvamente (una cada semana), se redizan desde 4
semanas antes de la Navidad. Sin embargo, en la mayoria de las
comunidades estas celebraciones no tienen un impacto real en su vida.

Las Posadas

Las Posadas se remontan a las primeras misiones espafiolas. se sabe
gue en Acolman, afinesdd siglo XV1, los frailes agustinos, retomando una
tradicion indigenade nueve dias de danzas?®, celebraban en nueve jornadas
religiosas (llamadas" misas de aguinaldo” en los atrios de las iglesias) d
recuerdo del peregrinar de los padres de Jestis (lavirgen Mariay San Jos&:
llamados los "santos peregrinos’), buscando "posada’ donde pudieran
reposar y Mariadar aluz a su hijo. Pensadas con un caréacter catequetico,
a las celebracionesreligiosas unian la representacion muy vistosa, de gran
colorido, que servian para "evangeliza™ a los indios. H que fueran
precisamente nueve jornadas le daba un sentido sagrado a ese tiempo (tres
veces tres, donde d tres representaa Dios mismo: la Santisma Trinidad
formada por Dios Padre, Dios Hijo (Jes(is) y Dios Espiritu Santo??).

27 Cf. Aguirre, Rafael. Reino, Parusia y Decepcion. Fundacion de Santa Maria
Madrid, Espafia. 1984. Salas, Antonio. El fin ded mundo. Fundacion de SantaMaria.
Madrid, Espafia. 1984.

28 posadas populares. CAM. México, D.F. p. 5. Estas danzas eran parte de la
celebracion de la terceray principal fiesta de Huitzilopochtli Cf. Clavijero, Francisco.
Op.cit. pp. 190-191

29 El empleo del tresesia més vinculadoa |a tradicion novotestamentaria. En el Antiguo
Testamente el tres, que se relaciona con Dios, se encuentra mas frecuentemente en
combinacion con el cuatro, representante de todo e mundo creado: siete (tres més
cuatro, sumados no confundidos)y doce (tres veces cuatro o cuatro vecestres). El siete
representala plenitud, es la cifra perfecta. El doce representaa todo el pueblo elegido
(el antiguo Israel de las 12 tribus 0 €l nuevo Isragl de los 12 apostoles). Cf. Noguez,
Armando. Apocalipsis. CAM. México, D.F. 1992. p. 21. Ruiz, Luisa Op. cit. pp. 51-
66. El nueve era considerado favorable en la tradicién indigena (a diferencia del 8
considerado nefasto y el 7 que era fatidico) como, por gemplo, se observa en d
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En nuestras comunidades € centro juvenil colaboraen la convocatoriaa
eve grupos (de dos 0 tres familias que se ponen de acuerdo para que no
ga muy cara la celebracion) para que, cada uno por dia, del 16 al 24 de
fembre, organicen una posada con d siguiente esquema:

i. Introduccion:Villancicosy Oracion

ii. Pastorela

iii. Procesion con los peregrinos

iv. Peticion de posada

v. Pifata

vi. Ponche

: vii. Arrullar d Nifio-Dios (a veces)

-1) Villancicos
: Los villancicos son cantos con temas relacionados a la Navidad. Existe
ran variedad de villancicos que se han incorporado de otras culturasy
una gran influencia de los medios de comunicacion. A pesar de que en
siglo X VIII fueron prohibidos por Carlos 111, a su muerte se volvieron a
icar y se consarvan a la fecha. Uno de los mas populares es d

Los pastores a Belén
corren presurosos,
[levan de tanto corrrer
los zapatosrotos.
jAy, ay, ay, qué alegres van!
/Ay, ay, ay, S volverdn!
con la pan, pan, pan
con lade, de, de
con la pan, con la de
con la panderetay las castafiuelas.
Un pastorcito se tropezo

iente ritual azteca realizado con tabaco: "..Ea, ven ti, nueve veces golpedado,
ueve veces estrujado (el tabaco)... que hemos de sanar esta cabeza". Cf. Herndndez,
osaura. Op. Cit. p. 20. El tres tenia para los otomies un sentido de mediacién: si el
no era el cielo y €l doslatierra, jeémo hace Dios para pasar del cielo-1 alatierra-2y

con nosotros?y ¢como |e hacen las personaspara pasar de latierrad cieloy estar
Dios despuésde |a muerte? Es necesario un sarvicio que dabael aire (porque pasa
1 cielo alatierray delatierrad ciglo), y d arelo representabancon €l tres. Adi, €
aire-3 es Un intermediario entre el cielo-1 y la tiera-2. Cf. Bravo, Benjamin.
ccionario de Religiosidad popular. Parroquia de Magdalena Mixhuca. México,
.F. 1992. pp. 97-98
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a media vereda,
un borreguito grito:
. &eanui * queda.
En algunos grupos de jovenes es muy popular € siguiente villancico de
origen nicaragiienese3® y de hondas resonanciassociales:
Por e cerrode la Iguana
montafia adentro de la Segovia
S Vvio un resplandor extrafio
como aurora de media noche.
Los maizales s prendieron
los quiebra-platase estremecieron
llovi6 luz por Moyogalpa,
por Telpanecay por Chichigalpa.
Cristo ya nacio en Palacagiiina
de Chepe Pavon y unatal Maria.
Ellava a planchar muy humildemente
la ropa que goza la mujer ociosaddl terrateniente.

Lasgentes paramirarlo
S rejuntaronen un molote;
e indio Joaquinletrajo
quesillo en trenza de Nagar ote.
En vez de oro, inciensoy mirra,
le regalaron -segin Yo supe-
cajetitasde Dinomo
y hasta buftuelos de Guadalupe.

Cristo yanaci6 en Palacagliina..

José, pobre jornalero,
e mecateya todito € dia,
lo tiene con reumatismo
el tedio dela carpinterfa.
Mariasuena que € hijo
igual que €l tata sea carpintero,
pero€e chavalillo piensa:
“mahana quiero ser guerrillero”.

30 Discesis de Cuernavaca. Cantemos en comunidad. CRT. Cuernavaca, México. 1982.
p. 38-39.
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. Entre los mas populares se encuentran también los siguientes: Campana
bre campana, Noche de paz, La virgen lava pariales, El nifo del
1 bor y Esta noche es nochebuena.

. ii) Las Pastorelas

. Se ubicasu origenen 1527 en Cuernavaca. Sin embargo, se enraizan en
‘=fuerte tradicion teatral de los pueblos indios. A pesar de ser prohibidas
br la Inquisicion en el siglo XVII estas representaciones continian hasta
hestros dias. Pensadas con fines de evangelizacion y promovidas
bnccialmente por los jesuitas, no han perdido su caracter comunitario y
is raices indigenas (ritual azteca de la lucha de Tlaloc con otros dioses).
§ niicleo de las pastorelas esta constituido por [as innumerables peripecias
g los pastores para llegar a adorar d Nifio Dios, enfrentandose al
fhamuco vy sus secuaces, que intentan por todos los medios frustrar
peuentro. Sin embargo, todas sus tretas son en vano y d final e chamuco
fempre sale derrotado.

Para la mayoria de los jovenes la participacion en las pastorelases lo
S:s i mportante de las fiestas navidefias®. Asi, para algunas de éstas se

ralizan ensayos con meses de anterioridad. Otro hecho que nos muestrala
mortancia que tienen las pastorelas para las y los jovenes de nuestras
o idades es que, desde hace siete afios, se viene realizando una muestra
enil de pastorelas en la que también participan grupos de comunidades
de no se han impulsado centros juveniles. Tal vez, unadelas razonesde
preferenciaesd rol activo y protagénico que les es permitido asumir:
de espectadores, ellosson actores activosen laluchaentreel bieny
§ mal. Entre los personajes, invariablemente el chamuco (en sus diversas
Janifestaciones -lobo, diablillos, etc.-) es quien logra mayor efecto por su
“ er picaro y, al mismo tiempo, por sus esfuerzos siempre frustrados
e impedir o desvirtuar el nacimiento del Nifio Dios.

% Para algunas personas es mas importante la daboracion del nacmiento (implica €
desarrollo de tareas como obtener el heno, ramas y diferentestipos de adornos, comprar
/0 prestar a los personajes de ceramica) o de las pifiata (incluyendo la compra de frutas
 dulces para 1@s nifi@s). Sin embargo, la preferencia de las y los jovenes por las
pastorelas es muy marcada.
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iii) Procesion de los peregrinos

Como dice una cancion religiosa popular "Somos un pueblo que
camina"*?. La pereginacion tiene un sentido mitico entre los indigenas:
recuerda y actualiza la bisqueda ddl lugar adecuado para vivir.
Histéricamente el pueblo latinoamericano es un pueblo peregrino®3 y tiene
una raiz en e hecho de que todos los pueblos mesoamericanos pasaron por
una etapa de nomadismo, incluso después de una experiencia sedentaria
agricola (el caso de los aztecas 0 mexicas®*). Muchos pueblos

acostumbraban ascender a sus montafias 0 lugares sagrados como
conclusién de un ciclo festivo, costumbre que hoy en dia se ha perpetuado
como peregrinacion a |os santuarios3?.

El ser ndmadas, € peregrinar, estaba en & nlcleo dialéctico de su
conformacion como pueblos: peregrinaban para llegar a ser pueblos®®, la
peregrinacion hace que los pueblos lleguen a ser pueblos. La peregrinacion
resuelve e problema de la identidad, de encontrar su rostro verdadero:
"Ibamos Sin rumbo, aun no teniamos nuestro propio lugar. Por todos
lados nos preguntaban: ‘;donde esta vuestro rostro?™37. Pero, en la
diaéctica de la historia nunca se llega a una sintesis definitiva: "Antes
éramos peregrinos, ahora ya somos un pueblo. Pero actualmente seguimos
siendo peregrinos parallegar a ser e pueblo seguin nuestro destino".

En las experiencias israglita (6 Exodo, la salida) y musulmana (la
Héjira, emigracién’8) también encontramos este sentido de la peregrinacion
como conformacion de su ser como pueblo?®.

32 Cantemos en comunidad. Op. cit. p. 177. Contigua a ésta esté la cancion "Un pueblo
camina".

33 Giménez, Gilberto. Op. cit. pp. 102-105.

34 Cf. laleyendace lassetetribusy la fundacion de Tenochtitlan. Clavijero, Francisco.
Op. cit. pp. 63-73. Y sobre d 4guila y la serpiente, cf. Florescano, Enrique,. Op. cit.
pp. 15-20.

35 Entre los principales santuarios de México se encuentran la basilica de Guadalupe,
Chalma y Zapopan cf. Sénchez, Gerardo.

36 pPuente, Aliciaet d. Cit. p. 19.

37" La tiradela Peregrinacion” citado en Puente, Aliciaet d. Op. cit. p.19.

38 Cf. Gheorghiu, Virgil. La vida de Mahoma Caralt. Barcdona, Espafia. 1975. pp.
220-231.

3% Bl Exodo es @ acontecimiento fundante ddl pueblo de Israd. Bl Exodo es la
peregrinacién del pueblo, pero esta peregrinacion tiene un sentido teolégico liberador:
es la sdida de |sad de Egipto, pao esta sdida dgnifica la liberacion de la
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Asi, la repeticion simbélica de la peregrinacion de José y Maria, en las
adas, adquiere proporciones meta-historicas y se sitia en la dialéctica
la conformacion de nuestra identidad como pueblo.

Cada dia, un grupo de personas se reune para "pedir posada", entre
dlos se eligen a dos nifios para que carguen a los peregrinos, Maria y José,
se realiza una procesion iluminada con velas rumbo a la "casa-posa

tando la letania®®. o
g1 Centro de animacion juvenil de Cultura Joven desarroll6 la siguiente

ania juvenil que ha sido aceptada en las posadas comunitarias y que
rualiza el sentido liberador de estas celebraciones:

LETANIA JUVENILA 1A VIRGEN
Sefior, ten piedad de nosotr@s
Cristo, ten piedad de nosotr@s
Sefior, ten piedad de nosotr@s

Cristo, esctichanos

Dios Padrey Madre,
Creador de todo € universo,
Origen y fin de toda liberacion,
ten piedad de nosotr@s

Dios Hijo, Jesucristo liberador,
Hombre Nuevo
que nos traes laliberaccion,
ten piedad de nosotr@s

Dios Espiritu Santo,
transformador de la humanidad,
motor paralaliberacién
de toda personay de todo la persona,
ten piedad de nosotr@s

Santisima Trinidad,
un Sélo Dios salvador
ten piedad de nosotr@s

servidumbre que padecian y la revelacién del Dios verdadero. El Dios verdadero es el

ue escucha el clamor de los pobres y los libera: Israel conocerd a Dios como el Dios

<acd de 1a esclavitud en Eeints. Cf Pixley Joree. Hictoria de Ierael desde la
uc w DAV uc 1a €3C1avilud € CEIPU. Ui, F1AIlY, JUIESL. IAIJsUiie Uy RI1Wvi WVoss

 perspectiva de los pobres. Palabra ediciones. México, D.F. 1989. pp. 7-8 y 15-18.
:Cuando se puede, se consigue un burro y se disfrazan dos jévenes de peregrinos,
¥ quienes general mente también participan en |apastorela.
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Santa Maria de Guadal upe,
ruega por nosotr@s*!

Madre de I@s que eligen ser pobres
Madre de l@s perseguid@s por su fidelidad

Madre amorosisima
Madre tierna

Santa Madre de Dios
Madre de Jesucristo Liberador Madre liberadora
Madre deJuan Diego Madredelalglesa
Madre de tod@s 1@s indi@s Madre del Hombre Nuevo

Estrella de la nueva evangelizacion
Virgen clementey compasiva
Virgenfid al reino
Espgo dedusticia

Madre de l@s Tarahumaras
Madre de l@s Tojolabales
Madre de l@s Lacandones

Madre de l@s Tzeltzales

Madre de l@s Tzotziles
Madre de l@s Nahuas

Causade nuestra alegria
Salud de 1@s enferm@s

Madre de l@s Tepehuanes Consudo de i@s afligid@s
Madre del@s Coras Auxilio del@s cristian@s
Madre de l@s Mixtec@s Reinade l@s no violentas
Madre de l@s Zapotec@s Reinade l@s evangelizadores,
Madre de l@s Otomies Reina de l@s profetasde Latinoamérica

Reinadel@s martires latinoamerican@s
Reinadel@s sant@s de Latinoamérica
Reinade l@s que tienen hambrey sed deJusticia
Reinade l@s que prestan ayuda
Reinade l@s limpi@s de corazén
Reinade 1@s que trabajan por la paz
Reinade l@s que luchan por la democracia

Madre de l@s Huicholes

Madre de l@s pobres
Madre de 1@s oprimid@s
Madre del@s marginad@s
Madre de l@s nifi@s delacalle
Madre de I@s emigrantes
Madre del@s desemplead@s
Madre de I@s torturadas
Madre de l@s jovenes
Madre de l@s adol escentes
Madre de l@s olvidad@s,
Madre del@s drogadict@s,
Madre de l@s prostitut@s,
Madre de 1@s sid@s@s,
Madre del@s huérfanas,
Madre de I@s obrer@s,
Madre del@s campesin@s,
Madre de 1@s homosexuales,
Madre de 1@s ancian@s,
Madre del@s que no tienen casa,
Madre de l@s pres@s,

Cordero de Dios que quitas € pecado del mundo:
perdona nuestra indiferenciay apatia, Sefior.

Cordero de Diosque quitas & pecado del mundo:
escucha nuestra oracion, sefior.

Cordero de Diosque quitas e pecado del mundo:
danos la paz que es producto de la justicia*2.

" Machin, Juan. Mision Juvenil Guadalupana. Cedoj-Cultura Joven. Cuernavaca,

41 Después de cada frase se repite; ruega por Nosotros. En latin, se rezaba "ora pro nobis” !
% Meéxico, 1994

y losjévenes en broma, lo han trandformado a “¢Ora, por donde?'.
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iv) Padir Posada
Llegando a la casa donde se va a dar "posada’ a 10S “peregrinos", se
sigue/el ntual de pedir posada de acuerdo a la siguiente secuencia cantada:

Afuera
1) En el nombre del cielo
os pido posada
pues no puede andar
mi esposa amada.

Adentro

2) Aqui no es meson
sigan adelante
yo no debo abrir,
no sea algun tunante.
3) No seas inhumano,
tennos caridad,
gue el Diosde loscielos

telo premiara
4) Ya se puedenir
y no molestar,
porques me enfado
osvoy a apalear.

5) Venimosrendidos

desde Nazareth,

YO SOy carpintero

de nombre José

6) No me importa el nombre
déjenme dormir
puesque yo lesdigo
gue no hemosde abrir.

7) Posadate pide,

amado casero,

por sélo una noche

la Reina del cielo.
8) Puess esunareina
quienlo solicita
Jcomo esque de noche
andatan solita?

9) Mi esposa es Maria,

esReina dd cielo

ymadreva a ser

del Divino Verbo.
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10) ¢Eres tUJosé?

¢ Tu esposa esMaria?
Entren, Peregrinos,
no los conocia.

1) Dios pague, sefiores,

yuestra caridad

2y que os colme el cielo

" de felicidad.

12) ;Dichosa la casa
gue alberga este dia
alaVirgenpura,

la hermosa Maria!

« Se abren las puertasy todos cantan:
Entren, santos Peregrinos*3,
reciban esta mansion,
gue aunque es pobre la morada
osla doy de corazon.

jOh, peregrinaagraciada!
jOh, bellisma Maria!

Yo osofrezco el alma mia

para que tengais posada.

Humildes peregrinos
Jests, Mariay José
e alma doy por €ellos
mi corazén también.

Cantemos con alegria
todosal considerar,
que JesUs, Jos2y Maria
nosvinieron a honrar.

" Los de adentro, finalmente permiten la entrada a los peregrinos, se
las velas, se hace oracion y una reflexion (de acuerdo al nimero de

DAL

- Algunos jovenes, en broma, lo transforman a " perrosgringos”.
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posada). Aqui podemos ver que no sélo Dios se identifica con e pobre,
también José y Mariaque piden posada.

v) Romper la pifiata

Enseguida se organizan para romper la pifiata 0 pifatas (de acuerdo a
las posibilidades). Més adelante profundizaremosen este momento.

vi) Al terminar se reparten colaciones de dulces y frutas a los nifios y
ponche a los adultos (claro, sin olvidar su tradicional "piquete” de alcohol).

vn) Arrullar a Nifio-Dios

La "ceremonia de arrullar” se hace en la Ultima posada en casa de
alguna persona que tenga de preferencia un Nifio-Dios grande*4 (de
cerdmica). Generdmente se le buscan padrinos para que lo vistan o le
hagan su cuna, 0 bien se puede apadrinar a Nifio Dios de la capilla

(privilegiomuy peleado).

Dentro de esta fiestatradiciona, € centro juvenil organizauna posada
comunitaria para que, ademas de la convivenciadentro de la comunidad,
sea un espacio de expresion e interpretacion del nacimiento de Jests en la
actualidad*’, asi como para generar un intercambio de experiencias con
otras comunidades pidiéndoles posaday recibiéndol os cuando vengan.

Por otra parte, hay gente que, como anteriormente pertenecian a otros
lugares (Guerrero, por gemplo) y tienen familiares alld, van con sus
parientes a festgjar la Navidad y d Afio Nuevo. Sin embargo, a ir
cobrando fuerzalas cel ebracionesde su huevacomunidad, poco a poco van
ocupandosu lugar.

Simbolos

Entre los simbolos més importantes de estas fiestas, encontramos a las
velas, las pifiatasy lacolacion. Parte de sus significados|os explicitaremos
a continuacion:

Velas
Las velas encendidas producenluz y calor. Su fuego es simbolo de vida
y de Dios. Los antiguos mexicanos, para representar a Dios, usaban la

44 Esdecir, de tamaio natural.

45 A menudo se emplea e libro Castellanos, Francisco. Posadas Juveniles. Cguv.
México, D.F. 1988.
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n de un anciano sosteniendo un bracero?® y en su ceremonia de la

acion de la vida 'y del cosmos en @ "gran afio”" (de 52 afios) era tan

rtante, que se le llamaba la fiesta dd "Fuego Nuevo'. La tradicion

otestamentariaesta llena de imégenes donde se asociala divinidad con

20 (Gn 15,17, Ex 3,2 ss; Hch 2,3). Bl apdstol San Juan declara, en &

evo Testamento, "Dios es luz' (1 Jn 1,5) y de Jestis-Verbode-Dios,

yma "En ¢l estaba laviday lavida era la luz de los hombres, y la luz
a en las tinieblas... Era la Palabra verdadera que ilumina a todo
re' (n145y9). A Cristo, se le nombra en la vigiliapascual como
iz el mundo” (Jn 8,12).

i También se emplead smbolismo de laluz para designar a las personas
Bhias ("Tlamatinime"). Por gemplo, en @ codice Matritense les denomina:
fha 1uz, una antorcha, una gruesa tea que no ahima", o los antiguos
al sabio "ocote para los demas'. En ambos casos, las personas
as indican @ camino a seguir, qué hacer en Situaciones dificiles. Ese es
‘papel que JesUs les asigna a los discipulos: "Ustedes son la luz del
ndo" (Mt 5,14). Cuando JesUs afirma "Yo soy la Luz de mundo”, lo
Kia en € contexto de su seguimiento: & que me siga no caminaraen la
ridad, sino quetendralaluz delavida' (Jn 8,12). De esta forma, las
en |as procesiones son simbolo, tanto de lo sagrado como del camino
ecto (COMO SiNdnimo de verdaderoy bueno).4’

Pifiata

La pifiata es un Simbolo més complejo. En primer lugar porque forma
de un ritual (romper la pifiata), por lo que a lo largo de ritua va
biando su significado. En segundo lugar, porque no son tan conocidos
s antecedentes™ y su smbolismo es intrincado. Por ultimo, por las
tiples influencias comercializadoras (hoy en dia se fabrican pifiatas de
formas y coloresy se rompen en préacticamentecual quier ocasion).

n un primer momento, cuando pende del mecate, |a pifiata es un
olo del ma (en sus tres expresiones teologicas: € demonio, la carney
do) y @ pecado: | as tentaciones que se presentan como algo vistoso y

BB Imagen llamada "Huehueteotl”, en nahuatl. Se leatribuia sy €l "duefio del fuego".
7 Bravo, Benjamin. Diccionario de Religiosidad Popular . cit. pp. 81-82.

P Su origen es incierto, aunque se atribuye a los chinos (las usaban en ceremonias del
‘#hicio de la primavera), parece que fueron llevadas a Europa por Marco Polo. Cf.
Costero, Celia. Nuestras fiestas. Arbol editorial. México, D.F. 1989. pp. 64-66.
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Ilamativo (forrada de colores brillantes y con muchos adornos, en las
pifiatas tradicionalesla forma de estrella era comun) con las que hay que
romper.

La persona que se enfrenta d md (la pifiata) esta vendada (como
simbolo de la Fe) y golpea a la pifiata con un palo que representae amor
(como sintesis de los mandamientos) que, findmente, venced mal.

En d segundo momento, cuando vencemos a md y a pecado
(smbolizado con la roturafinal de la pifiata), con € amor-palo, caen de la
pifiata sobre nosotros frutas de la estacion (jicamas, cacahuates, naranjas,
cafias, tgjocotes, limas) y dulces, que representan las gracias, virtudes y
bendicionesque se derraman para todos.

Sin embargo, no es facil vencer d pecado, pero, ad mismo tiempo, no
estamos solos. necesitamos de la comunidad de creyentes que nos apoya
con sus cantos (" dale, dale, dale, no pierdas €l tino, porque s 1o pierdes,
pierdes el camino' 0"no quiero oro, ni quiero plata, yo lo que quiero es
romper la pifiata") y nos guia (con indicacionesgritadas como: "jambal ",
"jatras!", "ja tu derecha"). Aunque hay agunos que tratan de
desorientarnos (dando indicaciones equivocadas 0 cantando versos
profanos. "la pifiata tiene caca, tiene caca, cacahuates de a montén" o
"Echen confites y canelones a los muchachos que son bien tragones').
También hay pifiatas de broma, rellenas de harina, confeti e, incluso,
estiércol. Tal vez, como ensefianzade que "no todo lo que brillaes oro™.

Otros cantos que se acostumbran son los siguientes:

Andale (aqui vae nombrede un participante), sal del rincon
con la canasta de la colacion.
Andale (nombre de uno de los participantes), no te dilates
con la canasta de los cacahuates.
De los cerrosy los cerrotes
saltan y brincan los tejocotes®.

Colacion-Aguinaddos. Ponche
En casi todas |as fiestas existen multiples simbolos de |a utopia posible
de la tierra sin males®?, que se representan por la abundancia de dulces,

49 Existen otrosversos, pero en nuestrascomunidadeshan caido en desuso.
30 | os guaranies sofiaban con la "Tierrasin-maes’, que es la utopia posible (no es d
cielo-sin-males) const r Ui da por la lucha de todos los oprimidos, la patria libertada de
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, comida y bebida, es decir, por la cancelacion definitiva de |a3
cias producidas por el egoismo®!. Es el milagro de la multiplicacién

e se da en el compartir’?.

"y;‘ﬁacimiento . ' '
' La invencion del nacimiento se atribuye a San Francisco de Asis, quien
kntificado con @ mundo de los pobres’3, introdujo |la celebracion viva de

kNavidad, con san Josg, la Virgen, d nifio Dios, d portal, un lecho de

§a, un buey y un asno®*. Actudmente se elaboran nacimientos en las
kas v en las capillas, incluso en las calles (los de Ocotepec son famosos).
% personajes que se han incorporado a los nacimientos son: pastores,
Pes magos, angeles, multitud de animales. Las figuras se realizan
5} ipalmente de ceramica, aunque menos frecuente también se usan la
ldera y el papel maché. En estos nacimientos se pone el Nifio Dios en la
femonia de la acostada y arrullada, el 24 de diciembre a la media noche.

biui permanecera hasta el 2 de febrero, el dia de la candelaria, fiesta de las

as, cuando se celebrala “levantadd’ y se comen tamaiesS.

- Los centros juveniles impulsan la elaboracion de nacimientos
pmunitarios en espacios abiertos'y con contenidos para hoy. Por giemplo,
feridos a los derechos de la infancia en la colonia, d estado o nuestro

2 Boff, Leonardo. San Francisco de Asis. Ternuray vigor. Sal Terrae. Santander,

Bspefia. 1982. pp. 176-177 _
;ucas, que es el tnico evangelista que narra el nacimiento de Jesis, no menciona est‘os

imales. Su inclusion se atribuye a un leyenda piadosa y en base a referencias

Pveterotestamentarias: Is 1,3, Ha 3,2 +.

' E1 6 de enero, fiesta de la Epifania, cuando los Reyes magos visitaron a Jesus, se come

buna rosca a la que se introducen pequefios mufiequitos. E1 que saca un mufiequito esta

jobligado a preparar (0 comprar) los tamales para el 2 defebrero.
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Analisis actancial>®

Suieto v objeto valor

La semidtica se define como la ciencia cuyo objetivo es d estudio de
todo lo que tiene 0 puede tener un sentido para € ser humano, trata de
mostrar como & hombre concibea mundo y |0 organiza humanizandolo. A
partir de las herramientas conceptuaesdesarrolladaspor Greimas (basado
en € trabajo de Propp y Lévi-Strauss) haremos un gercicio sencillo de
and i si s de nuestrasfiestastradicionales,

El sujeto es la comunidad diferenciada en sus sectores etarios, pero
podemos considerar que la Navidad esta centrada en los Nifios (desde d
simbolo-mito Nifio-Dios, pasando por |as pifiatas, hastallegar alos regaos
quetrae Santa Claus). Sn embargo, dd resto de los sectores, aunque con

roles méas definidos. los jovenes participan mas en las pastorelas, los |

ancianos en la proceson y en los cantos y oraciones, los adultos en la
preparacion dd ponchey preparativosgenerales. El objeto vaor es d Ser,
0 mejor dicho, unaformadiferentede Ser.

Donadores

En tltima instanciad donador por excelenciaes Dios, sin embargo, los
santos pueden constituirsecomo donadores.

Peregrinos

Los peregrinos presentes en las procesones, las pastorelas y los
nacimientosjuegan un papel diaéctico actancial: pueden representar a los
donadores (la Virgen Mariay San Jos8), sin embargo, |os encontramos en
las posadas como una representacion dd sujeto o, incluso, podemos ver

unainversion de su funcién: no dan, piden (nos piden posada o nos piden

que demos posadaal pobre, porque pueden ser ellos). Pero al pedir posada |

para d pobre estédn dandonos una forma didinta del Ser, especiamente
parae pobre.

B papel delos peregrinos puede servir como justificantedd status quo,
mediante un mecanismo deidentificacioncon los peregrinosy con €l hijo de
Dios (si la Renade Cielo pidio posaday se lanegarony dio a luz ahi en
un pesebre, jpor qué nos quejamos?) o también de excepcion (les doy
posada porque en realidad son la Virgen Maria y San Jose). Pero,
también, puede tener un sentido liberador: les doy posada porque cuaquier

36 Segiin |a propuestade Greimas, A. La Sémantique Structurelle. Recherche de la
M éthode. Larousse. Paris, Francia. 1966. p. 176 ss.
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e s Dios, o laVirgen que piden posada. La Navidad viene a confirmar
B~ Dios esta del lado de los pobres, @ mismo nacié en una familia tan
4 que no encontro6 lugar para ellos (Lc 2,7). Dios viene a subvertir el,
v ‘;{.u decia Mounier, "desorden establecido"’: los importantes son los
; os. Este es el sentido de la oracion llamada el Magnificat (Lc 1,46-55)
BA:! hecho guadalupano®®:

f dijo Maria: Celebra todo mi ser la grandeza del Sefior y mi espiritu
,alegra en Dios, mi salvador, porque se ha fijado en su humilde esclava.
eso, desde ahora todos diran que soy bienaventurada, porque el
deroso ha hecho tanto por mi: El es santo y su misericordia alcanza a
5 ﬁeles de generacion en generacion. Su brazo interviene con fuerza,
buina a los soberbios con sus mg]umaclones derriba del trono a los

Pareceria obvio quelos Charnucos son los principal es oponentes, peroa
udo S0N ayudantes en redlidad, s bien ni ellos mismos lo saben. H
ipel de 10S Chamucos consiste més en poner en evidencia a verdadero
E‘\cnte: el egoismo, en todas sus manifestaciones: gula, pereza, envidia,
Bolidaridad, riqueza no compartida, etc. Egoismo que originala pobreza,
‘-d651gualdad la opresion y marginacion en todas sus formas. Egoismo

s encuentra materializado en estructuras econémicas, politicas,
Pero que en ¢l mito toma rostro humano,

jciales y culturales. _
ropomériico; G PORREARS! FRIEHRCEcHbR°  Hifor! $BI8
gmano, sino -
jradojico del mal, que no deje de atraer simpatias, guardian privilegiado
Caos*°.

| Coll-Vinent, Roberto. Mounier y el desorden establecido. Ediciones peninsula.
fBarcelona, Espaiia. 1968.

: Cf Siller, Clodomiro. El proyecto evangelizador y liberador de la Virgen de
/Guadalupe. Cenami. México, D.F. 1989. También cf. Machin, Juan. Op. cit. pp. 14- 15
'y bibliografia. En especial importante: Nebel, Richard. Santa Maria Tonantzin

! Virgen de Guadalupe. FCE. México, D.F. 1995. pp. 283-294.
1 Ver més adelante en el Epilogo, mas sobre el concepto de guardianes del Caos.
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Avudantes

Bl ayudante prototipico cs un Arcangel (San Gabriel o San Migucl), que
vence en la batalla final a Satands y que anuncia y guia a los pastores
hacia ¢l establoy el nifio Dios.

Comentarios finales

La navidad tiene en genera un sentido y caracter mas Publico que
Privado (a excepcion, paradojicamente, de la cena de la nochebuena que es
una celebracion con un sentido més familiar), por ello es una fiesta de
particular importancia para la promocién juvenil comunitaria y para la
dinamizacion de las redes sociales (re-tribalizacion. polarizacion, etc.%9).

Por otro lado, podemos considerar que, en general, esta fiesta ha
cobrado un cardcter mas profano que sagrado, aunque en d fondo
permanece su sentido trascendente: es la fiesta del cambio del Ser. El
nacimiento implica pasar del no Ser a Ser; la renovacion de la vida, un
cambio del Ser a otra forma superior o mejor del Ser: la Utopia, la Tierra
sin males, romper con & mal, (el no ser, ladisminucion del ser).

Por eso se le asocia a la generosidad. a amor, al consumismo incluso:
en esas fechas todos podemos comprar y gastar (aunque en enero dejemos
la vida empefiada en-su famosa cuesta). La comida en abundancia, las
fiestas, los re-encuentros, los regalos que damos y recibimos son simbolos
de que la Tierra sin males (0, mejor dicho. con menos males o con males
gue podemos tolerar mejor si se dan otro tipo de relaciones) es posible, v,
paraddjicamente, gracias también a los Chamucos, guardianes del Caos
que permite € paso dd orden a desorden y de éste a un orden mas
complejo.

60 Speck, Ross & Atteneavem Carolyn. Op. cit.
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Chinelos

(La comunidad: nuestra Fiesta patronal)

Antecedentes

Todos los pueblosy practicamentetodas las comunidades locales tienen
su Patron o Patrona. La mayoria de los pueblos se llaman como d Santo
Patrono, sea como primero o Unico nombre®! (por gemplo, San Andrés de
la Ca o Santa Catarina, ambos en € municipio de Tepoztlan). El Patrén o
Patrona puede ser algin santo o santa? (San Lucas Evangelista en
Progreso, Santa Rosa de Lima en Santa Rosa 30), alguna de las
advocaciones de JesUs (Jesus de Nazareth en Tepetates y Tepalcingo;
Cristo Rey en la Col. dd Empleado; El Divino Salvador, Ocotepec; La
Pasion del Sefior, Atlacomulco ) o de la Virgen Maria (Nuestra Sefiora de
Guadalupe en La Joya y La Nopaera; Madre de la Misericordia en
Vistahermosa; Madre de Dios, Civac; Nuestra Sefiorade San Juan de los
Lagos, La Carolina; Nuestra Sefiora dd Sagrado Corazon de Jesus, La
Pradera; Maria Auxilio de los Pobres, Chipitlan, Maria Auxiliadora,
Cuautla; Inmaculado Corazén de Maria, Tetela del VVolcan), alguno de los
seres celestiales (San Miguel Arcangel en Acapantzingo, Tlaltizapan y
Jojutla; Puebla de los Angeles capital del estado de Puebla) incluso alguin
objetosagrado (como d Santo Nombre de Jesiis®3, Lopez Mateos; |a Santa
Cruz, Jardin Juarez y Lomas de Cortés; € Sagrado Corazon, Teopanzolco,
la Preciosa Sangre, Tlalnepantla).

61 Bravo, Benjamin. Diccionariode Religiosidad Popular. cit. p. 105-107.

62 santo(del latin sanctus, sagrado), en contraposiciéna lo profano, e refierealoquees
objetode veneradidn religiosa: se manifiesta como una realidad de un orden totalmente
diferentede las"realidadesnaturales', es un modo de estar en el mundo diferente. Cf.
Eliade, Mircea. Lo Sagradoy lo Profano. cit. pp. 17-32. Cf. también a Lopez, Austin,
Alfredo. Op. Cit. Pp. 156-169. Lo Santo par excelencia es Dios, de la santidad divina
participan cosas (como los templos) y personas (como los secerdates). En el Nuevo
Testamento se emplea para desgnar a todos los bautizados (Col. 3,12), pero
posteriormente se circunscribié a |os crigtianos cuya vida gemplar evidenciaba que
est aban especialmente consagradosa Dios.

63 Aunque en realidad, como mendionaremoas después, el Nombre de Jesiis no es una
C0s3, es una persona: Jestis mismo. Seguramente, [0 mismo podemos decir del Segrado
Coraziny laPreciosaSangre.
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F1 Santo Patrono de cada pueblo es considerado Unico, aunque lleve el
imo nombre de otras decenas o centenas de pueblos Cada santo patrono
una personalidad propia®* ligada a la geografia (San Juan de Jos

s 0 San José de Vista Hermosa) y a la historia de cada comunidad
sy Pedro Apatlaco o San Pedro Atlapulco) 0 a un aspecto de Ia
Wografia particular dd Santo Patrono (por gemplo San Pedro Martir en
)F. 0 San Pedro Apéstol, Tehuxitla, Axochiapan y Jantetelco en
kelos) 0 Patrona (por gemplo, La Inmaculada Concepcion, Atzingo y
Rcu: lpan de Amilpas; La Purisima Concepcic')n Puente de Ixtla;

fa ﬁesta patronal, lafiestadd Santo Patrono, constituye generalmente
estividad mas importante para un pueblo, desde d momento que en la
jia se celebraal pueblo mismo. El verdadero "sujeto” delafiestano son
Aindividuos, ni lasfamilias, ni este o aquel grupo, sinotodo @ pueblo, €
fblo entero. Pero, ,qué significa exactamente € pueblo entero? No
Sesariamente |a totalidad de la poblacion considerada cuantitativamente
I que se excluya por dlo, en ocasiones, la participacion activa de la
SWoria numérica, e incluso la totalidad demogréficaredl), sino e pueblo
o totalidad cudlitativa, smbdlicamente corporada en su Santo Patrono
s representantes (lideres jerrquicoso no, religiosos y civiles). Yaque
B» |2 comunidad tradicional, donde estén los lideres 'y, en particular, €
pto patrono ahi estatodo e pueblo.
18in embargo, cada barrio o seccidn de una comunidad necesitatambién
~§u santo patrono: es |o que menciondbamos antes®S, sobre la necesidad
| sstablecer un centro del mundo, por lo que a menudo nos hayamos ante
p verdadera constel aci6nde fiestas patronales.
iEl santo patrono es d benefactor con € que se identifica la comunidad.
PMrono significa duefio, d tomar a un Santo como Patrono®  es una

f. Lopez Austin, Alfredo. Op. cit. p. 189-192 sobre la individualidad de los santos o
S patronos.

€¢ pag. 97.
egin Bemardo Guizar (Cf.

g Benjamin, Bravo. Diccionaria.. cit pp. 106). El
petrocinio se da:
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manera de significar que la comunidad le pertenecey, que por lo tanto, la
va a cuidar. Un pueblo sin Patrono es inconcebible: seria un pueblo
huérfano, sin proteccion ni identidad propia. Sin embargo, en la cultura
tradicional, "el santo patrono constituyesiempre la base de la organizacion
socia y del consenso simbolico, en cuanto lo considera no sblo como el
protector y el abogado local, sino sobre todo como centro de convergencia
detodas | as relaciones sociales, principio vita de la comunidad y e emento
clave de su identidad. Como los 'dioses abogados dd pasado prehispanico,
d santo patrono es € corazon de pueblo’' y resume en § mismo U
identidad histérica, su redidad presente y su destino"®’. Tanto & dios
protector prehispanico como e santo patrono representan a la comunidad,
son su simbolo, su nombre y corazén, € secreto de su fuerza intima, la
clave de su identidad més profunda. En tomo & santo patrono se entrelaza
todo un tgido de representaciones, urdimbre simbdlica que contribuye a
construir a sujeto colectivo que denominamos "pueblo"6®. Construccion
basada, principadmente, en un territorio compartido (“las tierras de
pueblo”, que en ocasiones es en redlidad de propiedad colectiva, como los
gjidos o las tierras comunales, o simplemente de uso comin®®) y una
culturacomun: lengua, costumbres, formas de organizacion (barrios, ciclos
culturales, cuatequitl, mayordomias, fiscales, etc.), simbolos, ritos y mitos

a) en € espacio: sobre un territorio determinado: un pueblo o comunidad loca
determinada(por gemplo, San Lucas en Progreso), unaregion (El Sefior de Chalma),
un pais(La M rgen de Guadalupe).

b) en el tiempo: en tomo a una fecha determinada (el diadel Santo Patrono) su patrocinio
L expresapor todas partes. Asi, por gemplo, si llueve el 15 de mayo o hielael 29 de
septiembre San Isidro Labrador o San Miguel Arcdhgel mandaron el agua o el hielo,
respectivamente, a lugares dondeno son Patronos, porqueessu dia.

¢) en agunas profesiones, gremioso actividades especificas: sobre todas|as per sonas que
practicanesa actividad o profesion. San Dimas paralos|adrones, Santa Ceciliaparalos
musicos, por gemplo.

67 Giménez, Gilberto. Op. cit. p. 148.

68 Sobre el papel del hecho guadalupano en |a construccién de una identidad mexicana
cf. Nebel, Richard. Santa M ana Tonantzin. Virgen de Guadalupe. Fondo de Cultura
Econdmica. México, D.F. 1995 y Lafaye, Jacques. Quetzalcéatl y Guadalupe. Fondo
de Cultura Econdémica. México, D.F. 1977. Libro que lleva por subtitulo: "La
formaciondela conciencianacional en México'.

69 Este territorio comin s tan importante que, historicamente, ha sido causa de

,movimientoscomo |a rebelion zapatista en 1910 o |a rebelidn neozapatista en 1994,
Cf. Diaz,-Polanco, Héctor. La rebelion zapatista. Siglo XXI. México, D F.1997.
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§ que pueden comulgar todos los integrantes de la comunidad local, a
fés de una semanticay unasintaxispropiasy compartidas.

Como mencionamos antes, la Capilla de Lopez Mateos esta dedicada al
o Nombre de Jesiis. El Centro Juvenil en una ocasién hizo las
_ ;ent% reflexiones que reprodujo en un volante para celebrar la fiesta

onal:

“Dios reveld a Moisés su NOMBRE: 'Yo soy d Dios de vuestros
s y bien vista tengo la afliccion de mi pueblo... He escuchado su
r en presencia de sus opresores, conozco sus sufrimientos Y he bajado
erarle’ (Ex. 3,7-15). Dios escucha € clamor de su pueblo (;lo
chamos nosotros?) y envia a su hijo, Su NOMBRE: Jes(s, que en
reo significa: Dios Salva. Asl @ Santo Nombre de Jesis, significa a
Bos mismo liberando a su pueblo (‘Me ha ungido para anunciar a los
hbres |a buena nuevam a proclamar la liberacion a los cautivos y la vista
§ ciegos, paradar lalibertad a los oprimidos y proclamar un tiempo de
cia’ (Lc 4,18-19). Nuestrafiesta patronal es la celebracion del nombre
B Jesus, es decir, es lafiesta de nuestra liberacion. Ser cristianos es llevar
ombre de Cristo, ser otro Cristo, ("Ya no vivo yo, sino Cristo que vive
ni’ (Gal. 2,20)), es decir, seguirlo, hacer hoy lo que @ haria: participar
la liberacion de todo lo que oprime a las personas, empezando en
a comunidad. ;Qué podemos hacer'?iMuchas cosas! Reunimos para
@esiizar nuestros problemas, estudiar sus causas y posbles soluciones,
y organizamos, jtrabajar juntos para resolverlos!™.

Capillade Lopez Mateos del ** Santo Nombre de Jes(is”
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Mitos, ritos y simbolos

L as fiesta patrona es son fiestas caracteristicasde cada comunidad. son
como su carta de identidad por |0 que, a8 menos en principio, hay unagran
variedad en €l patronoy, por lo tanto, en las fechas. Sin embargo, no existe
unagran diversidad en el como se celebran, yaquealo largo dd tiempo se
han ido decantando una serie de ritos y simbolos, sobre todo en las
comunidades de reciente formacion y formadas por migrantes de diversos
pueblos. Cada uno trae de su pueblo sus propia tradicion, su propia
devocién por cierto santo, pero d llegar a una nueva comunidad se da
paulatinamente la necesidad de construir su propia identidad y, por lo
tanto, escoger y celebrar a su propio Santo. Un fendmeno comin que
observamos en las comunidades es que, los primeros afios, los adultos y
las personas mayores participan poco en la fiesta local y, sin embargo,
regresan puntualmentea celebrar las fiestas en su pueblo, pero, conforme
pasa @ tiempo, gradualmente aumenta su participacion en la fiestalocal y
decrece la correspondiente a su lugar de origen, aungue nunca desaparece
del todo. En parte, pensamos que esto se debe a la influenciadel centro
juvenil, que logra ir creando unas celebraciones que la comunidad siente
COmo suyas y que van construyendo juntos. Para los promotores externos
fue muy sorprendente la diferencia entre Progreso y Lopez Mateos de la
participacionen la primerafiestapatronal alaqueasistieron.

Mitos

Los mitos asociados a las fiestas patronales, generamente estan
asociadosyasea alavidade Santo como a su relacion con la comunidad
(aparicion milagrosa, favores concedidos, renuencia a irse haciéndose
"pesadas"79, etc. ), més alasegundaque ala primera: lahistoriadd Santo
Patrono la mayoria de las veces es desconocida por la generaidad de los
integrantes de la comunidad?!. En laiconografia (ver infra, por gemplola

70 f. Giménez, Gilberto. Op. cit. pp. 115-116.

71 Asi, por gemplo, seglin un sacerdote-antropélogo afirmaba de |os indios huaves de
San Franciscodel Mar Vigoen Tehuantepec: "|os frutos mas palpablesde la primera
evangelizacion.. son dos: la convicciénde que Diosrije la vidadel hombrey el cariffo
incondicional al Santo Patrono, Francisco de Asis, cuya vida desconocenen absoluto

(biografia), pero cuya proteccion sienten muy de cerca’ Christus. México, D.F. 1982
p. 5. Subrrayado nuestro.
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de Progreso) de los Santos Patronos usuamente se sintetizan y
lizan ambos aspectos (su viday su relacion con lacomunidad). -

A menudo, estos mitos estan referidos o vinculados de alguna manera a
gion prehispanica: ya sea por la sustitucion violenta de los idolos”2 o
la identificacion-yuxtaposicion de deidades prehispanicas con figuras
toral cristiano”. Por €lo, muchas de las maneras como se relaciona,
a, e tiene, se Sente a Santo Patrono provienen de esa tradicion
a’*y delalabor misionerade la conquistay los primerosafios dela
a. Sin embargo, existe una estructura mitica que esta presente
ntemente, tanto desde la tradicion indigena como espafiola: la
ssidad de un chivo expiatorio, lamuertesacrificial del héroe.

nuestro estado muchas comunidades mantienen formas rituales
sas:  danzas (Alpuyeca, Xoxocotla, Tlalnepantla, Hueyapan,
alcingo, Axochiapan, Jantetelco, Coatetelco, Sta. Catarina,
oloaya, Tepoztlan, Puente de Ixtla, Tetela, Yecapixtla, Tetelcingo),
inaciones, procesiones, diferentes actos litirgicos. Entre ellas, el
del Chinelo es la que més identificaa los morelenses. Otro tipo de
. de las celebraciones religiosas (pero de poco o ningun contenido
jioso evidente) muy comunes se relacionacon |as corridas de toros o
os. Es comin que los pueblos tengan su corral y su ruedo para
arlas a cabo.

pirotecniaes un eemento imprescindible en |os ritos asociados a las
patronales. Su uso varia en intenddad, desde los traviesos
piés’, los llamativos ‘escupidores’, una docena de cohetes para
iar las misas hasta una “quema” completa de cohetones y luces de
s, castillos. Asi mismo, el "torito" es un rito en si mismo y un

f.. Giménez, Gilberto. Op. cit. p. 70-73. Ver también Dumezil, Georges. Del mito a

hovela. Fondo de Cultura Econémica México. 1977.

giemplo, Santo Tomas identificado con Quetzalcoatl como apdstol de México, o la

n Maria con Tonatzin. Cf. Sahagin, Bemardino. Historia general de las cosas

Ia Nueva Espafia. Apéndiceal libro X1.

"Ya Fray Bernardino de Sahagin pronto habia percibido que la conversion de los
ios, en general, fue mas aparente que real y que en las apariencias de la nueva

ligion se ocultaba y persistia la anterior con no menos fuerza.
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elemento imprescindible en 1a mayoria de las celebraciones principales de
lafiesta patronal.

Ladanza dd brinco dd Chinelo es caracteristica no sélo de las fiestas
patronales sino también y, principalmente de las fiestas de carnaval. Sy
nombre deriva de la palabra zineloguie, disfrazado en nahuatl, aunque
Robert Redfield, investigador estadounidense, supone que proviene de
chino, extranjero?. La vestimenta tradicional de los chinelos consiste en
trajes de terciopelo, amplios y largos, que cubren précticamente todo d
cuerpo: del cuello a los talones, incluyendo largas mangas terminadas en
pufios y cubiertas las manos con guantes blancos, con un volanton
ribeteado de encaje 0 de piel sobre pecho y hombros, asi como una especie
de mediacasullaque le cae sobre laespalda; tocados con un gran sombrero
de pama de aas levantadas y forrado asi mismo de terciopelo obscuro
adornado con espejitos y figuras bordadas de chaquira, en los bordes se le
pone un adorno trenzado y ondulado de papel o cuentas de vidrio. Dd
borde superior cuelga un fleco de numerosos listonesy, por su parte, del
borde inferior cuelga libremente una especie de rosario sujeto en multiples
puntos equidistantes. Remata € sombrero unagran pluma. Todo € trgje es
adornado también con lentejuelas, chaquira o cuentas de vidrio. Cifien a u
cuello un paliacate rojo. Por ultimo, cubren su rostro con una méscara de
alambre forrado de lana o cerdanegra. Caracteristica de laméscara son los
grandes 0jos, cejas, barbas y bigotes negros. La barba forma un gran
piocha, en forma de cuerno que apunta hacia arriba.

La danza se redliza en grupos compactos (llamados comparsas, €

distinguen entre si por sus banderas o estandartes ilustrados), pero cada

danzante por separado gecuta ritmicamentelos pasos del brinco: saltos en
diferentes posturas siguiendo e compés de la banda: compuesta
principalmente por instrumentos de viento y percusion: trombon, tuba y
tambores.

A menudo, se acompafia € brinco dd Chinelo con Mojiganga, que son

grandes, figuras hechas con una técnica parecida a papel maché, y que |

cubren completamente a |la persona que las porta, semejando verdaderos y
MONStruosos gigantes.

75 Citado por Echeverria, Eugenia. Tepoztlan jque viva la fiestal. Direccion General de
CulturasPopulares. Unidad regiona Morelos. Cuernavaca, Morelos. 1994. p. 36
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=Segun e mismo Redfield, menciona que algunos dicen que los chinelos

esentan a |0s fariseos que mataron a Cristo. Sin embargo, existe la
iOn de que, en readlidad, & brinco es una ridiculizacion de los
quistadores” vistos por los ojos de |os "conquistados': se mofan en sus
ces de su forma ridicula de vestir y de caminar, asi como su afan
medido y absurdo por € oro. De esta forma e brinco, representa una
mbrosa forma de resistenciacultural.

EEl brinco del Chindlo y las Mojigangastienen una gran aceptacion entre
y los jovenes, quienes preparan personalmente su traje y sus bordados,
enudo con simbolos modernos como Bart Simpson o Dragon Bdl Z,
Mlietaso con aditamentos como foquitos que se prendeny apagan También
B curioso es observar abajo del traje de chinelo o la mojiganga, casi
wpre, unostenis Nike, Adidaso Reebok.

Brinco del chinelo y mojigangas en lafiesta patrona de Altavista

137




Simbolos

Los principales simbolos de las fiestas patronaes lo constituyen sn
duda: € nombrey laimagen del Santo Patrono.

El nombre es, seglin d redismo, solamente una etiqueta. Sin embargo,
para muchas culturas en d nombre se contiene d ser, como lo expresa d
poemaEl golem (7/) de J. L. Borges”¢ que reproducimos a continuacion:

Si (como € griego afirmaen d Cratilo)
El nombrees arquetipo de la cosa,
Enlasletrasde"rosa’ estédlarosa

Y todo el Nilo en la palabra"Nilo".

Asi, por gemplo, los egipcios crefan que, junto al Ka??, es decir,
nuestro cuerpo fisico, existe nuestro nombre, en cierta manera como doble
o contrafigura espiritual de mismo. Es lo que los esquimales expresan a
decir que d ser humano constade tres partes indisociables: cuerpo, amay
nombre. Siendo la Ultimala que constituye més perfectamente la expresiori
dd "yo" y dela"personalidad" ddl individuo. Y no stlo entre esquimaesy
€egipcios se tenia conocimiento de la verdaderay sublime importancia de
nombre. Entre los algonkin, quien lleva d mismo nombre que otro es
considerado su alfer ego, otro yo dd mismo. Los ewes acostumbran
cambiar de nombre para protegerse de peligros inminentes o engafiar a la
muerte en caso de enfermedad grave. Para la mentaidad judia antigua, "d
nombre de un ser no sélo 1o designa, Sino que determinasu naturaleza. Un
cambio de nombre sefiala por 1o mismo un cambiode destino"78,

incluso los primeros cristianos, heredandolode |os judios, sabian que
nombre de Dios es d mismisimo Dios. Por eso, Jesls podia decir que

donde "dos o tres estén reunidos en mi nombre, ali estoy en medio de
elos' (Mt. 18,20), es decir, "ali donde pronuncian mi nombre, Yo estoy
rellmente”’. Asi, se comprende mejor € sentido dd rito del bautismo ("Te
bautizo (te pongo € nombre de...) en e nomhre del Padre, del Hijo y del
Espiritu Santo...) y laimposicion de un nuevo nombre alasy los religiosos

76 Borges, Jorge Luis. Ficcionario. Fondo de Cultura Economica. México. 1985. p 345.
Poema publicadoen el libro Poemas(1923-1958). Emecé. BuenosAires. 1958.

77 Cf. Cassirer, Ernst. Op. cit. pp. 118-121.

78 Nota de la Biblia de Jerusalén al pasgje donde Yahveh se le aparece a Abram y
establece con €l su adianza: "No te llamaréds més Abram, sino que tu nombre sera
Abraham...".
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atrar a Una congregacion. Todas las celebracioneslitirgicas cristianas
jenzan "En € nombre del Padre, etc." a lo que todos contestan "amen”,
a, “asi s, asi sea". El mandamiento de no usar € nombre de Dios en
po la peticiondel Pater Noster que dice "santificado sea tu nombre", o
aracionde Pablo en su cartaalos Filipensesde que"Dios leotorgb a
el nombre” que esta sobre todos los nombres', no se entienden a
idad si no percibimos que su nombre es Dios mismo. Cuando Moisés
ide a Dios una sefid para convencer a Faraon, Dios le revela su
bmbre verdadero, d inefabley terrible Tetragramaton: YHVH (aunque la
icion enumera 99 nombres de Dios, pero |os hasidim razonan que ese
0 sefialaal auténtico y absoluto Nombre, d centésimo®). Tan grande
error a pronunciar  nombre de Dios que toda una tradicién biblica
giografos sustituy6 d Tetragramaton por Adonai o Elohim, cada vez
,querian hablar de El.
r €S0 No es de extrafiar |a importancia del nombre del santo patrono:
bre es él mismo, d nombre dd pueblo esd pueblo mismo. Llevar €
bre dd santo es estar bgjo su proteccion y amparo, mediante los
1SMOs que veiamos en & segundo acto: atravésde laidentificacion e
blo se apropia de un elemento/caracteristica que necesita pero que no
ee Y le hace sentirse protegido, porque otro (que es considerado
proso Y reputado como tal) vela por €l. Creemos que no por casualidad,
.de nuestras comunidades celebran explicitamented nombre de JesUs:
etates y Lopez Mateos. En otras dos, d nombre corresponde a uno de
atro evangelistas, quien ademas era un médico afamado, y al arcangel
i Miguel, quien es nadamenos queel jefe delas huestes celestiales ensu
contra el Chamuco.
imagen, a igual que @ nombre, para muchos es e santo mismo. La
acion con que se viste, se cuida, se lleva en procesion laimagen del
se entiende meor desde esta logica y nos recuerda a los
neques, |os cargadoresindigenasde |os dioses protectores.

“n una notade la Bibliade Jerusalén referidaa este pasgje dice: "Dar un nombrees
nferir una cuaidad real of. Ef 1, 21; Hb 1.4. Este Nombre es el de 'Seffor, més
ente, €l nombredivino inefable...”, esdecir, Dios mismo.

comstruy0 en torno a este dato uno de sus mejores cuentos: La muerte y la
i Jula Cf. Jorge Luis. Ficciones. Emecé/Alianza editorial. Madrid, Esparia. 1974. pp.
147-163.
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El Santo Patrono es, como reflgjo de la santidad de Dios, un simbolo,
una forma de expresar que Dios-esta-con-este-pueblo. Pero, Dios esta ng
de cualquier manera, si no de un modo particular, € que resalta alguno de
los atributos divinos que representen mejor su relacién con este pueblo
(protector, salvador, mediador, solidario, poderoso, defensor, dador de
vida, taumaturgo, garante) y de los atributos de este pueblo en referenciaa
Dios (como viven o sobreviven sus integrantes, como se recrea, reafirma.,
defiende la vida, la dignidad humana, como se celebra, se mantiene
fortalece la existencia comunitaria, como se experimentay celebra lo que
les trasciende, sobrepasa o admira). Esto se puede "leer" en los diversos
simbolos que nos "narran” su identidad, en d caracter de Santo Patrono:
masculino, femenino o dual, joven o anciano, etc.; en los objetos que porta:
una espada, un libro, una cruz, etc.; en la accion que esta realizando: guia
un arado, contempla al cielo en éxtasis, blande una espada flamigera o
monta a caballo; en los simbolos que le acompafian: angeles, nifios.
palomas, flores, etc. A menudo, simbolos de martirio: cruces, parrillas (d
Escorial, lagran parrillade San Lorenzo), etc.

Por dltimo, un simbolo que podemos analizar someramenteaqui es € de
las mascaras: una formade igualar a todos. Esta posibilidad que brinda la
fiesta de ser todos iguales, de hondos ecos utOpicos, es una de las
principales caracteristicas de las fiestas. Como lo expresd una de las
integrantes del Centro Juvenil Tepetates: "Me gusta porque |a convivencia
es padrisima, porgue se olvidan |as clases sociales y todo eso™. O como lo
expresa José Urban en su'Geografia e Historia del estado de Morelos:
"toman parte ricos y pobresal son de una musica de melodiaaegre” o d
poemade Antonio Machado llamado "Lafiesta".

Lépez Mateos

La fiesta patronal inicia buscando lugares o casas dentro de la
comunidad, la cual esta dividida en seis secciones, para iniciar €
novenario, donde se tratan temas biblicos como e bautismo, la
confirmacién o la comunidn que a su vez son relacionadoscon la realidad
que vive lacomunidad.

Al finalizar € novenariodainicio "El Santo Jubileo", que quiere decir la
exposicion del Santismo (santo nombre de Jeslls), a través de la hostia
consagrada, entonces la gente de la comunidad participa con cantos y
oraciones durante uno o dosdias.
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;ina noche antes de la fiesta se llevan a cabo los preparativos como
gglos floraes, adomos con papel picado, instalacion del equipo de
Rido dentro de la capilla, la colocacion de lonas en € atrio, asi como de
as. Afi0 Con afo, una personase compromete a comprar Cirios nuevos,
ras € Ayuntamientode Cuemavaca apoya con € arreglo flora de la
a principal alacapilla

fin. @ segundo domingo de enero por la mafiana, se celebra una
conmemorando también € aniversario de la construccionde la capilla,
-aprovecha para primeras comuniones, confirmacionesy bautismos.
inar |a celebracion eucaristica, las mamés de los nifios que hicieron
era comunion ese dia, preparan un desayuno para los sacerdotes y
ganizadores.

término de la misa comienza a tocar la banda de viento con unas
anitas” para d Santisimo. Después un grupo de personas voluntarias
el "brinco del chinelo". Al mismo tiempo comienza la kermesse
a por @ comité organizador junto con otras personas de la
idad, donde se venden una gran variedad de antojitos mexicanos y
también hay juegos como La Loteria, El Registro Civil, etc.

Banda en la fiesta patronal de la col. Lopez Mateos
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Pardelamente, @ Centro Juvenil Apocalipss organiza juegos y
dindmicas que buscan fortalecer los lazos de unidn entre nifios, nifias,
adolescentes y jovenes de la comunidad.

La celebracion de la fiesta de Jesis de Nazaret, Santo Sefior de
ates, se llevabaa cabo antenormenteel 15 de enero y ultimamente se
ra e tercer domingo de enero

dia delafiestaa las 4 P.M. se rediza una procesion solemne de la
n de Jess de Nazaret Como sefid de que comienza la procesion se
len cohetes y |a banda de mUsica empieza a tocar. Se saca la imagen
antuario y se realiza un recorrido que va por la cales de Clavijero,
co. Rebolledo, Guerreroy Arteaga. Las puertas de la casas por donde
ja 1a imagen se adornan con mofios de colores blanco y morado. En la
ftesion la banda sigue tocando, se van prendiendo otros cohetes y la
lic va rezando. La procesion termina cuando la imagen regresa al
‘,‘L ario y da comienzo a una misa. Al terminar ésta se rediza la
frvivencia que organizan los grupos de la parroquia.

Jardin Juérez

El 3 de mayo celebran su fiesta patronal en honor de la Santa Cruz, que
generamente se llevaa cabo en la parte baja de la comunidad, organizada
por un lider de opinidn y ayudado por otros hombres que, con una semana
de anticipacion, comienzan |os preparativos, empezando por la decoracion
de la iglesia con cadenas de flores. Como en otras partes, se celebra un
novenario previo a la fiesta, consistente en principalmente en € rezo dd
rosario. El diade lafiestase redizaunamisay d terminar setocay s
baila € "brinco dd chinelo" y, por Ultimo, los hombres y mujeres de la
comunidad, de todas las edades, se reparten la comida que entre todos
llevaron. Se prenden |os juegos pirotécnicoscomo "d tonto".

Parteimportantede |a organi zacidn, también recae en las personasde la
presidencia municipd, quienes realizan una cooperacion casa por casa para
financiar 10s gastos y que también convocan a que ese dia la gente tenga
arreglada su cdle, participe en la organizacion de los eventos en lo
particular y seencarguede montar la kermesse.

Tal vez por estar asociada a la fiesta patronal (de la Santa Cruz), en
esta comunidad la celebracion dd Via Crucis (camino de la Cruz) tiene
més importancia que en las comunidades restantes. En Jardin Juérez
realizan incluso una crucifixion protagonizada por jovenes.

Celebracién del Via Crucis en lacol. Jardin Jurez

Capilla del Jesus de Nazaret dei Barrio de Tepetates (Foio: Jorge Gaily)

i42 143




Dos semanas antes de la fiesta, durante los preparativos, d consgo de
pastoral, formado por los representantes de los diversos grupos de la
parrogquia, nombra comisiones para organizar las actividades de los
festgjos, por g emplo, comisién de adornos, comisién de musica, etc.

Cuentan, con gran tristeza, algunas personas que antes habia verbenas
populares, fuegosartificiales, "torito", kermesse.

Progreso

Lafiesta patronal de Progreso se celebrael 18 de octubre en honor de
San Lucas, @ evangelista. Los cuatro evangelistas se han identificado con
los cuatro emblemas "' saguin |as ensefias de de las casas de sus padres” que
agrupaban a las docetribusde Israel: el hombre, e ledn, d toroy d aguila,
que corresponden a cada una de las cuatro letras del Tetragramén, o
nombre de Dios, YHVH, que suman € poder universal y representan un
tipo de potestad y sabiduria. Asi, por gemplo, la 'Y, representada por €
hombre, esd simbolo del universo, la totalidad de lo creado. En €l libro de
Ezequiel narra e profetauna vision de |os cuatro emblemas caracterizados
por animales antropomorfoscon cuatro patas, cuatro alas y cuatro rostros,
vueltos hacia los cuatro puntos cardinales. La tradicion cristiana ha
relacionado a San Lucas con d toro; San Mateo Apdstol, con & hombre:
San Marcos, con € Ledn, y San Juan, € visionariodel Apocdipsis, con €
Aguila. H toro es @ simbolo de la fuerza, la potencia cosmica y la
fertilidad. En la capilla de Progreso, podemos observar a Santo Patrono
con un libro abierto en su manoy con un toroasu lado.

Como en otras comunidades |a fiesta patronal es precedida por un
novenario de rosarios. El dia de la fiesta, d parroco celebra una misa
solemney, cuando es posible, d obispo asiste para hacer confirmaciones.
En d brinco dd chinelo participa practicamente toda la comunidad. Se
pone una feria con juegos mecanicos y comidatipica. Progreso es la tinica
comunidad de las que participaron en la investigacion que cuenta con un
amplio espacio destinadoal jaripeo, durante |a fiesta patronal.
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Capilla de San Lucas de la comunidad de Progreso

do de Analisis actancial

Bisicto v objeto valor

Bievamente, pero con mas claridad, € sujeto de esta fiesta es la
dad entera. El objeto vaor es d Ser, o.mgor dicho, una
rmacion del Ser, delaidentidad de lacomunidad.

Fonadores

.es tan obvia la identificacion de los oponentes, pero podemos
rar |a hipétesis de que los Chinelos (ya sea que representen a los
os que traicionaron a Jests y le provocaron la muerte, como si
pasentan a |0s espariolesy su avaricia) juegan ese papel. De ser cierta
hipotesis, nuevamentetendriamosa las y los jovenesidentificandose de
a inconsciente con los guardianesde Caos.

dantes

icamente no aparecen mediadores con d rol de ayudantes, aunque
dgicamente, este rol le corresponde al Santo Patrono.
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Comentarios finales

La fiesta patronal es la fiesta PUblica por excelencia, es la fiesta de la
comunidad, por lo que d sentido y carécter Privado queda totalmente
relegado, por elo es & espacio-tiempo por excelencia de re-tribalizacion V.
por lo tanto, una fiesta de particular importancia para la promocion juvenil
comunitariay paraladinamizacion de las redes sociales.

Asi mismo, es la fiesta que manifiesta mas claramente una ruptura dd

espacio-tiempo profano y que, en generd, define més claramente un
carécter sagrado. Podemos pensar que su sentido trascendente |o encuentra
como fiesta de |a reafirmacion dd Ser. Pero, 0jo, no dd Ser Individud, dd
hombre inventado por Europa®. Aqui lo que se reafirma es d Ser en
Comunidad: ser con los otros, yo soy los otros. Su funcion es, entonces la
de reafimar o permitir la Identidad y € sentido de Pertencia a una
comunidad. Pero la Identidad, sobre todo como permanencia a pesar dd
cambio, implica en las situaciones particulares de nuestros publos una
profunda dindmica sociocultural de Resistencia (manifestada en la fiesta
patronal, sobre todo, mediante los chinelos). Incluso, a menudo es
necesaria la muerte dd Santo Patrono (Jesus, sobre todo) para lograr la
Salvacion por la muerte. O, a menos, por la lucha contra d ma (San
Miguel Arcangel y San Jorge luchando contra Chamucos y Dragones.
Jestisy San Antonio luchando contra lastentaciones, etc.).
Por ultimo, un demento importante de las fiestas patronales, que
mencionamos antes pero que es pertinente retomar en este punto, es que
éstas remiten una sociedad igualitaria. Laformadd Ser en Comunidad que
se reafirma es la de ser, finamente, todos iguales. La reafirmacion de que
es posible vivir en una comunidad sin injusticia. Injusticiaque es fruto de
las asimetrias de poder: por la desigualdad econdmica, por la desigualdad
de edades, de género, raza, etc. La posibilidad de un mundo donde quepan
muchos mundos (porque pueden ser diferentes, porque son iguales), donde
todo sea para todos, etc. Nuevamente podemos escuchar un eco de la
Tierrasin maesque es posible, y sus mensgeros: los guardianes del Caos,
disfrazadosde Chinelos.

21 Cf. Foucault, Michel. Las Palabrasy las cosas. Siglo XXI. México, D.F. 1981
146

dentes
fiestas de los dias de muertos son de las cdéebraciones més

mayoria de |as comunidades de México festgjan | os dias de muertos,
mdlgenas como mestnzas urbano populares como rurales. Segun €

:‘2, a los adultos 0 muertosgrandes. Aunque existen diversasvariantes
go dd pais. Adl, por gemplo, en algunos lugares se dice que d 28
pctubre es @ dia de los matados y que € dia 30 llegan las almas del
g0, es decir, de los nifios que murieron Sin pecado excepto € original-
'sin ser bautizados, por o que no pueden entrar a paraiso pero
__‘- o merecenirsed infierno o a putgatorio.

! s, ritos y simbolos

g1 lomoa los dias de muertos se sumaron dos sistemas de mitos, ritosy
5 e ‘Ios de acuerdo a lastradicionesindigenas e hispanicas.
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inframundo, |0s nueve dobleces dd cido y los nueve pisos dd Mictlan, e
lugar de los muertos*2.

Para la cultura indigena la suerte después de la muerte estabg
determinada por la clase socia de pertenenciay, sobre todo, por d género
de muerteque habia tenido y no tanto por la conducta en vida, es decir,
estan predestinados. La muerte manifestaba la predileccion de un dios, que
eegia a sus servidores de acuerdo a U carécter, a un orden de
clasficaciones complgas, pero basadas principdmente en profundas
semeganzas. B destino depende de las fuerzas divinas, ocultas e invisbles,
pero que lo penetran todo. Asi, por gemplo, los guerreros que morian en
combate iban aservirleal Sol, que los habiadegido.

Existia, asi mismo, el mundo generd —por asi llamarlo- de |os muertos,
d noveno piso dd Mictlan, situado més alla de los nueve rios y los nueve
paramos, més alla dd lugar "'donde d viento corta como obsidiana, o
donde chocan entre si las montafias, o donde las fieras devoran los
corazones de |os hombres™*3.

Sin embargo, habia un lugar Sempre fértil y abundante en toda clase ce
riquezas, la casa de Tlaloc, d Tlalocan, |lamado € "' Paraiso terrend™ por
los primeros croni stas espafioles (como Fray Bemardino de Sahagun), que
eraun sitio de delicias, donde los muertos ahogadoso por rayo gozaban ce
la maxima felicidad que es posible alcanzar. Iban ahi, también los que
habian padecido enfermedades lepra, hidropesiao gota.

Un retrato prehigpanico dd Tlalocan se encuentra en Tepabhtitla, en d
pueblo de San Francisco Mazapan, a inmediaciones de la zoma
arqueoldgica de Teotihuacan. Un retrato dd Tlaocan, en didlogo sincrético
con € crigtianismo, se puedeadmirar en Tonanzintla, Pueblal?.

Por otro lado, en Espaiia d culto a los muertos ("los fieles difuntos'),
las creenciasen @ mas allay ladevocion a las animas Se enmarcaban en d
contexto dd cristianismo y estuvieron inmersas en rituaes muwy
importantes, pero que han ido desapareciendo. Sin embargo, actudmente
no s6lo en & mes de noviembre se recuerda a las animas, sino también en
Navidad, a fines de afio. Debemos tener en cuenta que la actual fieta dd

82 | spez Austin, Alfredo. Op. Git. p.75-90.
83 Casp, Alfonso. Cuadernos americanos. No. 6, nov.-dic. 1942.
84 Glockner, Julio. Op. cit.
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pero oe noviembre coincide con € fina dd antiguo calendario celta (lo.
pviembre) y de que en el final de calendario cristiano (31 de diciembre)
ibién se pide por las animas. Por esto, algunos investigadores piensan
,5¢ debio haber producido una transposicion cronologica entre ambos

k.2 reflexion teologica cristiana sobre |a muerte es muy abundante®. La
ecciOn de los muertos y la vida dd mundo futuro, son parte
nental del Credo. San Pablo, en su carta a los Conntios, hace
gnder- de la resurreccion de Cristo toda la fe cristiana: 'S JesUs no

itd, vana es nuestra fe”.

embargo, la mitologia cristiana en tomo a la vida después de la
esté sumamante influidapor una concepcion espacial que incluyed
., donde esta Dios, los angeles (en toda su jerarquia de serafines,
ubines, arcangeles, dominios, potestades, efc.) y los santos que
mtan de la contemplacion bestifica de Dios por toda la eternidad,
sus arpas; el infiemo, donde estan Satdn y toda sus legiones de
Jes insubordinados, asi como los que se han portado md y han muerto
, "i psolucion; € purgatorio, paralos no tan maosy no lo suficientemente
Peos, v € limbo, donde van los nifios muertos sin bautizar, que slo
_el pecado original. La principal diferencia con la concepcion
ma radica, Sn embargo, en d papd atribuido a la voluntad y
ta, COMO determinantesdd destinofinal de los seres humanos.

distincidn de dos celebraciones de muertos seguin la edad, proviene
 época prehispanica. Fray Diego Duran dice que en € ritud indigena
ia existian dos fiestas dedicadas al culto a |os muertos. Miccaihuitontli
gsta de los Muertos, que se conmemora e noveno mes dd calendario
. y equivaliaal mes de agosto del afio cristiano; Miquixtli, |a Fiesta
de los muertos, celebrada @ décimo mes del aflo. Estas fiestas

je. ejemplo, se habla del retorno de la escatologia (cf. Sdlecciones de Teologia, no.
' '1997. Vol. 36.). Para una visién completa y sintética del tema Cf. el curso de
logia, de la Cétedra de Teologia Contemporaneade la Fundacion Sahta Maria.
B una vision de la muerte y Ia resurreccion, desde la teologia de |a liberacion cf.
MY 1conardo. La resurreccion de Cristo, Nuestra resurreccion en la mner.tel. Sal

Santander, Espafia. 1982. Comblin, José. Antropologia cristiana. Ediciones
nas. Buenos Aires, Argentina, 1985.
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ademéas de dedicarse a los muertos también eran propiciatorias de 1
agricultura, ya que en ese mes. debido a hielo, temian la muerte de lag
sementeas. Para ello se apercibian con ofrendas y obligaciones y
sacrificos”. Durén, pasados algunos afios de la Conquista, pudo observar
gue €l dia detodos los Santos ponian ofrenda para los nifios muertosyy aj
dia siguiente para todos los difuntos adultos, dgjando de hacerlo en agosto,
gue es cuando acostumbraban, para asi dismular que celebraban sus
festividades y aparentar que festgjaban las celebraciones cristianas. Las
ofrendas consistian en dinero, cacao y otros granos, cera, aves, frutas y
ciertos guisos. Es interesante sefialar que a principios de este siglo, en lo
que actuamente es la Deegacidn Magdalena Contreras de Didlrito
Federal, todavia se celebraba la fiesta de los muertecitos y se le seguia
[lamando Miccaihuitontli. Durante esta celebracion, € dia primero e
noviembre se [levaban a la cima de una montafia, ofrendasen ollasy jarros
gue contenian leche, atole, chocolatey pan dulce. En este lugar se adoraba
a Tlaloc, (dios de lalluvia) d cual, seglin algunos, se sacrificaban nifios.
los cuales se convertian en tlaloques. Por estarazon seledio ala montafia
el nombrede Aconetla, que significa"lugar de los nifios del agua’, ya que
eloslaenviabanalaTierra

En la actualidad las celebraciones de dias de Muertos, producto ce
ambas tradiciones culturales, consisten en una serie de complgas 3
atractivas précticas rituales entre las que destacan los preparativos, d
arreglo de las tumbas, la recepcion y despedida de las animas, la
colocacion de las ofrendas de muertos, 1a velacion en los cementerios 'y, en
menor medida, |a celebracionde laliturgiacristiana.

Preparativos

Como en todas las fiestas, las familias se preparan desde varios dias
antes para colocar la ofrenda, aungue, obviamente, es en la vispera cuando
arrecian los preparativos. Se compran en los mercados frutas de la
temporada y otros aimentos, flores, velas, ceramica, papel china para
picar o ya picado, copal, incienso, adornos, juguetes y dulces. En dgunos
sitios los incensarios, candelabros y las ollas, platos y vasos en que €
sirven los alimentos deben ser nuevos, después de que han sido utilizados
por los difuntos pueden ser usados por sus parientesen la vida cotidiana.
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jencralmente el dia 31 de octubre, |a casa es limpiada a conciencia en
lugar donde se colocara la ofrenda es aseado

as. Con varios dias de anticipacion los hombres se encargan de
jar el panteon, reconstruyen los sepulcros detierra, repintan los que de
a 0 mamposteria, colocan nuevas cruces de madera, metal o piedra,
gnan |as tumbas con cruces formada de péaos de cempasichil
@arcidos por el suelo, con ramos, coronas, candeleros con velas,
kumerios con copal e incienso, canastas con ofrendas.

epcion y despedida de las dnimas

ampafias, con palabras dirigidas por un familiar cercano y en
stones, con musica de violin y guitarra. Se les sefiala d camino a la
fanda con pétalos de cempasuchil, o con velas encendidas que se colocan
" puerta de la casa. Las tumbas deben estar limpias y adomadas.
feteriormente se les despide con toques de campaifias y cohetes. En
nos pueblos, incluso, se les acompaiia al panteén con musica de banda.

olocacion de la ofrenda
31 de octubre se montala ofrendadedicadaalos nifioso angelitos, y
_de noviembre a los adultos, es decir en la visperade su regreso anual
do delos vivos. Las ofrendas se colocanen los ataresfamiliares, en
o en las mesas de uso cotidiano, colocadasen un lugar central, pero
ente contra una pared y cubiertas con manteles 0 papel de china
. Sobre los manteles se ponen floreros con diversos tipos de flores,
cempasuchil, terciopelo, flor de todos los santos, margarita, nardo o
la, candelabros con sus velas, una para cada difunto, sahumerios con
¥ o incienso. Se ofrecen también todos los alimentos que hayan sido el
o de los difuntos, colocados en trastes y chiquihuites. Entre las
das mas comunes se ofrecen diferentes clases de frutas, mole, tamales,
2 con leche, chocolate, atole, tortillas y, por supuesto, calaveras de
ar y panes de muerto. Se colocan también sal y azicar, vasos con agua
as frescas (ya que las animas llegan sedientas por su viaje),
diente, tequila, mezcal, pulque o cerveza y si fumaban, puros o
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cigarros. La ofrenda se adorna en muchos sitios con arcos de ramas verdes
y esta presididapor las imagenes de santos y fotografias de los muertos. En
d caso de los nifios muertos se colocan dulces hechos de azlicar cop
diversas formas. animalitos, canastitas con flores, zapatos, ataldes, etc. A
menudo se les ponen juguetitos, ya que se cree que a |os nifios muertos les
siguegustandojugar.

Al levantar las ofrendas se reparte la comida entré familiares,
compadres, vecinos, amigos, incluso turistas y principamente entre los
nifios, ya que se cree que las amas de los difuntos solo tomaron € aroma,
laesenciade los alimentos. Este intercambios ritual de aimentos trae como
resultado una fuerte convivenciay cohesién social, reforzando los lazos
familiaresy amistosos.

Velacién y celebracionesreligiosas

Los dias lo. y 20. se vistan los panteones. Muchos lo hacen por la
noche, llevando a cabo una verdadera velacion, permaneciendo junto a las
tumbas de sus parientes muertos. En algunos pueblos se colocan sobre la
tumba ofrendas parecidas a las dd altar familiar y, en ocasiones, ®
consumen los aimentos en d propio pantedn, constituyendo una verdadera
comunion entre vivos y muertos. La velacion se acompafia frecuentemente
con musica. Las celebracionesrdigiosas, por otro lado, consisten en misas
de difuntos, rezosen las casasy responsosen los panteones.

Otrosritos

Junto con las ofrendas, € arreglo de tumbas y demés, en tomo a estas
fiestas también se organizan diversas actividades como componer versos
humoristicos, conocidos como "' Caaveras”, sobre la muerte de familiares,
amigos 0 persongjes publicos (de hecho, "'las calaveras™ se consderan un
género periodisticode critica politica). Se acostumbra regalar a amigos o
familiares calaveras de dulce con su nombre. Son famosas asi mismo las
Calacas de artesaniaque representana todo tipo de persongjes. sacerdotes,
zapatistas, catrines, etc.

Simbolos

Hay muchisimos simbolos en estas celebraciones, cuyos significadosya
hemos ido mencionandoa paso: las frutas de la temporada, |os alimentos
preferidos de los muertos, las bedidas predilectas, velas, veladoras,
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jagenes de santos y de los difuntos. la cruz. copal, incienso, las flores,

' Los aimentos como las frutas. d pan y los guisados, son colocados
satisfacer e hambre de los difuntos. segiin sus gustos y preferencias
indo Vvivos. El agua o las las aguas frescas, obviamente son para calmar
Ysed del vigie. Las bebidas alcohdlicasy los cigarros, para satisfacer los
os de los muertos y, como parte de los rituales cotidianos de
alizacion. Parte dd siginificado profundo de la ofrenda es que le
Brmite a difunto satisfacer sus necesidades provocadas por € cansancio
“viaje, tomando la parte ligera®®, esencia invisible, de los aimentosy
Mindo a los vivos lo sobrante. Al mismo tiempo que € significado de las
Pendas apunta d compartir con los familiares, amigos y conocidos
idos, algunos de los sencillos placeres de la vida, como los dimentos
ebidas.
iméagenes de los santos son vehiculos para ponerse bajo dominio
ector de los patronos, guias asi mismo de los difuntos. Las fotografias
los difuntos son. sobre todo, para recordarlos y que presidan
icamented altar.
as veladoras son paraaumbrar d camino a los nifios para que lleguen,
ras que las ceras dumbran ¢l camino a los adultos. H tamaiio de las
5 depende de laedad dd difunto: més chicas para nifios y més grandes
edultos. También aqui es vaido todo o que dijimos anteriormentedel
ismo de la luz.
"La sa, ademas de condimento, se pone para aquellos nifios que
firieron sin haber sido bautizados, porque e aree que a tornar de ela
aran su alma.
¥1La flor de cempasiichil representa a la muerte que vive entre nosotros.
coloca |aflor formando un camino desde la entrada de la casa hasta la
a, indicando por su olor la senda para que € difunto no se pierda
bién se acostumbra formar una cruz con las flores de cempasuchil.
in algunos, la cruz representa smbdlicamente la solicitud de permiso
que d al na dd difunto pueda regresar alaquefuesu casa.

® @< Lopez Austin, Alfredo. Op. cit. pp. 177-185 sobre la composicién de [os seresdel
mundo.
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El humo que despide @ copal 0 € incienso acomparia d espiritu dd
difunto o, incluso, es la via por la que vigja el alma. Representa la parte
ligera, espiritual, de las ofrendas, sefidando que d espacio es sagrado.

Las Calacasy los grabados de José Guadal upe Posada, conocido como
el novio de la muerte, son otros de los elementos tradicionales en los
altares, casi sempre con motivos humoristicos, y que manifiestan una
forma, propia de nuestro pais, de relacionarse con la muerte de manera

irreverente'y burlona.
Lépez Mateos

Parad 2 de noviembre, a parte de |a ofrenda que cada casa monta (en
la medida de sus posibilidades econdmicas y de acuerdo a los gustos y
tradiciones de sus lugares de origen), €l Centro Juvenil instala su ofrenda
con temas de actualidad (Guerra en Chiapas, |a masacre del 68, Aguas
Blancas, etc.) en la calle, para que todas |as personas que pasen la puedan
ver, con € apoyo de los nifios, nifas y adolescentes que llevan velas y
veladoras, flores de todo tipo y cempazichil, incienso y copal, comida
dulcesy golosinas, frutas y manteles; los y las jovenes, asi como la gente
adulta, apoyan con lainstalacion dd sonido, con sillas y mesas, con pape
picado para adornar, con comente el éctricade sus domiciliosy con dinero
Esta ofrendase pone en latarde, como a las cuatro, se limpiaéel lugar y se
empieza a adornar con @ papel picado para colocar la ofrenda, durante
todo el dia se llevan a-cabo dindmicas con 1@s nifi@s Y l@s adolescentes
gue hayan asistido, al final, en & anochecer, se desmonta la ofrenday s

reparte entre todos | os presentes.

Altar dediade muertosen Lopez Mateos (Foto: Jorge Gally)
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ardin Juérez
Para la celebracion de Dia de Muertos, la mayoria de las personas
en sus casas ofrendas para sus familiares muertos, aunque
) ente son los nifios. niias y adolescentes quienes hacen alguna
pesion para que no se olviden de hacerlo su papay su mama, yaque elos
jn perdiendo lacostumbre.
! iEn 1a localidad celebran tanto e diade Todos |os Santos como & de los
les Difuntos, ya que ponen las ofrendas desde €l dia 31 de octubre, esta
frenda tiene d significado de ofrecer a los muertos y difuntitos agquellos
illos que comian en vida, asi como el de convivir, aungque sea unavez a
con la aegriade su presencia y la nostalgiade su ausencia; pero en
Juarez hay unavariante que le caracteriza: ponen laofrendafuerade
a cuando ésta es para alguien que tiene de fallecidotres afios 0 menos
ta despues de haber pasado ese tiempo y sélo entonces, montan la
dentrode lacasa.
“Centro Juvenil instala una ofrenda en la cdle hasta € dia 2 de
mbre y € mismo dialaquitan, para dlo, nifios, nifias, adolescentes y
’ cfne otro joven que se nos junte, llevan lafoto de dguno de sus muertos
Bicrtas; flores, que no siempre son cempazichiles porque en esa época
‘muy caras, vasitos para agua, pan, sal, veladoras y un platillo dd
o del muertito. En este agassjo, que més que a la muerte es a los
os, las ofrendas que se ponen en € interior de las casas se quitan a
‘hasta @ 3 de noviembre o llegan a durar hasta una semana, por otra
cada vez esmas dificil colocarlas con todo lo que Se desea porque no
inero y en muchos de los casos, |os adultos no les cuentan a los nifios
el significadode latradicion, entonces poco a poco van perdiendo €
s en algo que no entienden por qué esy seinclinanmés por o que en
ision Y en las escuelas les dicen que hagan, que casi siempre es en
ion al Halloween.
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Tepetates

Se recuerdaa los difuntos y se propicia la convivenciafamiliar los dias
1' y 2 de noviembre. En las casas se ponen ofrendas en los atares, con
veladoras y flores de cempazuchil. pan de muerto, comida, bebida v
tamales. También se visitan los panteones.

En la parroquia se coloca un altar donde participan todo los grupos. A
cada grupo le toca ago para la ofrenda: flores, veladoras, papel picado,
adornos, alimentos. Se pone una por la memoria de padre Espin que fue
anterior parroco de Tepetates.

El Centro juvenil de Tepetates organiza circulos de estudio y realiza un
periddico mural sobre el-Miquixtli, con muchos grabados de Posada.

PeriédicoMural sobreel diade muertosen Tepetates(Foto: Jorge Gally)
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rogreso
demas de la ofrenda tradicional en las casas, las y los nifios de
fercso, en pequefios grupos, van pidiendo de casa en casa ago de
da, llevan su calabaza, chilacayote o su calavera de pléstico con una
prendiday cantan |os siguientes versos:

La calavera tiene hambre
¢ho hay un pancito por ahi?

No se lo acaben todo
déjenos la mitad
Pan, pan, pa' |a calavera
Pan, pan, pa'la calavera

Centro juvenil y la Casa de Cultura organizan también muestras de
s con €l objetivo de compartir y tener una celebracion en coman.

Altar de dia de muertosde Cultura Joven a losmaértires de Tlatelolcoen el Jardin
' Borda de Cuemavaca
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Comentarios finales

Las fiestas de dias de Muertos tienen un mayor carécter privado que
las otras celebraciones (tradicionalmente todas las ofrendas son colocadas
en d interior de las casas 0 en las tumbas propias, rara vez en un espacio
plblico®’). Sin embargo, ante la invitacion de los Centros Juveniles de
hacer una fiesta de comunidad, ha habido muy buena respuestay, por lo
tanto, demuestra ser una fiesta de importancia para la promocion juvenil
comunitariay paraladinamizacion delas redes sociales.

La ceebracion de los dias de muertos proporciona diversas
satisfacciones espiritudles y socides a problema que plantea a la
existencia humana la muerte de los seres queridos. Sus mitos, ritos y
simbolos infunden confianza a la familiay a grupo socia en generd, o
gue hace que se asuma la muerte como una desaparicion parcia de las
personas, mas no una muerte social, teniendo en cuentaque los difuntoslos
visitan anualmentey mantienen con ellos un contacto social.

Estas fiestas, tgiendo y fortaleciendo las redes sociales cumplen
también una funcidn sociabilizadora, a propiciar una mayor convivenciay
cohesidn al interior de las familiasy entre la comundiad, por medio de la
interaccion Smbdlica debida a intercambio de bienes materiaes,
espirituales y aegoricos. Cada persona adquiere, al participar en esas
celebraciones, de maneradinamica, su identidad personal y social, no solo
como pertenecientesa un lugar, sino también como integrantes de un grupo
histérico (tiene como premisa la existencia de referentes culturales e
histéricoscompartidos). Estafiesta se hace, sobretodo, pararecordar a los
familiares y amigos muertos. El hecho de recordarlos es una manera de
mantener |a relacion con los que han fallecido. Saber quiénes fueron y que
hicieron en su vida es una forma de hacerlos presentesen € mundo de los
vivos, remontandoel pensamientoy los sentimientoshadael pasado.

Laidentidad es un proceso que se construyeen diferentes escalas y se
conforma de nanera compleja, como confluencia de légicas dginas y
equilibrios precarios e inestables de fuerzas en tenson: por un lado,
aquellasreferidas al recuerdo, € pasado, la memoria historica y aquellas
gue remiten a la apropiacion de un futuro deseado, posible o no, potencid,
latente 0 emergente, al horizonte de sentido delaaccion, utopia, heterotopia

87 En algunos lugar es s2 acostumbran poner ofrendasen las| glesias para losmuertos que
notienen familiar es, acto de solidaridad con las 4nimas solitarias.
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opia, por otro lado, d discurso, conciencia, representacion e
etacién de la redidad y la préctica socid, la apropiacion concreta
gqui y ahora. Y es en edta fiesta donde se viven més estas tensiones,
e € pasado y la utopia, entrelamemoriay d futuro por construir, entre
a accion cotidianay lainterpretacion de la redlidad, entre d discurso
ractica colectiva. Su sentido trascendente, pensamos, se encuentra
fiestadd Paso dd Ser a No Ser. mgor dicho de unaformadd Ser a
identidad expresa la diaéctica de cambio y permanencia. Su
¢S entonces la de reafirmar o permitir la Identided y & sentido de
ia a una comunidad

bién, estas celebraciones, al ofrecer seguridad 'y control, permiten
regulacion de la vida social. De nuevo nos movemos en d plano
ico dd paso de una situacion de orden (vida), a una situacion de
en (muerte) que no es definitivasino un transito, un paso a otra
6n de un orden superior mas compleo (laotravidaque es posibleen
cadarelaciondelamuertey lavida).

Itimo, un demento importante de estas fiestas €s que (como
onarnos de | as fiestas patronal es) remitenuna sociedad igualitaria. La
nos iguala a todos, la Pedona agara pargo y no reconoce
0s, por lo que ante ela, findmente, si somos todos iguaes. Las
como auténticos guardianes de Caos, nos remiten también a
a dequelaTierrasin maeses posible.

Calacas, como figuras humorigticas, persongjes vaciladores, nos
superar € dolor y € abatimiento que implica la muerte. Son
osde un desorden que superael violentodesorden delamuerte.




Cuadr o sindptico

-

Fiesta Tradicional

Navidad

Fiesta Patronal

Dias de Muertos

Fecha

16-25 de Diciembre

Icr domingo de enero
{Lopez Mateos)

3er domingo de enero
(Tepetates)

3 demayo

(Jardin Judrez)

29 de septiembre

(San Miguel Arcangel)
1% de octubre (Progreso)

lo de noviembre
2 de noviembre

Tema generador Nacinuento Vida en Comunidad Muerte
Estructura Celebracion del Paso de Celebracion Celebracion del Paso de
No Ser a Ser del Serd No Ser
Una forma del Ser Ser Del Ser a
(implicitamente peor) Otraforma del Ser
Otraformadel Ser (implicitamente mejor)
(implicitamente mejor)
Mitos Encamacion Santo Pstrono Fieles difuntos
Nacimiento virgina del El Nombre Miquixtli
héroe H chivo expiatorio El chivo expiatorio
Luchand bieny e ma | luchand bienyelma | Luchanel hicny el mai
Ritos Adviento Novenario previo Recepcion y despedidi
Posada (Novenario) Misa Puesta del Altar
Pereginacion-letania Danza Arreglo de la tumba
Pedir posada, Pastorela Toritos Consumo de la ofrenda
Acostar al Nifio Velacion
Simbolos Peregrinos Adornos Copd e Incienso
Pifiata Velas Comiday Bebida
Colacidén-Aguinaldos Méscaray traje de Santos. Veladoras
Velas, Ponche Chinelo, Mojigangas Cempasuchil
Actor aimbélico Chamuco Chinelo Calaca
| paradigmitico
Actores reales Nifios Jovenes Nifios
Jovenes Adultos Jovenes
Adultos Ancianos Adultos
Ancianos Ancianos
Origen Greco-Latino, Judeo-Cristiano Prehispanico
Judeo-Crigtiano Prehispanico Judeo-Cristiano
Prehispanico
Sentido purm el | Renacer=Renovacion, | Comunidad (ser con los Nuestros Muertos
joven Cambio, Utopia otros), Identidad y (calacas), Memoria
Romper con el mal, el Pertencia, Resistencia | y Utopia, Trascendencia
chamuco (el noser, la (chinelos), Salvacion
disminucién del ser) por la muerte
Sentido cultural Renovacion de la Vida Resistencia Control de la muerte
Influencias Santa Claus, Arbolito Foquitos Halloween
extranjerns/modernas Consumismo
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criloGo

" lusiones y perspectivas

Un orden violento es desorden y un gran desorden es
orden. Ambas cosas son una.
Wallace Stevens

‘ ‘ﬂcl principio fue Caos". Caos, en las cosmovisiones antiguas, equivale
| EEinforme, lo difuso y sin contornos, lo confuso ¢ indistinto, la diversided
”,' teridad absolutas, lo completamente Otro y, por lo mismo, lleno de
fibilidades. Caos! no es sélo lo opuesto al orden, por el contrario, lo
fienc (un orden es una de las posibles formas y un desorden es otra de
Enosibles, entre muchas) y es origen del Cosmos como nos dice, entre
| . Aristofanes: "eran primero Caos y Nix, la noche, y d negro Erebo, y
‘(‘ ‘;tenso Tartaro. No habia tierra, ni aire ni cielo. Pero en € seno infinito
| PErebo, Nix dotada de alas negras, puso un huevo, del cual, agitado ¢
dbado por las horas, broto Eros, el Amor, lleno de deseos”. La
jitogonia fenicia describe asi, por su pate, € comienzo: "Fueron
icipio de este universo un aire tenebroso y sutil y € Caos confuso
‘;_ho en obscuridad, alos cudes, en tiempo infinito y que no se puede
= , encendi6 un soplo de amor, mezclindolos, y de esta mezcla
46 el deseo, fuente de la creacion toda”. Caos y Noche, Amor y Deseos
ceden en d géness universd. Caos, Amor, Deseo que llevan en su
) de fuego ebullicién, turbulencia, potencia destructora y creadora,
n Yy desorden, desintegraciony organizacion.
y juventud en nuestros dias, a menudo, son Snonimo sélo de
ﬁmon, desorden, desorganizacion, desmadre. Las y los jovenes en la
oria de |as sociedadesrepresentan d Caos'y, por ello, seles asociacon
ales para conjurarlo2 Por ejemplo, las fiestas lupercales que tienen su
en el mito de Romulo y Remo3, los gemelos que estan a la raiz de la

una higoria dd contradictoric Caos determinsta ver Gleick, James. Chaos:
ing a New Science. Viking. New York. 1987. Cf. Briggs, John & Peat, David. Op.

ep, Arnold. Op. cit.
hem Auzusto “Fl mundo romano” en Historia delos jovenes. Op. cit. pp. 75-84
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fundacion de Roma Descendientes de los Silvies (65 decir,

etimologicamente de las, selvas), vinculados con d dios Fauno,
abandonados en @ Tiber, amamantados entonces por una loba y criados
posteriormentepor unos pastores, No pueden por |o tanto degjar de amar [ag
selvas y sentirse atraidos por elas, no consguen estar quietos nunca y
representan todo aquello que es la antitess de mundo civilizado y
ordenado. Los gemeos no estan solos, se congrega un grupo de jovenes ,
su arededor. Juntos juegan, cazan, roban y se pelean entre si y con otros
pastores. Un dia, mientras se gercitaban sernidesnudos, uno de sus amigos
les advierte ddl intento de unos ladrones de robar su ganado. Tal como
estén, ambos gemelos, al frente de una banda cada uno, emprenden una
carrera desaforada hacia los ladrones, quienes logran huir. Remo llega d

lugar primero, toma la carne medio crudaabandonada por los ladrones, s |

riey se proclamaa s mismo y a sus compafieros como los vencedores
Unicos de la ""batalla’. Este mito esta lleno de simbolos que relacionan 1,
juventud con comportamientos desordenados: la vida libre y
despreocupada, la sernidesnudez, la carrera atropellada (vs € caminar
pausado, propio de los ciudadanos), la risa sin sentido, € hecho de que
Remo coma lacarnecruday sin esperar a su hermanoy su banda (gesto de
auténtica barbarieal violar el ritual de comensalia, conducta absolutamente
incorrecta para un ciudadano romano, que esperara pacientemente no solo
la completa coccidn de,la carne, sino también su ordenada y conecta
particion). Pogteriormente, a consultar los auspicios divinos para

determinar quién de los gemelos serd @ fundador de Roma, los dioses -

favorecen ineluctablemente a Rémulo. Pero Remo no respeta € perimetro
trazado por su hermanoy el nuevo estilo de vida que dlo implica, humilla
con las armas a Romulo y éste lo mata. El significado de este fraticidio
mitico implica que el gemelo no puede excluir su "otro yo" savaey
juvenil: € asesinato de Remo se toma en un emblema de todo o excluido
de laciudad, delos comportamientosy costumbres prohibidas. Hicitas a tal
grado como para obligar a alguien a matar a su gemelo (no es solo su

hermano, en gran medida es su alter ego), en un gesto gque se convierteen
giemplar. El Joven debe matar su "otro yo' salvgey barbaro para poder

ingresar a la vidacivilizadaadulta. Todos estos elementos Se retoman €n el
ritual de las lupercales, celebradas cada 15 de febrero en la época de la
Roma Clasica. Estafiestaconsistiaen unafrenéticay tumultosa carrerade
jovenes solo cubiertospor un trozo de pid de cabra sujeto alacintura. Los
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‘14 s Jolpeaban con otro trozo de piel de cabra a la multitud que se

Blab, 2 su paso, especiamente mujeres estériles o cercanas al

nbramiento (asegurando de esta manera un embarazo o un parto feliz).

B picles de cabra provenian de un sacrificio llevado a cabo previamente
fla. cueva |lamada Lupercal donde, seguin la tradicion, la loba habia
fnantado a los gemelos y que estaba situada en los margenes de la

gad. Los jovenes se tocaban la frente con un cuchillo bafiado en sangre

Bespués de eso, tenian que reirse (recordando probablemente la risa

Jpaje de Remo). Asi, los principaes dementos del ritual eran: carrera
fastica de un rebafio humano de "machos cabrios', semidesnudos,

fpeando a mujeres para favorecer la fecundidad, marcas de sangre, risa,

leginalidad topogréfica De esta forma, en las lupercales, las relaciones

8 juventud con una sexualidad no doméstica (promiscua y eficaz) v la
Waric son obvias. En la semanticadd rito vemos a la Juventud como
nimo de desenfreno peligroso y salvaje que hay que conjurar cada afio
b, civitas Ordenada. Sin‘embargo, tambien es posible otra lectura: las
',_t.udes, dionisiacas, como guardianes y garantes dd deseo, de la
bvacion de la vida, lo lUdico, la sexualidad, la fecundidad creadora, ¢l
B, s decir, |0s elementos més vitdes de |a humanidad. Incluso como
iandigmas del cambio, la transformacionradical, la revolucion. Y ésta es
@ectura que nos han sugerido |as fiestas tradicionales, como las viven
B jovenes de las comunidades donde se hizo la investigacion: su
Wificacion con Jos papeles de |os chamucos, chinelos y calacas puede
Mvar de su consideracion por parte de I@s adult@s, asi como de 1@s
fu@s jOvenes, como guardianes dd Caos*, como atractores extrafios
Bhicos que reafirmanla Viday rompen con las “simetrias” de sistemas
fiales de Muerte como la esclavitud, € capitalismo, € racismo, el
Bhismo, e] Partido de Estado, & imperidismo, el neoliberalismo, etc.
ptrias® que se identifican con Bl Orden, como garante de |a verdadera y
Jea Paz Social, de la Legalidad, de las instituciones. Anteel Simple hecho
Beombrar esas Situaciones como intolerables, se le ataca y denomina

andier, George. El desorden. La teoria del Caos y 1as ciencias sociales. Elogio
M fecundidad del Movimiento. Gedisa. Bar cdona, Espafia. 1990. pp. 112-137.

as, en el sentido amplio de invariantes, que par addjicamente implican profundas
trigs sociales, economicas, politicas, étnicas, genéricas, etarias, etc. Cf. Machin,
& Molina, Hugo. Op. Cit. pp. 51-71 0 Weyl, Hermann. Simetria. Mc Graw Hill

. S vvid, Espaiia. 1990 parauna definicion de simetria.
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transgresion a la ley, desordenes juveniles, Caos, anarquia, violencia, et.
Asi sucedi6 con Zapatay Jararnillo, asi pasd en @ 68 y asi esta ocurriendq
con la Generacion Z, es decir, con los neozapati stas.

Antelaredidad presentadaen d primer acto, se ve la necesdad urgente de
buscar un modelo dternativo de desarrollo dd pais, un orden distinto de;
desmadre que padecemos. Pero ;sobre qué bases se puede plantear este
modelo'?Esta es una cuestion de fondo y tiene que ver con la accion socia)
de promocién comunitaria.

El propésto de este trabgjo fue d de compartir una experiencia de
investigacion en laaccidn, accidn de promocion juvenil comunitaria. NO se
trata de'ideas de escritorio, Sino nas bien de una propuestade estrategia de
accion comunitaria que ya se encuentra en marcha y que, ingstimos,
consiste precisamente en la movilizacién de la fuerza més importante que
tiene una sociedad: su propia poblacion. especidmented sector juvenil.

La findided de esta estrategia es la de devolver dignidad, capacidad Y

competencia a contexto dd cual formamos parte, en todas sus
articulaciones, a fin de que se pueda producir un cambio con respecto a la

generacion, estabilizacion e involucion dd sufrimiento, poniendo a las
personas que interactlian en condicion de aumentar la complgidad de las
redes socialesy recondtruir, desde abajo, una sociedad diferente.

La promocion juvenil comunitaria dd proyecto se funda en varios
supuestosclave:

i) Bl primero es que la poblacién misma, en su organicidad bésica como
sociedad civil de una comunidad local, como red de redes socides con una

potencialidad autogestiva red, es aglwen puede asumir la responsabilidad de
SUS propios marginadosy necesit

i) H segundo esd que ve a los jovenes en su doble papdl en e coneyo de
una red de redes sociales: como agentes dinamizadores de |aautogestionde

sus redes (y dela red de redes) y como destinatarios de mismo proceso.
iii) E tercer supuestoes que € papel de la accion interinstitucional debe de

ser de apoyo a |los agentes de |as comunidades local es mismas.

iv) Bl Ulimo esd que consideraquea partir de éstas y otras experiencias y
su multiplicacion en d pais, se puede propiciar una revisén profunda de
todo nuestro moddo de desarrollo. Como escribié Marcos, ''nosotros
pensamos que d cambio revolucionario en México no sera producto de la
accion en un solo sentido. Es decir, no serd en sentido estricto, ,,a
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pvolucion armada o una revolucion pacifica Serd, primordiamente, una

rvolucion que resultede la lucha en variados frentes sociales, con muchos
mwdos, bajo diferentes formas sociales, con grados diversos de
pmpromisos y participacion. Y su resultado serd, no € de un partido,

gganizacion O alianza de organizaciones triunfantes con su propuesta
chax especifica, SiN0 de una suerte de espacio democrético de resolucion
la confrontacion entre diversas propuestas politicas. Este espacio
ratico de resolucién tendra tres premisas fundamentales que son
eparables, ya, histéricamente: la democracia para decidir la propuesta
dominante, la libertad para suscribir una u otra propuesta, y la
psticia a la que todas las propuestas deberan cefiirse. El cambio
wolucignario en México no seguird un caendario estricto, podra ser un
yracan que estalla después de tiempo de acumulacion, o € serie de
m sociales que paulatl namente, vayan derrotando las fuerzas que se
conlrapoucu El cambio revolucionario en México no sera bajO uni
reccion uinica con una sola agrupacion homogenay un caudillo que la
e, sino una pluralidad con dominantes que cambian pero giren sobre un
comun: d tnptico de democracia, libertad, y justicia sobre d que

pra cl nuevo Méxicoo nosera.
i 1.as fiestastradicionalesde comunidad hemos comprobado que poseen,
esta forma, una gran riqueza para la promocidn juvenil comunitaria y
la dinamizacién de las redes socides. Estas fiestas, tgiendo,
jiendo y retejiendo las redes sociales cumplen muchas funciones:
ppician una mayor convivencia y cohesién social, dan identidad y sentido
rtenencia, ofrecen seguridad y control social de una forma ecologica$,
prmiten una regulacion de la vida socid y, en @ plano smbdlico nos
miten Sn cesar al paso de una situacion de orden inferior (Un orden
jento, vida limitada, con males, en la desigualdad, etc.), a una situacion
b desorden (muerte, cambio, revolucion, transformacion radical) queno es
Minitiva sino un transito, un paso a otra situacion de un orden superior
Jis complgio (la otra vida que es posible en la intrincada relacion de la
terte y la vida, la vida con menos sufrimiento, menos injusticia, mas
rtad, democracia, equidad y respeto a la diversidad, en sintesis: una

ida digna paratodosy todas).

\
|
|
'

Dutcwu Ulcguxy Up cit. M ll\l Roberto. Memoriadel Encuentro de Juventud en

" Situaciones Criticas. Op. cit
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Los Chamucos, los Chindlosy las Caacas, como auténticos guardianes
del Caos, nos remiten s cesar alaesperanzade que laTierrasin males gg
posible. Son simbolos de un desorden que puede superar d violento
desorden establecido, llamado "“E orden”, de una sociedad injusta,
desigual, que excluye y destruye, meor descrita, en términos juveniles,
como unasociedad de lachingada.

Lasyy los jovenes con sus mascaras de Chamucos, Chinglosy Calacas (el
simpético diablo, @ conquistador ridiculo y la vaciladora muerte,
paraddjicos simbolos dd Ma que, a find de cuentas, no es td y que
denuncianal verdadero), que no espantany mas bien roban la simpatia de
tod@s, son guardianes de un Caos que puede posibilitar & advenimiento de
un modelo aternativo de desarrollo dd pais, en busgueda de un orden

distinto y mejor. Por gjemplo, uno que haga redidad |os Acuerdos de San
Andrés zll ncluyendo no sdlo cambios constitucionales, sino de relacion red

con |os pueblos indios), que no es mucho, pero que ya es ago, para
empezar.

Y, en este momento clave ddl pais, todostenemosla palabra... démosdade
nuevo a las personas de nuestras comunidades: "donde vivimos hay muy
pocas cel ebraciones, pero qué bueno que las hay... porque si no tuviéramos
estas fiestas no tendriamos cultura.. perderiamos |as tradiciones que nos
han degjado nuestros antepasados y que son importantesen € acercamiento
con losvecinos, en ¢l convivir y la organizacionde la gente ",

Todos tenemos la palabra, pero es tiempo de escuchar también la palabra
silenciosade nuestr@s jovenes, cuando se ponen las méscaras de Chinelos,

de Chamucos o Cdacas, cuando participan, como Chinelos burlones,

brincando y bailando para resistir al poder que quiere imponer un club de
golf o paraexigir lapaz en Chiapas, cuando, como irreverentes Calacas, se

disfrazan de muertos por Sida o condones gigantes, escriben grafittis con
versos satiricos contra los politicos corruptos O recrean los altares de

muertoscon fotosdd 68, el Cheo lasy losindigenas muertosen Guerrero,

Oaxaca, Chigpas; cuando, como buenos Chamucos, escriben en las
paredes:

'Disculpen  las molestias.. Existimosy estamos participando”.
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ADEXO

ke odologia para el andlisis de |as redes’

la entrevisto o los datos numericos

11 Lasentrevistas aloslideres de opinion.

hpunto de partida dd andisis de las redes sociales son las entrevistasque los
Jomotores hacen aloslideresinformaes. a. Seiniciacon una personaconocida
i parroco, director(a) de laescuea, jefe(a) de manzana, etc.) que, de por si, no
 necesariamente UN lider de opinidn en d sentido con d que lo definimos
Bbitualmente (persona reconocidapor un amplio subgrupo de ciudadanos como
licto portador de pregtigio para la opinidn, etc.), pero que tienen buenas
fbabilidades de serlo (verificaremos después § < confirma 0 o eda
fposicion). b. Se pregunta a esta persona cules lideres de opinion conoce y
feonoce cOMo tales en su comunidad. Se registra unalista, . Seinquiere si al
geuntar aotras personas considerarian como lideres (positivos o negativos), a
Fsonas gue ¢l N0 ha mencionado o que ha indicado en manera negativa. De
o manera se obtienen dos listas de personascon posibles lderes de opinién:
B¢ que han sido drrectamente considerados tales por la persona que se ha
Wirevistado Y 10S qUe esta persona prensa que otras personas consideran como
Weres de oprnion. d. Ahorad promotor escoge un nombre e la primeralistay
by de la segundaly los entrevigta utilizando |as mismas preguntas formulades
el curso delaentrevistad primer sujeto (punto a y punto b.). e, Obviamente
geders que muchos nombres se repiten. Entrelos nombres que no se repiten d
pmotor €x0ge dosal azar (unolo sacadela primeraligtay uno de la segunda)
Llos entreviga utilizando las preguntas ya mendonades f. A edos dos
revistados d promotor preguntard también cudl es su opinién acer ca de las
frsonas que Los entrevistados previamente har nombradoy que ellosno |o han
feho. Frente a esa pregunta los entrevistadas pueden contestar de formas
lerentes, sin embargo, sintetizables en las Sguientes (i) S ssbia que eran
de opinién, (i) he oido hablar de ellos pero No los conozeo, (iif) no se
e lideresde opinion, (iv) no sequién es esapersona

¢ Tomada de Merlo, Roberto. Metodologia di calcolo delle reti. Comunicadion interna
b del proyecto "Modelo comunitariode Prevenciony Rehabilitacion Psicosocial de

Purmacodependientes”. Ciritas Arquidiécesis de México, Hogar Integral de Juventud,
| Cejuv, Cultura Joven. México, D.F. 1996. Traducdionde J. Machin.
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Prosiguiendo con las entrevistas se llegarda un punto (después de 10 o
15) que no aparecera ningin nombre nuevo ni para la primera ni para la
segundalista. Llegado a este punto € promotor, con ambas listas, regresacon la
primerapersona que ha entrevistado y le preguntacuales de |as personas que no
ha indicado y que han sido sefiadladas por otros entrevistados, piensa que son
lideres para otras personas pero no paraella, 0 Si Son personas que No conoce,

1.2. Codificaciéon delas entrevistas.

1. Se codifica con & nimero “1” la respuesta con la cual la persona
entrevistadareconoce que unapersona”x" es paradllaun lider de opiniény que
tiene con él una relacion positivay significativa;

2. Se codifica con € nimero 2" la respuesta con la cual la persona
entrevistadareconoce que una persona “x” es paraellaun lider de opinidny que
tiene una relaci6n significativamene conflictiva

3. Se codifica con € numero “3” la respuesta con la cua la persona
entrevistada reconoce que una persona "x" es un lider de opinion para otras
personasde lacomunidad, pero no paraella;

4. Se codifica con “0” (cero) la respuesta con la cual la persona
entrevistada afirma no conocer a la persona que otros indican ser lider de
opinioén.

1.3. Construccién de una representacion matricial delared

Una vez que se han completado las entrevistas y codificado toda la
informacidnrecogi da, e procede a insertarla en una matriz que tendrd como
abscisas y ordenadas a las personas sefialadas como lideres de opinidn,
registrando, en forma horizontal, 1os codigos correspondientes(1 6 2 6 3 6 O).

P los célculos normales de network analysis: amplitud, reladones
activas, densidad, incidencia.

Podemos ahora proceder a redlizar los célculos que habitualmente se
utilizan en network analysis®. Losmés conocidos son la amplitud, | as relaciones
activas, ladensidady la incidenciade la red. En términossimples, la amplitud
& & nimero de nodos que constituyen la red. Las relaciones activas e refieren
al nimero de lazos entre los nodos. Por densidad s entiende la cantidad de
nodos directamenteinterconexos, expresada porcentualmente. Por incidencia se

2 Tomado de Machin, Juan & al. Manual de la Teoria de la Preveacién de Roberto
Merlo. Mimeo. Cejuv-Cultura Joven. México, D.F. 1989.
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biende & nimero medio de interconexiones que |0s nodos (personas en este
40) de unared tienen con losotros.

‘ La amplitud, € nimero de relaciones activas, densidad e incidencia nos
hn pOr consecuenciacuatro elementos de comprension de la red: su tamario, las
frsonas que realmente estan en interconexion con otrasy € tipo de relaciones
he 2 dan, |a frecuencia media de |as conexiones por cada una de |as personas

hoplitud

La amplitud es la cardinalidad del conjunto R, es decir, € ndmero de
- osaue componen |a red. Se codificade la manerasiguiente:

. aciones activas (Nay)

Las relaciones activas Nay estan constituidas por € nimero de
jizos del tipo k (donde k puede ser 1 (lazos fuertes positivos), 2 (lazos
Pertes negativos) y 3 (lazos débiles)).

Botz de relaciones activas (Nat)

Las relaciones activas Nat estén constituidaspor el tota de lazos

Ital de relaciones activas posibles (T)

i  El total de relacionesactivas posibles(T) es &l nimero tedrico méximo de
Maciones activasposiblesentre un nimero dado de nodos. Se calcula a partir de
§ siguiente formula:
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Densidad (D)

Es la cantidad de nodos directamente interconexos. contectados por
cualquier tipo delazo expresada porcentual mente. laférmulaes

Densidad del azos k (Dy)

Esla cantidad de nodos directamenteconectados por |azos activosde tipo
k expresada porcentualmente (se puede calcular. pues. para todos los tipos de
lazo: k=I para lazos significativos positivos. k=2 para lazos significativos
negativos. k=3 paralazosdébiles). laférmulaes:

incidenciapor tipodelazo (Iy)

Se trata del cdculo del nimero medio de relacionesde tipo k (k=1 para
lazos significativos postivos. k=2 para lazos significativos negativos. k=3 para
lazos débiles) que los miembrosde unared tienen entre si. Se utilizalaférmula:

Incidencia(@)

Se trata del cdculo del nimero medio tota de relaciones que los
miembrosde una red tienen entresi. Se utilizalaférmula
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CULTURATOVEN A C.

CULTURA JOVENes una Organizacion No Gubernamental, sin
fines de lucro, constituida legalmente como asociacién civil con el
objetivo de contribuir a la promocién integral de @s jovenes,
adolescentes y nifi@s de Morelos, especialmente |@s que se
encuentran en situacién critica. CULTURA JOVEN impulsa los
siguientes proyectos de servicio:
®* CAJ. Centro de Animacién Juvenil:

Asesoria, acompafiamiento y formaciéon de agentes de juventud.
Talleres y cursos.

* CAJA, Centro de Atencidn Integral a Jévenes y Adolescentes:
Servicios de atencién médica, psicolégica. Talleres de sexualidad

* CEDOJ, Centro de Documentacion Juvenil:

Servicios de biblioteca. hemeroteca, audio-videoteca, base de datos
especializada, sistematizacion de experiericias e impresion de material
educativo.

* Centro Juvenil de Derechos Humanos “Rigoberta Menchi™:

Difusién y promocién de los derechos humanos de las y los jovenes,
adolescentes y nifios.

* CEJUV’s, Centros Juveniles Locales:

Proyecto educativo de promocién juveriil comuriitaria y prevencion de
situacion critica.

* CEJ. Centro Ecaldgico Juvenil:

Proyecto de promocic’m de un desarrollo sustentable, principalmerite a
través de brigadas ecolégicas juveniles

*CCJ, Centro de Comunicacién Juvenil:

Proyecto de promocién de uria red de experiericias de comuricacién

Hjuveriil : revistas, farzines, radio, grupos de teatro y misica, etc.
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