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Vudu en Haiti - candomblé en Brasil: sistemas religiosos
como concepciones del mundo afro-latinoamericano

Joseph Handersth

RESUMEN

Este estudio tiene como tema central, la religion afro en Haiti y Brasil. El trabajo esta
interesadoen acercar estos dos campos de analisis para comparar posibles semejanzas y
diferencias de la religiosidad afro en Haiti y Brasil, con el objetivo de explorar las
cuestiones sobre el Vudu y el Candomblé. Para lograr este objetivo, una de las primeras
tareas de la investigacion fue contextualizar los dos paises para entender que Brasil y
Haiti son naciones formadas y guiadas por una solida base de origen africano, derivada de
su pasado colonial, que hasta ahora afecta profundamente a las bases culturales de estas
naciones. A partir del analisis del estado actual de los estudios de los fenOmenos religiosos
Vudd y Candomblé en Haiti y Brasil, se considera que han sido varios los procesos
histéricos por los que pasaron los dos Estados-nactm.Brasil, los autores que
escribieron sobre la cultura nacional, la historia del pais, el marco politico, como las
cuestiones relativas al tema no son necesariamente los mismos para con el Candomblé.
Los historiadores, sociélogos y antropélogos de la religion en Brasil, pueden hablar del
pais sin mencionar el Candomblé. En cambio, en Haiti estas dos instituciones se fusionan:
parece imposible hablar de Haiti sin hacer referencia al Vudua: la literatura sobre la
sociedad haitiana hace esta conexion entre la historia y la cultura nacional. Los resultados
del estudio muestran que el Vudu representa la religion del pais, sirviendo como un
instrumento de la politica, y en Brasil, gran nacion geograficamente, con una variedad de
culturas, el Candomblésparte de la identidad cultural brasilefia, pero en menor escala
gue el Vudu en Haiti. De este modo, se concluye que el Candomblé es religion del estado y
el Vudu, de la nacion. Esto se justifica porque el papel del vudu en la liberacion de los ex-
esclavos, la independencia de Haiti y en la actual politica interna delgsaisyor que el
espacio del Candomblé en Brasil. Como se indicd, el Vudu es un elemento irreductible en
la construccion del pais haitiano.

Palabras clavesReligion, Vudu, Candomblé, Haiti-Brasil
Introducéo
Héa bastante tempo desejavamos realizar uma pesquisargngesse o Vodu do Haiti e o

Candomblé do Brasil pois, em algumas das nossas palestrBsasil, varios ouvintes
guestionavam a nossa tendéncia de, ao falar sobre aahikidraiti ou a cultura popular,
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sempre nos referirmos ao Vodu. Nesse sentido, as vezgediam para comparar o Vodu
com o Candomblé. Como nosso conhecimento sobre ést® (niverso religioso era
limitado, sempre diziamos ndo saberia responder para corapaes dois cultos.

Nesse sentido, decidimos escolher esta tematica ema wissertacdo de mestrado. O
interesse deste trabalho é o de aproximar o Vodu e o @#at&ocom o fim de estabelecer

relacdes ndo somente no ambito religioso como tammuwépapel e na contribuicdo desses
dois cultos a cultura popular de cada pais.

No presente texto propomos simplesmente um pequenoeeooféndémeno religioso afro-
latino-americano, registrando a variedade existente, rr go estudo que pretende
aproximar o Vodu no Haiti do Candomblé no Brasil, particudsnter a nacadeje

Enfocamos, prioritariamente, as origens dessas duasapraétigiosas enquanto teisto-
animistas, isto €, por terem fundamento nos antepasgadasstéo basica nesse trabalho é
responder ao questionamento: O que o Vodu no Haiti tem a werocGandomblé no
Brasil e vice-versa?

Primeiro, apresentaremos alguns aspectos mostrand@emocomum dessas praticas
religiosas: o Reino de Daomé, onde se situa o atual paimaclo Benin na Africa
Ocidental. As analises, neste estudo, estéo longe de seaestieas. Como nao fizemos
uma pesquisa etnografica para realiza-lo, ndo poderidispsnsar a leitura de trabalhos
relevantes sobre a tematica tratada aqui como osatte Riéce-Mars, Laennec Hurbon,
Alfred Métraux, Roger Bastide, Pierre Verger, Luis NicoRarés, Reginaldo Prandi etc.
Além da abordagem das etnografias realizadas por alguns datsess, outros elementos
serdo desenvolvidos no texto a partir da nossa experiénaia vio pais caribenho e no
Brasil.

Reconhecemos que algumas questdes importantes dos dois @snrediggosos Nao serao
abordadas aqui, visto qualquer pesquisa exigir um recorieaetetodolégico e também
por coeréncia com as possibilidades do tempo disponivel galiaar esta investigacao,
mas num futuro proximo pretendemos aprofundar mais o esbitle a tematica religiosa
e cultural desses Estados-nacionais.

O nosso esforco visa a ir além das descri¢des feitas mologos ja mencionados, sobre
as quais lancamos um olhar critico para estabele@graimacdo entre o Vodu e o
Candomblé. Afinal, apresentaremos elementos semelhanitesessas duas formas de ler o
mundo, deixando-nos inspirar pela tipologia etnogrdfrogosta por eles. Para parafrasear
o escritor haitiano, Henock TrouilloH{stoire du Vodo}y uma condi¢cdo desumana criou o
Vodu e se tornou o lugar de cristalizacdo de uma demandarautoa escravos: aquela da
liberdade.

1. Objeto da investigacéo e a delimitacdo do tema central

Refletir sobre a reagcao haitiana significa resgataositividade cultural afro, sua beleza e
sua presenca na formacao da cultura brasileira. Lofietirrsobre as culturas de matriz
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africana € considerar as légicas simbdlicas constriddabngo da historia por varios
grupos étnicos socioculturais especificos: os descenddatedricanos escravizados no
Brasil.

Esse cenéario sugere uma investigacdo sobre a tematienddase necessario o
desenvolvimento de pesquisa que aproxime as identidades isuttarenatrizes africanas
no Haiti e no Brasil, a fim de observar tendénciasutiv@ls e caracteristicas permanentes
do legado africano, apesar das diferentes formacdes stadoE nacionais. Portanto, a
guestdo central desta pesquisa vai ser investigar adhseges e as diferencas nos
elementos identitarios das culturas de matriz africana;laiti e Brasil, especificamente
quanto a religido.

O significado do papel dos afrodescendentes na construcao tilee Hai nacionalismo
haitiano é um tema particularmente importante naatitea haitiana e no movimento de
negritude enquanto antirracista. Nessa perspectiva, quereabathar com a tematica de
elementos identitarios da cultura afro, particularmemtreligiosidade afro nesses dois
paises, para mostrar o afrodescendente como sujeittadar@pria historia e valorizar os
elementos culturais que enriguecem essas duas nac¢des fpitaisul

De acordo com o conceito de nacao, tomado por empréstiBdodd Hobsbawm:

A nacgédo é a comunidade de cidaddos de um Estado, vivendonsedmo regime
ou governo e tendo uma comunhao de interesses, a dadgvile habitantes de um
territério com tradicOes, aspiracdes e interessenins, subordinados a um poder
central que se encarrega de manter a unidade do grupo (Hobsbawr28990

O Brasil e o Haiti sdo nacdes formadas e orientadasirpoiorte fundamento de matriz
africana, oriundo de seu passado colonial que até hdje pfefundamente as bases
culturais dessas nacfes. Esta pesquisa pretende, a psteirntenento inicial comum,
observar as semelhancas e diferencas na cultura dopaises, desde a basilar diferenca
do tipo de rompimento colonial até a consequente estrutudagistado nacional.

Partirsea da hipétese de, apesar dos diversos processos hisp@licegjuais passaram as
duas nac0es, elas guardaram varias semelhancas nos asgepts®s, devido a matriz
africana subjacente a suas estruturacfes em Estadims-r@agntudo, pensa-se que, no
aspecto religioso, o desenvolvimento do &@anblé como expressdo de “brasilianidade”,
por meio do qual o brasileiro se revela ou como umaid&eligacional, no Brasil foi
sufocada pela dominacao de outra cultura, de matriz europeia.

2. Sistemas Religiosos e Concepc¢des do Mundo: Vodu e Candomblé
O culto Vodu, de origem daomeana, muito difundido no Haitkaleraizes no Brasil. O
Vodu e o Candomblé sao duas tradicdes religiosas teistostasrbaseadas nos ancestrais,

com raizes primarias entre os povos Fon-ewe da Africde®tal, antigamente chamado de
Reino de Daomé.
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Podemos definir o culto dos antepassados como o comjenteengas, mitos e ritos
gue regulam os vinculos de uma comunidade com um nimero gianaetos que
viveram nessa comunidade, e que estdo ligados a ela por pemeréegundo
linhagens familiares (Prandi 2005: 104).

No Brasil,Fon-eweé conhecido comjeje. Esse termo aparece documentado pela primeira
vez na Bahia nas primeiras décadas do setecentos pagmadesi grupo de povos
provenientes da Costa de Mina, na Afrida,antigo Reino de Daomé. “Os yoruba, que
vivem nas regifes do Sudoeste da Nigéria e do Sudeste do Dadtom os Orix4, e 0s
descendentes dos adja, estabelecidos no médio e baixo Daomé, prestam culto aos Vodum”
(Verger 2000: 35). Muitos escravos do Reino de Daomé vierano xesil.

Ewe foi um termo popularizado por Ellis a partir de 1890 pargm®s sobretudo
na literatura germana, a totalidade de povos da area gbe), pméealidade, é o
nome de apenas um dos grupos origin&t@Notsé. [...] Na virada do século XIX o
jeje incluia cinco dialetos: 1. o Mahi; 2. Dahomé ou Effton) 3. o aufueh
(Agoué); 4. o Awuna ou Auldé (Agouna ou Anlo); 5. o Whydah ou Whteeda)
(Parés 2006: 315).

De acordo com Sergio Figueiredo Ferreti, até a década ded 88@iao e o nome Vodum
eram pouco conhecidos no Brasil. A partir desta décadaji@sbs comecam a realizar
pesquisas no Maranhdo e no Para sobre o culto dos VoduBgsib E em 1950, os
estudos dos etnologos franceses, Roger Bastide e YP@ger ampliaram o conhecimento
sobre essa realidade mistica religiosa no Brasil. E wmorsalientar que o uso do termo
“Jeje” esta restrito ao Brasil e ndo aparece documentado no Haiti e nos demais paises na
Ameérica Latina e América do Norte.

No ambito dessas duas praticas tratadas neste trabathiterbacas e semelhancas entre as
instituicbes e manifestacdes religiosas do Vodu e do Candombprimeira diferenca
reside na apropriacdo do conceito de vodu. Segundo Alfred iétmanome Vodum ou
Vodu, é uma palavra da lingua fon que significa espirito ou @@ugianto no Haiti esse
termo foi usado e continua sendo utilizado para denominanjanto de crencas e ritos de
origem africana com a influéncia do catolicismo, da®os (nativos da Ilha de S&o
Domingos) etc, no Brasil o termo designa as entidadedo usasentido original do termo
como no Reino de Daome.

Ha divergéncias sobre a maneira de escrever a paadia Os escritores franceses, na sua
maioria escreve vandoy voudoux vandoune aindavdédoy e os de lingua inglesapodoo

e hoodoo Parece que, de um lado, para alguns escritores essaaptgea vindo de
Veaudou d gre de outro, derivaria déaudois uma seita herética fundada no século XIlI,
pelo francés Pierre Valdesius, rico comerciante daleidi@ Lyon da Franca, que pregou a
volta a um cristianismo primitivo: deu todos os seus besspmbres, fez traduzir os
evangelhos em lingua vulgar e, por tudo isso, foi excoadmgelo papa Bonifacio VIl
(Price-Mars 2009; Métraux 1958).
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Segundo Price-Mars (2009), parece que Moreau de Saint-Méoypidimeiro a utilizar o
termo Vodu no século XVIII, aproximadamente em 1789. Mas, peasgj@intropologicas,
mostraram, j& no Reino de Daomé, a existéncia de lto momeado Vodu, assemelhado
ao Vodu do Haiti. E no Daomé, Vodu significa espiritos, gegsa maneirabédoun O
termo Vodu da cultura daomeana seria equivalente a orixastdea yoruba, significando
espirito, divindade. S6 que, no Haiti, o termo ganhowaeéntido, é a propria crenga nos
antepassados, é o culto em si que é chamado de Vodu.

O Vodu tem caracteristicas proprias no Brasil, dependendoegidor no qual foi
implantado. Por exemplo, na Bahia, ele € chamado de @deldeje, no Maranhdo e na
Amazonas, é conhecido como Tambor de Min&A tradicdo Vodum teve papel
fundamental na formacédo do Candomblé no Brasil.

Em As Culturas Negras no Novo Mund@amos (1979107) mostra que “a cultura que
predominou no Haiti foi a daomeana, a avaliar-se pela muafunfluéncia religiosa
sobrevivente nos cultos Vodu. Aconteceu no Haiti um femdnsemelhante ao da Bahia
(Brasil) e Cuba, com a cultura yoruba”. Historiadores, ao abordar o tema da escravatura no
Haiti, mostraram que Guiné, Angola, Nigéria, Senegal, Sudéederam igualmente
escravos ao Haiti.

Ao contrario do sucedido no Brasil (na Bahia), quando aureulyoruba assimilou as
sobrevivéncias daomeanas (0s jejes), no Haiti prevalecaliuaa daomeana. Nesse pais,
as divindades nagbs foram englobadas pelos vodundoisudaomeano-haitianos.
Entendemos que mahi e nagd (yoruba) eram adversariosanadicna Africa Ocidental,
no Reino de Daome. Mas, ndo se celebra no Haiti cer@ndimritorada (daomeana) sem
executar dancas mahi nem saudar e invocar os deuses deorgdto, por mais que essas
duas denominagdes étnicas tenham sido inimigas na Africa, itipddeno denominacées
religiosas, passaram a conviver no Vodu formado ali.

No final de contas, ja € mais do que comprovado serem,darmou quanto o Candomblé,
préaticas religiosas sincréticas. O Vodu é o resultado deinoresismo de crencas, dos
cultos daomeanos, cangolés, sudanés e do catolicismanfloéncia de elementos dos
tainos E, em paralelo com o Brasil, um sincretismo daomemgd-bantu-espirito-
catolico.

EmRepensando o Sincretispieerretti (1995: 18) mostra:

O sincretismo afro-brasileiro foi também um meio dlapacdo do negro a
sociedade colonial e catdlica dominante. Foi um meio uladp a viver e de lhe
dar forcas para suportar e vencer as dificuldades da existée enfrentar
problemas praticos, sem se preocupar com a coeréngaia tbgisincretismo.

> Tambor de Mina é o nome usado no Maranhdo para a refigifidar de origem africana da qual
participam principalmente negros. Em outras regifes redigido possui caracteristicas diferentes e recebe
denominacdes diversas. O Tambor de mina tem muitos ehcam o catolicismo kardecista, religides
amerindias e com praticas de outras procedéncias (F£a@5ti 13).
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No tangente ao sincretismo, Métraux (1938:tradugdo do autor) considera que “[...] Os
escravos que vieram dessa area geografica e culturaivem nenhum sofrimento em
combinar suas diferentes tradicOes e a elaborar na utai religido nova de tipo
sincrética”®. E Hurbon (1987: 89) argumenta:

Quando se fala em Vodu como culto sincrético, pensa-se getalmuma mistura
de elementos de um catolicismo mal assimilado com etesiéa religido africana
gue permaneceram na cultura do Haiti. Na verdade, o emprego deitcode
sincretismo esconde uma negagédo do Vodu como cultura orggiredigido viva.
Se, porém, olharmos mais profundamente as préticasneasralo Vodu, logo
perceberemos que ele ndo € mais sincrético do que o isatolicque soube se
integrar a tantas culturas ao longo de sua histéria.

Procurando compreender o fendmeno do sincretismo do Vodiamipo 0 mesmo autor
recorreu aos estudos de Roger Bastide sobre religidesbrasileiras. A partir do
referencial tedrico de Bastide, Hurbon (1987) observadiréensdes do sincretismo do
Vodu, também aparecidas no Candomblé no Brasil: a) a dimestsdogica, isto é, os
objetos do Vodu dividem o mesmo espacohommfocom os objetos do Catolicismo,
imagens de santos catdlicos e loas do Vodu, velas, gatrafagiimensao dos ritos e das
cerimbnias, as festas e as atividades do Vodu coincidemasognandes celebracdes da
Igreja Catdlica, como o Natal, o dia 2 de novembro (mproa quaresma. Esses dois
universos religiosos distintos tém varios sacramemosoanuns, como batismo, eucaristia,
casamento e missas dos mortos, indispensaveis para qualtpleo devoto e um adepto
do Vodu; c) a dimensdo das representaces coletivasyfiis santos catélicos tém
correspondéncia no Vodu e no CandomBl&li-freda-Daoméé Yemanja no Candomblé
gue representa a Nossa Senhora do Rosario e Nossa SealRieade no Catolicismo;
Legbado Vodu éExuno Candomblé e no Catolicismo representa Sao Pedro etc.

As observacdes feitas por Bastide e Hurbon através ddsdasdimensdes, da
correspondéncia de ritos, festas, calendarios etc entfedu e o Catolicismo e entre o
Candomblé e o Catolicismo demonstram a potencialidadesddsiseuniversos religiosos
afro-latino-americanos em conservar e adaptar-ser@Bodes dramaticas de sua historia.

Assim, seguem-se algumas formulacbes de socidlogos ep@otyos haitianos e
estrangeiros para definir o Vodu no Haiti. Neste sentidscdram as palavras mais
significantes para dar conta desssmovisao haitianadessa visdo do mundo prépria dos
haitianos. Alfred Métraux, em seu livice Vaudou haitienpublicado em 1958, mas cujo
contetdo ainda é aceito como valido na comunidade cientéfinavista do rigor de seu
trabalho, baseado em observacdes pessoais e em empuolinsdados, define o Vodu da
seguinte maneira: “Um conjunto de crengas e de ritos de origem africana que, estreitamente
ligados a praticas catélicas, constituem a religido darrparte da populacdo camponesa e
do proletariado urbano da Republica Negra do Haiti” (Métraux 1958: 11).

8 [...] Les esclaves venus de cette aire géographique et taltorent eu aucune peine & combiner leurs

différentes traditions et a élaborer en Haiti une raligiouvelle de type sincrétique (Métraux 1958: 22).
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Esse antropélogo suico conviveu com os terreiros de Vodlopgos anos. Sua primeira
viagem ao Haiti data de 1941, época em que conheceu Jacques Rdaveiao juntos
aventado a possibilidade de criagdo de um “Bureau d Ethnologie” (Escritorio de Etnologia)
cujo objetivo era preservar a religido Vodu da destouica

Segundo Pricéars (revisado em 2009, p. 54, tradugdo do autor), o “Vodu é por
exceléncia um sincretismo de crengas, um compromissmidosmo daomeano, cangolés,
sudanés e outro™®. O autor procurava compreender o Vodu como elemento fierdahta
cultura popular haitiana e como construgédo socio-histggara demonstra-lo como uma
expressao do povo haitiano.

As observagdes de Hurbon em relagdo ao Vodu designam esse culto como “solugdo de
sobrevivéncia para 0 povo haitiano, visto que o ajuda a tamaciéncia de si mesmo e a
garantirse contra a existéncia infeliz, recusando as rupturas no enredo do mundo” (Hurbon
1987:12).

O Vodu néao tem so conceito espiritual, ele ordena um modaddeExiste uma filosofia
por trds e um codigo ético a regular o comportament@ls@cimportancia do Vodu no
Haiti ultrapassa o ambito religioso. “O Vodu ¢ uma experiéncia religiosa auténtica,
linguagem cultural valida como qualquer outra, que satisfaat@gonte em sua tentativa de
compreender e dar sentido mundo e a existéncia” (ibid.: 78). As crencas dessa religido
séo constituidas por uma visdo do mundo diferente dasasrelaccultura ocidental. Os
haitianos descendentes da Africa ndo percebem o mundo como “filhos de Abrado”, diz o
professor Michel Alliot.

Este item fundamental da cultura haitiana, o Vodu, Emento principal da mentalidade
haitiana. Portanto, o Vodu, como fenémeno cultural, devecompreendido e avaliado em
termos da cultura de que faz parte. Ele, como manifestatgmsa e cultural, dentro da
“pluralidade das culturas”, deve, em principio, ser visto como tendo o mesmo valor que as
demais religides. “Nao ha porque supervaloriza-lo. Mas também n&o ha porque insistir em
ver na linguagem do Vodu pura e simples manifestacaoigi&ipismo ou barbarie” (ibid.:
26).

No século XIX, varios autores denunciaram o Vodu como ufiggde de canibais e Haiti
como um pais de selvageria, onde cada ano criancas acafficadas pelos monstros
adoradores da serpente. Com a ocupacdo americana nd9a8agé 1934, os marinheiros
americanos chamavam a atencdo do mundo inteiro satukto do Vodu, como estado de
barbarie, desumano etc. Inclusive alguns sugeriam asodéaao ir ao Haiti, porque o
Vodu é coisa diabdlica, é o culto dapseite, ¢ a “magia negra”. “Via-se na crise de loa (a
possessdo, o estado de transe) um fendmeno patolégiccoreenda ciéncia, todos os
praticantes eram considerados histéricos” (ibid.: 114).

Costumase afirmar que o Haiti ¢ um “caos” por causa do Vodu, esse culto seria a causa do
seu subdesenvolvimento porque ele é um obstaculo para ogsmdgeenacao.

9 Le vaudou est par excelence um syncrétisme de croyamzespmpromis de I'animisme dahoméen,
congolais, soudanais et autre (Price-Mars 2009: 54).
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O Vodu ndo é, em si, uma questdo de subdesenvolvimento. E asaéspdesuma

angustia cuja solucéo esta além do Vodu: esta no nivel ddutampolitica a ser

travada pelas classes exploradas do pais. Ao longo déessailgirdo novas formas

de expressao popular, novas linhas de acédo, emergiracatbuea, sempre tendo

por base as potencialidades existentes (ibid.: 101).

Para desmitificar essa ideia estrangeira, preconcein@sa0 em relacdo ao Vodu como
em relacdo a qualquer religiosidade de matriz afro, esagllmatianos ainda no inicio do
século XIX tiveram a missao de provar que o Vodu era relipdmue € através dele que
milhares de pessoas se ligam com o sagrado.

Além do mais, os mesmos estudiosos haitianos demomstcara o Vodu tem um codigo
ético por trds porque ordena um modo de vida. Situam-sa tes¥éncia autores como
Jean Price-Mars, Jean Jacques Roumain e o atual gmgiéddlogo, filésofo, antropdlogo
haitiano e ex-padre catolico Laénnec Hurbon. Tais autesssmem postura critica,
corajosa e reivindicam para o povo haitiano o direitest®lher, ele mesmo, seu caminho
de libertacédo, sem ser exilado dentro de uma cultura ocidpreal Igreja Catolica, a forca,
apresentou como lugar da universalidade humana.

Entendemos, portanto, que € uma lenda desenvolvida em redapéatica do Vodu
enquanto primitiva e seus adeptos foram e ainda sdo acusadasilzidismo, maldade e
vampirismo etc. “Os transes eram vistos como sinais de desequilibrio” (ibid.: 114). O
elemento associado ao Vodu, que fundamenta essas quadifioa@iljetivos, € o boneco
do Vodu. A afirmago do “boneco do Vodu”, o fura-lo com agulha para atingir de modo
negativo a outra pessoa, é sinal de quao pouco se sabeessértesmovisaaeligiosa.
Para tanto, torna-se necessario fazer a distincéo apir@ica religiosa, o Vodu enquanto
um conjunto de crencas e ritos e a pratica de feititandém parte do culto Vodu. De
acordo com Reginaldo Prandi, chamar os bonecos de Vodmé&smo que considerar o
Candomblé e a Umbanda a mesma coisa que Macumba.

O Vodu tem a igual conotacdo da macumba do Brasil. Falavadu é falar em furar
boneco, a macumba ¢ ‘trabalho’, despacho, portanto, ¢ fazer mal, bruxaria, “magia negra”.
Isso esta no inconsciente coletivo das pessoas quexsend@fluenciar por uma visédo
ocidental, eurocéntrica e estrangeira. Aqui estamosiasariermo estrangeiro no sentido
estranho, do olhar desde um lugar diferente. Portanto, qo#ivalcé a partir de seu mundo,
de sua cultura e, por falta de conhecimento sobre a cuittaa, elabora juizos de valor.
Na maioria das vezes, tem uma visdo preconceituosa dddaiente, porque, nesse caso,
o diferente é visto como uma ameaca.

Com o exposto no paragrafo anterior, ndo pretendemos mepaitica de feiticaria na
religiosidade afro-latino-americana. Ela faz parte dadanatual do universo afro, no
tangente a religido. Por exemplo, uma pratica comuniHait, mas ndo observada no
Candomblé, (até pode existir, mas a ignoramos porque néecapaas etnografias sobre
Candomblé usadas para desenvolver a nossa investigacaoyaadfigombi Isso acontece
gquando dookor-aquele que faz de suas habilidades em relagdo aos elsrdenfodu um

comércio e um meio de fazer mal ao proximo- € comdalpelas pessoas para fazer magia
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de modo negativo a fim de atingir outra pessoa e usa cedomnto das folhas, das
plantas medicinais na pratica de magia, a qual pode deirarpessoa num estado de
letargia, isto é, sonoléncia profunda e prolongada.

3. Aproximacdes analiticas entre o Vodu e o Candomblé

Nesta parte do trabalho, pretendemos fazer alguns acertcsmentre o Vodu e o
Candomblé. Antes disso, cabe frisar que, em virtude dadomaagdes dos dois Estados-
nacao e as necessidades geopoliticas de ambos, o Vodanpeenn no Haiti como Unica
pratica religiosa de matriz africana, ao contrario dasl no qual existe uma pluralidade
de religides afro que representam um quadro bastante diversificado. “Em seu conjunto, até

os anos 30 deste século (XIX), as religides negras podseaimcluidas na categoria das
religibes étnicas ou de preservacdo de patrimbnios csltdos antigos escravos e seus
descendentes, enfim, religides que mantinham vivas tradi¢des de origem africana” (Prandi
1995-96:65). Depois, conforme as mudangas ocorridas na sociedade brasileira, “formaram-

se em diferentes areas do Brasil, com diferenteseitasnes locais derivados de tradicbes
africanas diversagandombléna Bahiaxangbem Pernambuco e Alagoaambor de mina
no Maranhéo e Parhatuqueno rio Grande do suthacumbaio Rio de Janeiro” (ibid.).

Tal como se encontram atualmente na América Latinadu\6o Candomblé, podemos
apontar quatro caracteristicas que lhes sdo comuns, malis&a existem muitas outras
semelhantes. Havera uma delas principal, as outras delrreldes, mas todas
fundamentais.

a) A primeira é a possessao: de modo diferente das degligi®as ou seitas na
America Latina, a divindade se apossa do adepto, nessesilioss servindo-se dele como
instrumento para a sua comunicagdo com 0S que ja partoanseja, 0S mortos.
Entendemos, portanto, ndo ser o fendbmeno da possess&onm@®mo, que caracteriza 0s
cultos de matriz africana, mas a circunstancia da defindade o agente da possessao.

b) A segunda € a individualidade da divindade: A possessao s ewar sobre
todos os adeptos, mas sobre alguns escolhidos por elaitAacrediniverso religioso afro
gue cada pessoa tem uma divindade protetora. Ndo séo todasaes ppe servem de
instrumento (cavalo) para uma divindade poder possuir fieg@aalguns precisam iniciar-
se (assentar 0 santo) para recebé-la e para outds, Ser simplesmente uma questao
hereditaria.

c) A terceira e a quarta sdo o oraculo e 0 mensageirsteBxduas divindades, que
sdo inseparaveis nos cultos de matriz africana: tamatolfa, que seria o oraculo e o
outro Exy, 0 mensageiro celeste. Para os nag6s e o0s jejess adbseres intermediarios
entre as divindades e os homelig, entretanto, por trazer aos homens a palavra das
divindades, situa-se em posicao superi&xg que transmite as divindades os desejos dos
homens. “Como mensageiro dos deuses, Exu tudo sabe, ndo héa segredo para ele, tudo ele
ouve e tudo ele transmite. E pode quase tudo, pois conhese avdaceitas, todas as
formulas, todas as magias” (Prandi 2005: 7%

Em suma, estas caracteristicas comuns aos doiss.caltpossessao pela divindade, a
individualidade da divindade, a consulta ao adivinho e o despigcBau demonstram que
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esses cultos constituem realmente uma unidade, a quahe@dormas diversas em cada
lugar.

Nesses dois universos religiosos, os deuses e os mortos se misturam com 0s “vivos”,
ouvem as queixas, aconselham, concedem gracas, resolveunasaslesavencas e dao
remédio para as suas dores e consolo para os seus iofRrOnmundo celeste ndo esta
distante, nem superior e o adepto pode conversar dird@c@m oS deuses e aproveitar
sua benemeréncia. Aqui estamos usando o termo “vivos” entre aspas, uma maneira de
mostrar que essa dicotomia sagrado/profano, vivo/morto néate exisuniverso cultural
religioso desses cultos. O sagrado e o profano, o vivanerto se correlacionam, mas séo
diferentes, sdo estados diferentes, enquanto no murdientad sdo dicotdmicos. Como
nesses cultos foram introduzidos muitos elementos doli€ismo e querendo ou néo, a
nossa interpretacdo sobre esses cultos esta cardg&a#o ocidental, cristda, deixamos o
termo entre aspas.

Como ja sabemos, no caso da cultura yoruba, no Candoadiése usa o termo Orixa
para se referir as divindades, e no caso da cultura daonmea@andomblé Jeje se usa o
termo Vodum para denomina-las. E cada categoria das divindstdegada a um dos

elementos da natureza (4gua, fogo, ar, terra), a espgetis ou animais, a atividades
sociais e a comportamentos humanos.

E curioso constatar que, nas religides de matriz afticeas Américas, particularmente o
Vodu e o Candomblé, é comum um praticante ir diariamantaissa, comungar ou

participar de procissdes e de rituais da Igreja Catolicgpr@wios praticantes ndo acham
estranha essa atitude. Observamos também que, no Braslmextte, boa parte dos

adeptos das religibes afro sdo brancos, inclusive os paies-de-santo A maioria das
pessoas sem muito contato com as culturas de matdarafracham muito estranho isso,
pois parece ser quase incompreensivel uma pessoa vesisertos catolicos e, a0 mesmo
tempo, odois (loag do Vodu ou orixas do Candomblé. No Haiti, ¢ comum encontrar e
seminaristas, ex-padres catélicos, evangélicos etc,grdtico Vodu ou pelo menos tendo
conhecimento sobre elementos do culto. E nesse agpeetoma antropologa haitiana diz
gue 95% dos haitianos sao catolicos e 100% séo voduistamamaaa de mostrar como o

Vodu esta enraizado no pensamento social haitiano, lhaacypopular, nos gestos, nas
falas etc.

As oracdes da Igreja Catolica, como o Pai Nosso, a Av&Msio igualmente rezadas no
Vodu. A ladainha dos santos da Igreja Catdlica ocupa um lugaoriamte no ritual
voduista. Cada loa, ou seja, espirito do Vodu tem suaspmmdéncia nos santos da
religido catolica. O sacerdote voduista comeca a sua@d@sa com o sinal da Santa Cruz,
0 mesmo da religido catolica.

Em Dieu dans le Vaudou haitierHurbon (1972) salienta que o calendario do Vodu
estabelece uma correspondéncia entre suas grandes destaisfestas catdlicas. Por
exemplo: a) a Noite de Natal: considera-se como o temportee ®au de felicidade, de
preparacdo dos pdés magicos para 0s tratamentos, tempdadbes sagrados que
fortalecem e protegem contra os sortilégios; b) 2 dembra festa dos loas Guéde, génios
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da morte que, nesse dia, tém permissdo para passea@gnde bwu de preto, por onde
quiserem: pragas, ruas, mercados, estradas; c) duranteeangaiatodos os objetos usados
no culto do Vodu sé@o cobertos por um lencol, como as imagengemplos catdlicos.

De acordo com Hurbon (1972), a comunhdo tem também a virtualententar o poder do
praticante do Vodu. Ha atéas considerados catdlicos, como é o cas@émbala-Wedo
O casamento: é preciso cumprir antes as exigénciésadwara poder contrair casamento
na Igreja. Em geral, o verdadeiro casamento é o cdotcaim oloa. Recorde-se que cada
praticante do Vodu considera-se esposa ou cavalo de untcedpdra de um casamento
mistico entre um praticante e uoa, ¢ o “pére savane” que faz o papel do padre catdlico.

O loa ezili a deusa do amor, exige ser desposada antes de aquele gea@nsar mulher.
De modo geral, o éxito de um casamento depende das obla¢cdels tjuer feito aos loas.
Oblacdes apresentadas nos cemitérios, nos timulos dosegave diante da grande cruz
de Baron Samdisenhor do cemitério. As missas dos mortos sdo inigpeis aos olhos
dos praticantes do Vodu. Gracgas a elas, o morto, permamenige para a familia ou o
grupo social, pode ser conjurado e se tornar favoravel aos viv

E comum no Haiti escutar pessoas dizendo que, para seomnvoduista a pessoa deve
ser um bom catolico. “Deve ser catolico para servir os loas” (Métraux 1958: 287). Esta
frase, citada por Alfred Métraux, ebre Vaudou haitiené de um haitiano da cidade de
Marbial, ela expressa o sincretismo do Vodu, a artiéolaptre o Vodu e o Catolicismo.

“Nada podera impedir que as massas haitianas pratiquem, ao mesmo tempo, o Vodu e o
Catolicismo” (Hurbon 1987: 70). Um fato pode nos ajudar a entender esse dimgndis
uma pessoa ser voduista e participar da missa da Igtéfic&au do Candomblé e fazer o
mesmo: o periodo da escravatura. Durante esse regiras,dsscorpora se fundiam no
mundo dos escravos. Para disfarcar, praticavam o ¢sadicaos olhos dos senhores e
misturavam os dois universos religiosos. Eram obrigadiss@ até porque estavam
proibidos de praticar os seus cultos e ndo queriam rompgacdo com seus ancestrais.
Agora, ndo sdo mais obrigados, mas isso permanecesuaaspraticas como elemento
valido. Podemos interpretar esse fato como estratégialitevivéncia do escravo diante
do regime escravagista. “Passando do sistema do Vodu para 0 sistema catélico, muitos
haitianos mudaram apenas formalmente de universo. E apaleiiqual pode-se nio ser
praticante do Vodu ¢ permanecer integrado ao sistema” (ibid.: 147).

Para avancar nessa dimensdo analitica, Roger Bastid®jaspesquisas sobre os estudos
afro-brasileiros, substitui a nocdo de classificacao, iqudica a de encaixamento das
classes, pela de corte e de ruptura: para ele, o universaroi@blé é dividido em
compartimentos estanques. Esta compartimentacdo doeestordo com Bastide, alias, é
0 que permite compreender a facilidade com a qual o adept@addomblé vive
simultaneamente no universo religioso africano tradadie@ no universo ocidental, os
quais, em sua mente, conseguem coexistir sem entrarrdlitocdE 0 mesmo argumento
gue justifica a atuacdo do adepto do Vodu no seu universo sbgiose e no universo
cristdo, catolico. Cabe salientar que o pensamento iaigio Candomblé ndo desconhece
0 encaixamento das classes. Entendemos, portanto, que
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Um seguidor desse Candomblé pode, se quiser, frequentadaitgseja Catolica,

mas essa participacdo ja ndo serd mais vista comoduapigeceito obrigatorio a

gue estavam sujeitos os membros do Candomblé mais anféigodo é mais um

dever ritual. N&do € mais necessario mostrar-se catpéica poder louvar os deuses

africanos, assim como ndo € mais necessario seicoghdra ser brasileiro (Prandi

2005: 229).

A religiosidade afro ndo se fecha num corpo de doutema exige conversdo como outras
religibes ou seitas. Por isso, ndo had nenhuma cogéitadim seguir crencas e realizar
rituais tradicionais e, paralelamente, adotar outragcpsateligiosas, como as cristas, por
exemplo.

No tangente ao corpo sacerdotal de hoje do Vodu e do CandaibéEyamos que, tanto

no Brasil quanto no Haiti, os dois cultos passam a s#icas religiosas de qualquer

individuo na sociedade, independente da cor da pele. Pego@o Vodu e o Candomblé

tenham surgido em situacgdes de resisténcia cultueadial,risto €, como lugar de refugio

dos escravos contra as condicdes de exploracdo deosam de trabalho, portanto,

desumanas, hoje em dia encontrammmsngan mambg adeptos do Vodu negros e mulatos.
Também & comum no Brasil encontrar, mesmo nos lugareouema populagédo negra

significativa, por exemplo, Bahia, pai e mée-de-santocbsan

Assim como encontramos uma divisao entre as divindadesdio, em categorias dada

e petro, espiritos frios e quentes, no Candomblé, temos depamaioduas grandes
categorias de divindades: a) os deuses tranquilos e fyios; deuses dinamicos e quentes.
Estas duas categorias de entidades correspondem ao pontatadgevisaldogico e a
oposicado entre Oxala, o criador e os Orixas por ele drggos, e exprimem-se no ritual
por pares de oposicOes, desde um ponto de vista dicotomicofluincia ocidental:
branco/cor, direita/esquerda, assento sem tampa/assento déampamida sem
tempero/com temperd‘O Candomblé formou-se e transformou-se no contexto social e
cultural catdlico do Brasil do século XIX” (ibid.: 67).

Através desses comentarios, podemos constatar que t&d@adomblé quanto o Vodu,
como praticas sincréticas, ndo se conservaram puras. lgoanges misturas com outros
cultos africanos, europeus e nativos das Américas. “Um intenso processo de mudanga
cultural reorganiza os cultos afro-brasileiros, liberaodadle amarras que vém de outras
épocas, e dotando-os de outras identidades, que retraba#tthpdds e lhes emprestam
novos sentidos” (Ferretti 1995: 10).

A partir das nossas observacfes sobre a literatura aatmlipara desenvolver a
investigacao, verificamos ser o Vodu a religido oficiahlimente no Haiti e no Brasil essa
possibilidade de ter uma religido afro oficializada pelédodgrasileira foi sufocada por
varios motivos ja apresentados ao longo desta investightas, desde um ponto de vista
estadual e ndo nacional, o prestigio do Candomblé foi recidoheficialmente: em 15 de
janeiro de 1976, o entdo governador da Bahia, Sr RobertosSastinou, diante de 800
pais e maes-de-santo e de enorme multidao, o decreto qavdidgralmente o culto do
registro obrigatério na Secretaria da Seguranca Publica eomteole policial. A partir
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daquele momento, a vida religiosa foi integrada a vida eo#di a vida publica;
acontecimentos, tais como confirmacfes agfs dekd falecimentos, aniversarios,
fundacao de novos terreiros tornaram-se objetos demeiagrensa local (bura 2004).

Nas sociedades africanas antigas e atuais, a religidodicbatinua tendo uma ligacao
forte com a vida cotidiana, por isso podemos nos impmespela sua sobrevivéncia nas
Américas apesar de todos os fatores para provocar sqadEsmento, como a proibi¢cao
dos cultos, a divisdo dos escravos em tribos diferemtssfrimento, o trato desumano etc.
O culto dos espiritos e dos deuses, como também a rftagia, para o escravo, a0 mesmo
tempo um refagio e uma forma de resisténcia a opre§sdiegime escravagista poderia
completamente desanimar o africano escravizado. A sirppdésicdo de praticar 0os seus
cultos poderia impedi-los de dancar e cantar como exigepnaticas teistaimistas. “Nas
plantagcGes de cana e nas oficinas, eram reunidos esciawinias diferentes, aos quais 0s
senhores davam outros nomes” (Hurbon 1987: 66-67). Na ilha de S&o Domingos (atual
Haiti e Republica Dominicana), em 1704, um decreto proibiu eg@aoiénte 0s escravos
de se reunir de noite sob qualqueetgto de dangar no seu sentido amplo. “O carater
politico do Vodu tornou-se tao evidente que tudo se fez pgedir qualquer manifestacao
religiosa dos negros” (ibid.: 68).

Salientamos que tanto no Haiti como no Brasil, houvegggiicdo as praticas religiosas de
origem africana. EnSegredos Guardados: Orixas na alma brasilgiReginaldo Prandi
demonstra a atitude de um pastor da Igreja Universal em oekséaeligides afro-
brasileiras. O referido autor afirma:

N&do foi um ato isolado e gratuito o discurso do pastor iflense Samuel
Gongalves, da Assembleia de Deus, [...] em que afirmou que uma das “trés
maldi¢Ses do Brasil ¢ a religido africana”. [...] E esse é apenas um exemplo de um
largo leque de agressdes. Nos tempos atuais, a persequiigda gelas religibes
afro-brasileiras passou de oOrgdos do Estado para ind#tuiga sociedade civil
(Prandi 2005: 232).

Além dessa perseguicdo recente da Igreja Universal eagarela religiosidade afro-
brasileira, ja no inicio do século XX, entre os anos 19284, houve varias perseguicdes
policiais ao Candomblé, particularmente na Bahia. No gerimencionado, houve um
delegado da policia chamado Pedro Azevedo Gordilho, conheoitlo ®edrito que
perseguia o Candomblé baiano violentamente, inclusive vimlbof de perseguicdo na
Bahia durante um periodo.

Ao mesmo tempo, cabe frisar a existéncia de policiaispgaticavam o Candomblé nessa
época, e protegiam aos adeptos quando sabiam que a poliatariamas casas para pegar
0s objetos do culto e levar os praticantes presos atégad da policia. A integracdo de
alguns policiais nesse culto ajudou na sua sobrevivéncianfitamental para manter a sua
integridade. “Ha o caso do inspetor de um quarteirdo que, a0 mesmo tempo, era ‘ogd’, e, na
hora da batida no Candomblg, tentou frustrar a acdo da policia” (LUhning 1995-96: 202).
Algumas pessoas, as vezes para se proteger das perseguigdess,pdiziam que
cultuavam apenas santos catélicos. E outros tentavarexp@o os objetos do culto para
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evitar confusdo com a policia e desviar a ordem publica cnezas do catolicismo.
Portanto, os adeptos do Candomblé, naquela época, enfremiaitas dificuldades para
manter a sua fé e continuar servindo aos Orixas e VodunssQiminam postura diferente:
além de usar os objetos do ritual, diziam a policia que aetigi&o tinha o mesmo valor
gue o catolicismo, o protestantismo etc, simplesmemtaigma outra maneira de ligar-se
com o sagrado.

N&o faz muito tempo, os terreiros, para fazerem sustasfgublicas, necessitavam de
licencas especiais da policia. Isso jA& ndo se daztplee causa de entidades como as
federacOes, existentes na Bahia e em outros estadqea&s tentam salvaguardar os
templos de questdes com a sociedade complexa. O Candahdbidtegrado ao sistema da
sociedade brasileira, com quem interage, exercendo influémiiadual ou impondo o
reconhecimento coletivo de sua importancia culturaiateecondémica.

Contudo, antes desse avanco, 0s negros tinham duasitaleesna) aceitar o sistema de
valor dos opressores e assim se contentar com odo@arado para eles pelos outros; b)
encontrar uma maneira completamente nova de ollealidade, que os capacitasse a lutar
contra a opressdo. A maioria dos negros escolheu a segusastalo Jesus Cristo como
fundamento de sua Iuta. Por meio de Jesus, eles podian ad eram pessoas, ao
contrario do que os senhores diziam e os tratavam obijetos e coisas. Jesus era aquela
realidade que invadia a histéria deles, vindo de fora e depsiteates uma definicdo de
humanidade que ndo podia ser destruida por maus tratos.

Por isso, para se compreender 0 movimento dinamico do persaafi® em relacdo ao
sofrimento dos africanos e seus descendentes nascaméuando os afros tentaram tirar
sentido da vida, é necessério ter-se em mente a exst&ncal e politica da qual o
pensamento afremergiu. O pensamento religioso afro representa a redeosigica de
um povo africano e seus descendentes nas Ameéricassauagio de serviddo na Ameérica
Latina e no resto do mundo.

Consideracdes finais

Por meio da pesquisa bibliografica que realizamos, verdf@anestado atual dos estudos
sobre os fenbmenos religiosos Vodu e Candomblé e suaigestacoes no Haiti e no
Brasil, ambos surgidos da mesma matriz subjacente adosdascravos para as Américas,
constatamos que os dois passaram por diferentes pretest€oicos. No Brasil, os autores
gue escrevem sobre a cultura nacional, a histéria dp@aisadro politico e cujos textos
tratam dessa tematica, ndo necessariamente sacsomsgque se ocupam do Candomblé,
isto €, os historiadores brasileiros, ou 0s socidlogos,antropdlogos da religido, no Brasil
podem falar no pais sem abordar o Candomblé: de fatsg éue acontece. Ao contrario,
no Haiti, esses doisorporase fundem, parece ser impossivel falar no Haiti semeatar

o0 Vodu: a literatura sobre a sociedade haitiana faz essadigantre a histéria e a cultura
nacional.

Nessa perspectiva, entre intelectuais e figuras do pensansecial haitiano que
trabalharam com a tematica da cultura nacional, Jr&e-Mars e Laennec Hurbon,
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guando analisam a cultura popular haitiana, sempre aamdsci com o Vodu. Por
exemplo, Jean Price-Mars, ao voltar ao Haiti em 1916, islef@ passar alguns anos na
Franca, comecou a desenvolver suas pesquisas ethogcéfinasbjetivos pedagdgicos.
Publicou, em 1928, a obkinsi parla I'Oncle na qual ele investigava o folclore, a fim de
promover uma reapropriagdo da cultura popular haitianalegsiarezada pelas elites. Nesse
livro, que se tornou um classico, ele estuda o Vodu, os cantocontos, as lendas e
adivinhas e suas origens na Africa. O trabalho de Jeae-Miars pretendia conceder ao
Vodu o carater de religido, tornando-o digno de ser aceitw @ualquer outra religido e
também reconhecer @réole como lingua nacional do Haiti, missdo que, se ndo foi
realizada por inteiro, serviu para mudar o discurso de entd de agora, quanto a essas
duas criac@es sincréticas haitianas.

De acordo com Herskovits (197139), “mais do que qualquer outro Unico termo, é a
palavra vodu que vem a mente quando alguma mengdo € feita ao Haiti”. Com essa ideia,
entendemos, que, de fato, o Vodu é uma pec¢a-chave para codegpreenundo simbdélico
haitiano, no tangente a politica, historia, economidauilpopular, ecologia, religido etc.
O Vodu, no Haiti, estd em todas essas dimensdes € em outras mais. O seu “universo esta
como lugar por exceléncia em que se revela a originalidade haitiana” (Hurbon 1987: 36).

No caso do Candomblé, os socidlogos e/ou antropdlogos, @etuneis das religibes afro-

brasileiras, o representam como elemento centrabniilouicdo para formar uma cultura

afro-brasileira (Parés 2006), e ndo na cultura oficedil@ira. Mas, de qualquer maneira, a
religido afro-brasileira proporcionou a existéncia deauUmguagem peculiar que reune
termos e expressfes em portugués e outros africanizagos, aonteudos simbdlicos

obedecem a uma légica propria.

No Brasil, a relacdo do Candomblé com o mundo da vida éedite Com isso nao
gueremos defender a ideia da existéncia de um Vodu haitetatce, fixo, e de ndo haver
diferencas nele no Haiti todo. Ha varias, pois, confoamegido na qual vive no Haiti, 0
Vodu ganha sentidos desiguais, alglmss sdo diferenciados. O modo de ligar-se ao
sagrado é diferente, os mitos séo diferentes. Além ais, estamos longe de defender a
tese de um essencialismo haitiano. Ja a antropol@gisgociologia e a filosofia
contemporanea tentaram romper com essa visao essacihli mundo. Assim como ao
olhar do estrangeiro, o futebol e o carnaval sédo, yempglo, elementos importantes para
caracterizar o Brasil, o Vodu pode ser reconhecido cajndoacapaz de caracterizar o
Haiti. Com isso, ndo pretendemos reduzir a riqueza culiqual se tem no Brasil
simplesmente ao futebol e ao carnaval, mas, ndo poderiosiessa poténcia esportiva e
dessa festa popular que o pais tem, entre outras.

Um dos temas mais pesquisados nos estudos comparativadagao as religides afro-
latino-americanas é o relativo grau de continuidade omul#anca sofrido pelo legado
africano nessas religides. De um lado, estudiosos comekddds e Roger Bastide
acentuaram na questdo da continuidade das formas culturais africanas e a “tenacidade da
tradi¢do”. De outro, autores tém notado as “dramaticas” mudancgas ocorridas no processo de
transferéncia, concluindo que a experiéncia das Améritaisi @ legado africano. O
dilema estd em saber se a cultura afro ou, no cas® goncreto que nos interessa, as
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religides afro-latino-americanas, particularmente ody e o Candomblé devem ser
entendidas como retengdo ou sobrevivéncia de africasissoocomo adaptacao criativa a
dureza da escraviddo e do racismo. Cabe salientar que a segunda visdo “crioulista” nao
descarta a continuidade com a Africa, mas enfatiza @segsos culturais que, no novo
contexto colonial, modificaram consideravelmente algumegicas rituais, mantendo
outras e buscando paralelos entre diferentes tradieliggesas.

A partir desta pesquisa realizada sobre o Vodu e o Candosetidéddemos a necessidade
de entender a simultaneidade ou sincronia dos processos méuidade e
descontinuidade, assim como a necessidade de entend@ogecfooentre essas dinamicas.
O problema é uma questao de énfase e 0 noss® adeniai sobre os “africanismos” ou as
“invencdes”, mas sobre a complexa interagdo entre ambos. Por exemplo, a necessidade de
estudar e entender o Vodu e o Candomblé ndo deve ser se@nemedacdo as origens
africanas, mas dentro da especificidade do processo setioidu, socio-econémico e
sociocultural haitiano e brasileiro. Por isso, quandmdWwé apresentado como expressao
de haitianidade é dentro do contexto haitiano, no tangente a todadinasnsdes que
acabamos de apresentar.

Ampliando a no¢do metonimica do Vodu no Haiti, ou seja, quartaiontas no Vodu seja
como falar na cultura nacional ou signifique o proprio paifa@r na cultura nacional, do
pais seja falar no Vodu, ressaltamos que mesmo um fenddaenatureza recentemente
acontecido no pais, ndo conseguiu escapar dessa intéipretaipnimica, pois colocam a
tragédia como culpa do Vodu de uma maneira preconceituosa. i€3m, queremos
destacar a ultima tragédia no Haiti, no dia 12 de jarter@010: o terremoto de 7.0 em
escala Ritcher que destruiu grande parte das construcfedi@s pr&ais importantes do
século XIX, no Haiti, com mais de 217. 000 mortos. ApoOsg@éthia, encontramos varias
observacdes metonimicas quanto a nacédo e ao Vodu. Paragit@as delas, um consul
haitiano no Brasil afirmou que os acontecimentos dol#8jano pais, foram devidos a
heranca cultural africana que amaldicoou o pais. Alésodacrescentou que o acontecido
teve por causa as praticas do Vodu no pais.

Entre os fundamentalistas cristdos, um pastor anmmericax-candidato a presidéncia dos
Estados Unidos, orientador espiritual da direita republicde@arou que a tragédia foi um
castigo divino, porque 0s negros escravizados no Haiti firena pacto com o diabo,
durante a Revolucdo Haitiana, referingoa “Cérémonie du Bois Caiman”. E na mesma
semana, um grupo de pessoas da Igreja Batista, tambéntaarosy foram ao Haiti e
tentaram levar mais de 30 criancas haitianas para a RegpOldminicana, com o objetivo
de adota-las e leva-las para os estados Unidos, masdet@os na fronteira. Gsougans

ou seja, os sacerdotes do Vodu denunciaram os missioodasid®s que tentaram levar as
criancas, como forma de as evangelizar e tirar das praticas do Vodu, do “mal”, da
“maldi¢ao”.

No dia 22 de janeiro deste ano, a Autoridade Suprema dos pregicianVodu, equivalente
ao Papa na Igreja Catdlica, Max Beauvoir, de 74 anos)aaf, numa entrevista concedida
ao jornalEl Pais de Madri, que estéo tratando os mortos da tragédia comdPlixgue,
segundo Beauvoir, e pelos motivos que salientamos nduloal sobre Vodu, os
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praticantes do culto celebram a cerimdnia dos enterrostdurave dias, com o objetivo de
reunir a familia, os amigos e inimigos do morto como formdedpedida. De acordo com
Beauvoir, a representacdo preconceituosa que se tem da\desida ao cristianismo e as
poténcias estrangeiras como Franc¢a, Estados Unidos e Espanha. “O Vodu fez o Haiti como
pais. Nossa independéncia foi alcancada gracas a umémciericelebrada em 14 de agosto
de 1791, conhecida como Bois Caiman. Haiti ¢ Vodu” (Vieira 2010: 1).

Outro fato notavel a ser destacado na conclusao destéhdraba nosso ponto de vista
interessante para compreender o pensamento religiostatifim-americano € o seguinte:
no Brasil, sdo muitas as religides afro: Candombléb&hda, Quimbanda, Batuque,
Tambor de Mina, Xangd etc; no Haiti, existe o Vodu como aim@igido afro. Isso
aconteceu devido as transformacdes ocorridas nos dadoSstacdo. O Brasil é um pais
grande, muito maior do que o Haiti desde o ponto de vista geografilvez esse fator
tenha colaborado na sobrevivéncia de varias praticasosgiggafro no pais. Em varios
estados brasileiros surgiram préticas religiosas afrougBa no Rio Grande do Sul,
Tambor de Mina no Maranhdo e Para, Macumba no Rio dg@rgarmbanda em sé&o
Paulo, Xangd em Pernambuco e Alagoas, Candomblé na Bahia.

Como salientamos na problematizacdo da pesquisa, o Vodiaedomblé se originaram
da mesma matriz subjacente, devido a fatores socio-h@téeintre outros. Mudaram ao
longo da histdria de cada pais, por isso é quase impossaletleser comparacéo entre os
dois paises devido as diferencas gritantes, quanto a questiafga, social, politica etc.
Os resultados da pesquisa evidenciam, de um lado, o Voderatpides como religido da
nacédo e ao mesmo tempo servindo de instrumento da politEiside outro, pelo fato de
o Brasil ser um pais grande em termos geograficos, carredade de culturas
heterogéneas, o Candomblé passa a ser parte da identidaodal drasileira, mas em
menor escala do que o Vodu no Haiti, pois sO alguns estadd@rasd utilizam o
Candomblé como afirmacéo da identidade, caso da Bahia.

Fazendo uma avaliacdo final do material consultado, chegadn conclusdo de o
Candomblé ser religido de Estado, no sentido de divisdo &®agdo termo e ndo de
governo. Isso se justifica, na medida em que percebemapel desempenhado pelo Vodu
durante a libertacdo dos ex-escravos e a independénciatij@ ldgora, no quadro politico
atual do pais ser maior do que o do Candomblé no Brasjaééb que o Vodu tem com a
politica da nacdo haitiana ndo a encontramos nol Bragielacdo ao Candomblé.

Verificamos que as relagdes entre religido, culturgonate politica, no Brasil e em outras
areas como o Caribe, particularmente no Haiti, nde@ssiinda ser mais bem estudadas e
conhecidas. Parece-nos que o fendmeno necessita asr bem analisado para se
compreender uma realidade tdo complexa como a da sociaitaeshe a da brasileira.

Neste sentido, entendemos que um estudo sistematicosMmdu e o Candomblé €, de
um ponto de vista cientifico, uma grande contribuicairide para os estudos sobre
religides afro-latino-americanas.
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