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Complejidad y epistemologia ambiental en los procesos

socioculturales locales
Dimas Florianf®

Presentacion: modernidad y emergencias

En esta ponencia, partimos de la idea de ‘modernidades multiples’ en contraposicion a de

un ethos central de la modernidad occidental capitaligisg acionalidad se produce al
interior de un sistema encerrado en si mismo. Propmmemue estas modernidades
multiples se inscriben en el principio @eergenciamarcado por diversas crisis y por
posibilidades de alternatividades

Una de esas crisis aqui sefialadas es de orden reprieseitan la cual la idea de ciencia
sufre una critica fundamental, tanto en sus basetempi®gicas, como en las practicas
metodoldgicas de su produccion. El paradigma de la cadgdejatraviesa distintos
campos de la produccion humana y social, en interaccidriososistemas naturales, de
donde emergen conflictos a nivel de la produccion misma detiroento (cientifico y no
cientifico en situacion de potencial dialogo), de laual globalizada pero igualmente
localizada, y de alternatividades en las formas de apiopiale los territorios y de los
espacios de gestion politica de los bienes comunes.

Empezamos nuestra ponencia abordando el tema de lplegidad y de nuevas
emergencias cognitivas en la modernidad, para después tratapsiéemas emergentes,
tales como algunos referentes para abordar: 1) unarmpletga ambiental compleja; 2)
cultura, identidades y sociedad en red, a partir de @distpgrspectivas tedricas; 3) dialogo
de saberes e imaginarios sociales a la luz de un tex@oribpie Leff (2010)Jmaginarios
sociales y sustentabilidagt 4) Los estudios sobre ‘bienes comunes’ y ciudadania, de Silke
Helfrich (2008) y David Bollier (2008).

1 Complejidad y emergencias cognitivas en la modernidad

Segun Morin, la definicion dgaradigma de la complejidadebe comprender ciertos

principios de inteligibilidad articulados entre si y quensabordados lo fisico, lo biolégico

y lo antropo-social. La idea de complejidad debe vertciada con la comprension de
sentido del conocimiento cientifico en los siguiepi@stos: a) al progresar por eliminaciéon
de los errores, el conocimiento cientifico no garantizaumento de verdades; b) ni el
conocimiento cientifico, ni el espiritu humano consigagatar el sentido completo de lo
real; c) eliminar la ignorancia no es sinébnimo de pragmentifico; los progresos del

conocimiento deben unirse al progreso de la ignoranciagml)las reglas de juego entre
verdad y error que definen lo que es verdad cientifica, unauegsta no esta contenida en
sus teorias.
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Ese paradigma exige una reforma del pensamiento, incorporamdoogociendo las
incertidumbres y las contradicciones. Debe ser un@ieiele los sistemas complejos auto-
organizadores, ciencia y evolucion y ciencia de las cantits de creacién. Una ciencia
capaz de corregir desvios provocados por equivocos de lesiaissocioculturales que
pueden comprometer la continuidad de la especie humania ypad#ia vida planetaria.

El enraizarse de la esfera antropo-social en laasfeldgica y de ésta en la materia no
puede significar la reducciébn de una a la otra. Se trata amaeer los niveles de
emergencia. La ciencia fisica no es puro reflejo dehtdaufisico, mas una produccién
cultural (Morin 1984: 315).

La nocién de complejidad se ha liberado de su sentido bamalinir en si lo uno y lo
diverso, el orden, desorden y organizacion. Debe aspitar saber no segmentado y no
reduccionista, reconociendo que todo conocimiento es inetanplinacabado.

Histéricamente, la modernidad en la ciencia fue reptada por 4 principios generales: 1)
el principio del orden. La idea de orden engloba la idedetlerminismo. Laplace veia el
mundo como una maquina determinista perfecta y que represepiaideal de
conocimiento; 2) el principio de la separacion, bien tdato por Descartes: separa las
materias unas de las otras y el objeto conocido debsogmocedor; 3) el principio de la
reduccion: el conocimiento de las unidades elementales petanbcer los conjuntos de
los cuales ellas son los componentes; 4) la validez deglaal@eductivo-inductiva-
identitaria: abolir la contradiccion, poniendo en su lugaralor de verdad casi absoluta a
la induccion y un valor absoluto a la deduccion.

La humanidad, ademas de biologica es meta-biolégica:hadmos como producto de una
evolucion bioldgica, el sentido que atribuimos a esaueidi es dada por la evolucion
sociocultural.

Una nueva concepcion sistémica acerca de historia, eeyestoluciéon condicionara la
emergencia de formas alternativas de produccion del coigto cientifico. Asi, no hace
sentido oponer una evolucion biolégica a un fisicisratateo, una vez que la materia
también esté arraigada en el sistema y en el evento.

Es con la evolucién humana que emerge la historia, atpocar en la cultura eventos y
experiencias de distintos oOrdenes: técnicos, descubrosietientificos, encuentro de
civilizaciones, conflictos y guerras.

Morin (2005: 567) concluye: hoy dia podemos decir: somos hijosodehos, traemos en
nosotros el mundo fisico, traemos en nosotros el mbimodgico, mascony en nuestra
singularidad propia. En otros términos: para enfrentadesiafio de la complejidad,
necesitamos de prindos organizadores del conocimiento”.

2 Algunos referentes tedricos para estudios socio-ambientales en ulitds escalas
espacio-temporales
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2.1 Hacia la constitucion de una epistemologia ambiental

La epistemologia y las condiciones de produccion (corwbmjc y el acceso al
conocimiento cientifico y otros tipos de conocimient@seden encontrar en la Filosofia
de la Ciencia, Sociologia y Antropologia de la Cieecldistoria de la Ciencia y la Ciencia
Coghnitiva y Etnocienci que estan involucradas en este debate. Estrictamentadmbla
no estamos especialmente interesados en los mecargegmsvos que hacen posible el
acto de conocer (los sistemas neurofisiolégicos y tegfas de inteligencia), sino en la
relacion que se establece entre este acto de conocirgidmgcsignificados culturales que
se derivan de esta accion en el plano cognitivo del cantextial e histérico de la
asignacion de significados al mundo, por los sujetos decimientd

La marcacion del tiempo por la cronologia evolutivaies representacion de los sentidos
humanos de los fendmenos de la naturaleza y de su aptesentacion, como individuo,
especie, colectivo, cultura y sociedad. Las roturas sartaviones importantes en los
procesos evolutivos naturales y sociales. La toma deietcia humana de este proceso
ocurre de distintas y multiples lecturas representatdsndel mundo: la religion, la
mitologia, la literatura, la musica, el arte, las oralidesdiscursos de las ciencias, de la
filosofia...

La marcacion del tiempo en la produccion discursiva deeteia, luego del fuerte debate
cientificista (racionalidad popperiana, bachelardiae®-positivista o incluso kuhniana y
feyeraberdiana) es seguida por la desconstruccion aderda idea de progreso, de la
técnica y de la ciencia (de la escuela de Frankfurt)ugurada hace ya mas de cien afos
por el nihilismo nietzscheano y porasteticismo weberiano.

Sin embargo, la novedad de la reconstitucion de la furstiéial de la ciencia recibe otro
tratamiento en los dltimos 30 afios. Una de sus tesisi® hay una fuerte interaccion entre

9 «A invencdo do nome Etnociéncia vem & publicidade em 1964 por William GraSturtcurador do
Instituto Norte-Americano Smithsonian de Etnologia; obviamente, os etnocoehtxsretnossaberes e as
etnopréticas (re)conhecidos no campo (ou ethocampo) das etnociéncias @extéodas as civilizacoes,
sociedades e comunidades ancestrais e tradicionais dos multipovos da humabatadetermo etnociéncia
se designa a &rea de conhecimento multi, inter e transdisciplendocumentacgéo, estudo e valorizagdo dos
conhecimentos e das praticas produzidos por um grupo cultural e transmaosnultimeios néo
convencionais. Conceituacfes outras de Etnociéncia sdo encontradiss, como: etnografia de
conhecimentos culturais, ciéncia dos conhecimentos culturais, emeinpedagégico multicultural e
pluriétnico’ (Carlos Fernandes http://recantodasletras.uol.com.br/artigos/791494 aceso en aQosto de
2009). Para estudios aplicados de etnociencia en Brassultam Berta G. Ribeiro (1987), Ubiratan
D’Ambrosio (2001), Diegues (2000), Darrell Posey (1984), y en América Latina, entre los principales, Victor
Toledo (2003) y Arturo Escobar (1997).

199 a epistemologia occidental es movida por el objetigisshacto de conocer es constitutivo del objeto de
conocimiento en oposicion a las epistemologiasdasatentales o indigenas, para quienes, “conhecer bem
alguma coisa é ser capaz de atribuir o méximo de intencionalidade asesta conhecentl¢Viveiros De
Castro 2002: 487). La nocion de objeto, en oposicion a sujestittiye un largo e interminable capitulo de la
filosofia occidental; en psicondlisis, esta nociénnésrirelacional en el sentido inter-subjetivo (madie}hi

de acuerdo a lo discutido por Winnicott (1976).
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la cultura y los problemas producidos por la evolucién eptu@l de la ciencia dentro de la
propia cultura (Prigogine, Wallerstein, Burke, BoaventugaSdhusa Santos). Parece que
este punto entra en el debate sobre el medio ambieritdegarrollo. Esto da lugar a otra
pregunta: ¢qué cambia la base epistemoldgica del conoanuentifico? ¢Es la critica
social dirigida a favor o en contra de la ciencia ¢ sls mecanismos légicos vy
metodoldgicos, o aun la simultaneidad o heterogeneidachtdes procesos?

Para abordar estas cuestiones, hay que poner atencidlamdiria férmula weberiana
acerca de los contenidos de la ciencia y de su dimensitimatutEl campo del trabajo
cientifico no se basa en las conexiones objetiva® dg® cosas, sino en las conexiones
conceptuales entre los problemas. Sélo cuando es estudiadoevo problema, con el
apoyo de un nuevo método, es que se descubren verdades queamaugevas e
importantes perspectivas, emergiendo de alli una nueva ciencia” (Weber 1992: 121).

El desarrollo de la ciencia y de la técnica depende dedotextos histérico-societales,
marcados por conflictos de orden econdémico, politicoltyi@l. Algunas cuestiones éticas
y politicas que emergen de los usos de la técnica sorglasrges: si modernizacion y
tradicion son incompatibles, ¢cdémo definir prioridadestifieas sin llevar en cuenta los
sujetos de la accion histérica y de sus culturas? ¢BEibreode quién y de qué son
decididas politicas cientifico-tecnologicas, sus prialédae inversiones?

América Latina esta dividida entre el juego de fuerzaBnidas por la tension entre
modernidad y tradicion cultural. ¢COomo se traduce estEiOteren practicas sociales,
académicas, gubernamentales? En este sentido, es impodansiderar el tipo de
entendimiento que se tiene de cultura, como un principiwctor de afirmacion de
identidades y no como reflejo de una historia que paso.

Los debates acerca de la aproximacion de distintasizseimteresadas en colaborar entre
si, visando a profundar e investigar temas transversales, en la perspectiltalisciplinar

o interndisciplinar, tales como salud, tecnologia, G@&ncognitivas y de la inteligencia,
comienzan a bosquejarse en los afios 1960 con el debatel&gioa y conocimiento
cientifico y epistemologia de las ciencias, con @érlizgo de Jean Piaget (1967). En
América Latina, este debate epistemoldgico, aplicadoedlio ambiente y a la teoria de la
complejidad y a la interdisciplinariedad, asume importaeci México, en los afios 1980,
con Rolando Garcia (1994) y Enrique Leff (1994), en ColombisAmgel Maya (1995,
2002), en Chile con Max-Neef (1991) y con Maturana y Varela (2@vBrasil, de los
afos 1970, los abordajes de la teoria ambiental eradecasclusividad de la ecologia.

Los intereses acerca de la cuestidbn socioambiental ssengéan todavia a algunos

investigadores en ecologia y geografia, ademas de alguaagdisciplinas (antropologia,

historia, sociologia, economia, quimica...), en ladesubbs abordajes socioambientales
eran poco visibles y relevantes del punto de vista soeieagémico-cientifict3”.

191 Um importante inventario sobre a producéo intelectual na Amératina sobre teoria social, meio
ambiente e interdisciplinaridade, com a constituicdo deanndode dados digitalizado, esta sendo realizado
no NEPAM/(Nucleo de estudos e Pesquisas Ambientais /UNICANd&rdenado pela Profa. Dra. Leila da
Costa Ferreira, projeto de pesquisa financiado pela FAP&S®,0 titulo de:“A4 Questdo Ambiental,
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Los momentos de rotura comienzan a volverse evidemdsseafios de 1970 y 1980
cuando algunos autores comienzan a cuestionar ciertashegasonicas de ciencia, su
tradicion positivista y la crisis que deriva de su apl@aan el dominio de las sociedades,
especialmente por la tecnociencias. Estos autores eeetera distintas afiliaciones de
conocimiento cientifico y buscan ‘nuevas alianzas’ entre las ciencias de la vida, de la
naturaleza y de la sociedad (Prigogine y Stengers 1980;s5200@; Morin 1984; Bateson
1978; Castoriadis 1980; Atlan 1992; Leff 2009).

Dichos autores, unos mas que otros, han participado del semtgpmy de la reciente
renovacion de las teorias de la complejidad, hereder#s aclbernética, asociadas a los
desarrollos de la fisica de los sistemas dinamicos {@agjuidas las teorias del caos) y de la
asi llamadawueva cienciade orientacion interdisciplinaria, que restituye la ingasia de
las regularidades y del azar en la comprension de t@srienos y aproxima las nuevas
fisica-quimica-biologia &s “humanidades” (Atlan 2003).

En paralelo a ese momento de “reconstitucion” de las teorias y de las practicas cientificas,
implicando la instalacion de profundos disensos sobrieat@e y significado de ciencia y
su funcidon social, se abre la perspectiva de otras alapzcontratos entre los saberes
cientificos, favoreciendo incluso la revalorizacionaiesaberes no-cientificos, en especial
de aquellos culturalmente arraigados.

Se abren, entonces, espacios de critica instituciodalusos de la ciencia, permitiendo la
introduccion de alternativas de produccion del conocimientoalsimterior de las agencias

de conocimiento (universidades, laboratorios, agencias ntawh@ras de investigacion)

como de los movimientos sociales que ponen en telade jas formas y aplicaciones del
saber cientifico.

El disenso gana, asi, espacio inédito en particular cuaatdodel medio ambiente y de las
alternativas al desarrollo sustentable. Aunque este nm@wion sea minoritario y las

practicas institucionales de las agencias de conocimisetn predominantemente
disciplinares y segmentadas, se puede decir que la trayedtol@aconstitucion de otras
identidades en el campo académico-cientifico y de sigsilaciones con lo social ya son
parte de una realidad institucional.

En sintesis, la historia social del conocimiento (dfieot y no-cientifico) traduce ese

enmarafiado de situaciones y de contextos. En ellos sdodaanfrentamientos de

concepciones y sentidos de ciencia, con los obstamsbtiicionales, en base a conflictos
culturales, para la construccion y resignificacion deusss y aplicaciones sociales de
aguellos conocimientos.

2.1. Requerimientos para la construccién de una epistemaogio-ambiental

Interdisciplinaridade, Teoria Social e Producégdlectual na América Latina” - Projeto Tematico FAPESP/
Processo 05/52317-2007.

A historia desse balan¢o é ainda proviséria e os diigo®sobre seu desenlace sdo os mais diversos, em
funcao das énfases que se possam imprimir a multiplos teoagentes desse periodo, nessa matéria.
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Una epistemologia emergente debe tratar de las comelcide produccién y de
acceso al conocimiento, no desconectadas de los mecarignrintervencion, del
hacer saber y del saber hacer.

Una epistemologia socio-ambiental emergente debe sabgrar los fundamengo
de una filosofia del conocimiento, culturalmente condmitn e histéricamente
establecido, que tenga en cuenta las trayectorias cbinast de una historia de la
ciencia, pero igualmente de los saberes culturalnsra@ados y reinventados por
la diversidad del pensamiento vivo y corporificado en pragtisaberes criticos y
tecnologias inventadas por la ingeniosidad humana, sa tidlogo, contradictorio,
creativo y critico acerca de los procesos de inteyacantre sociedades y
naturaleza.

Una epistemologia socio-ambiental debe inscribirse eercanfluencia de los
paradigmas en transito, rebatiendo las simetrias unigdiovgales de la matriz del
pensamiento y de valores; debe privilegiar el didlogo cadiiféaencia, los espacios
garantizados por el pensamiento complejo e hibrido y porplilaalidad
diferenciadora. Pero igualmente saber reconocer la&nungades discursivas y la
ideologizacion facil, sean afirmativas o0 negativas, simptloras vy
homogeneizantes.

Una epistemologia socio-ambiental emergente es aquellzdekne la historia del
conocimiento, por la radicalidad de las relecturas deplosesos de vida, por la
natureza y el significado de vida, por la semantica y ldop@a de los sentidos
culturales, en comunién con la diversidad de los ecossela fisicalidad del
mundo y de su permanente cambio y de su permanente negaeigrandose a una
nueva filosofia de los procesos culturales, cognitivas)aiégicos, imaginativos,
éticos, estéticos, utdpicos, por medio de nuevas aliaafrasativas, entre los
tiempos del espiritu, de la materia y de los valores guem@n la viabilidad de la
vida, de las emociones, de la alteriada, del ser acomteciéJna nueva
epistemologia de este orden obliga a construir los serd@des vida y del mundo
por la educacion (o reeducacién) de los sentidos.

Una epistemologia socio-ambiental no puede funcionaura teoria que abarca la
comprension del lenguaje, del sujeto (para Alain Badiou, “un sujeto es en primer
lugar aquello que fij un evento indecidible, porque asume el riesgo de decidirlo™),
del evento historico-cultural, como un campo de disputadgpoonstruccion de
sentidos préacticos y simbdlicos, lo que conlleva a ing¢aprel devenir, lo que
sucede y lo sucedido, en las intersecciones sociedadyeasur

2.2- Cultura, identidades y sociedad en red

La emergencia de nuevas racionalidades cognitivas y episigioas ocurre en contextos
con fuertes sefiales asimétricas de poder en la prodgteldad de la ciencia, lo que genera
una injusticia cognitiva global, apoyada en la jerarquiaeemiencia moderna y
conocimientos locales o tradicionales, traduciendo éageiia entre el Norte y el Sur, entre
desarrollados y subdesarrollados.
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El escenario es, por lo tanto, transnacional. Los &spaociales ya no deben ser reducidos
a los estados nacionales o a instituciones privadas;efesiglos a instancias de regulacion
internacionales, capaces de legislar acerca de lodeg@noblemas globales, en el dominio
del riesgo y de las catastrofes, sean naturales o pdadusbcialmente; asi se confunden
las fronteras entre lo natural y lo social. A su v@ajrre la emergencia de estrategias
sociales de resistencia, en escala mundial, de gareetores locales, reintroduciendo en
algunos casos una diméds emancipadora, de dilatacién del presente y de reduccion del
futuro, segun expresiones de Boaventura de Sousa SantosZQ05),

Canclini, Bauman, Hall, Burke, Eagleton interpretan walt e identidad en Ila
posmodernidad globalizatfa

Canclini (1997) hace prevalecer las dimensiones cultuyatgsnunicacionales y también

politicas de la globalizacion. La internacionalizacitenla cultura y de la economia, y la
transnacionalizacion de empresas y organizaciones inctamelas dependencias
reciprocas entre las naciones. Nuevos flujos comunitalels informatizados han generado
procesos globales, con la flexibilizaciéon y eliminacion mstricciones y controles

nacionales que restringian las transacciones intemaes. Sumese a ello, flujos
migratorios y turisticos que benefician la aquisicioreshglias e imaginarios culturales.

La dimension cultural esencial de la globalizacion gmpel de las personas. En esta etapa
globalizada, ademas de una estrecha relacion entr@lesiiociedades, podemos producir
las fantasis en distintos escenarios al mismo tiempo. Se puede desarrollar ‘vidas
imaginadas’y con esta expansion de imaginarios son incorporadas en nuestro horizonte
culturas de los otros, o identidades que hasta hace pateantddas como extrafias a
nuestra existencia.

Los movimientos de globalizacion coexisten con la inteucalilad. Lo global se produce
en las fronteras, en la multiculturalidad de las ciudgdes la segmentacion de publicos
midiatizados. Las ciudades contemporaneas inducen la sa@ddilibrida que nos lleva a
participar de manera intermitente en grupos cultos y pasjléradicionales y modernos,
en medio de cruces e intercambios. La globalizaciorlesesultado de movimientos
multiples y abiertos, en parte contradictorios, cotirdss modos posibles de desarrollo,
involucrando a varias conexiones local-global, globa&l.

El proceso de hibridacion, del que habla Peter Burke (2003)pesdeicto de encuentros
entre distintas culturas que se fijan unas en otrdgpendientemente de las intenciones de
los individuos o grupos, como consecuencia del proceso baligkcion y de migraciones.
La discusion de hibridacion cultural tiene como teldén fdedo las interrelaciones
permitidas por la globalizacién. Su presupuesto es que eoheddtar de culturas aisladas,
las tradiciones culturales mantienen inevitables ctodgamn las tradiciones alternativas

192 Estes autores foram resenhados na monografia de Daniela Sant’Ana, Préticas espirituais em uma
comunidade budista de Curitiba: estratégias emancipatérias ou resisténcias acatgaenento do mundo?
Apresentada e aprovada no Curso de Ciéncias Sociais,RI, 2809, sob a orientacdo do Prof. Dr. Dimas
Floriani.
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Terry Eagleton (2005) también defiende la idea de que lagas estan inevitablemente
involucradas unas con las otras, que ninguna es aislada araurgez que son hibridas,
heterogéneas y diferenciadas. El ejemplo mas classtdees que ninguna cultura humana
es mas heterogénea y plural que el modo de vida capitalist

Bauman (1998, 1999, 2001) y Hall (2005) proponen que el proceso de glibaliza
presenta nuevas caracteristicas temporales y espamiaédsnundo cultural. Mientras que

en la modernidad el tiempo y el espacio eran factoresndendimo, ahora pasan a resultar
en la disminucién de distancias y de escalas temgotalgue se refleja en las identidades
culturales actuales. Los espacios se vuelven mas hibmeéas)ados, ambivalentes pero sin
perder sus antiguas caracteristicas. La globalizaciGsrgblo de espacio y tiempo, sino
también de personas, ideas y valores.

A su vez, Hall (2005) hace hincapié en los efectos de lalglabién para las identidades
culturales, a través de la transformacion que tiene Rigdas sociedades modernas desde
el final del siglo XX, cuya expresion es el efecto ddrégmentacion de los paisajes
culturales de clase, género, sexualidad, etnia, raza gnadidad que en el pasado nos han
proporcionado lugares sélidos como individuos sociales.

Desde otra perspectiva, los estudios de Manuel Castells (19998)28efialan la
importancia de la identidad de actores sociales, en cymot®so de construccion de
significado en base a un atributo cultural, o aun a un congetatributos culturales
interconectados que prevalecen sobre otras formas deicsignif ya elsignificado es
definido como la identificacion simbdlica, por parte dgba social, de la finalidad de la
accion practicada por el actor. En el origen de la conghruacte identidades estan los
materiales ofrecidos por la historia, la geografia, bi@pgrstituciones productivas y
reproductivas, por la memoria colectiva y por fantas@sgmales, por los aparatos de
poder y revelaciones de caracter religioso.

Como las identidades son construidas socialmente enntextm marcado por relaciones
de poder, Castells propone tres formas y origenes derwmidh de identidades:
legitimadora, de resistencia y de proyecto.

Segun el autor, en condiciones de modernidad tardia o seladen red globalizada, se
reducen y se desarticulan las sociedades civiles, esloea&@spacios publicos clasicos de
organizacion institucionales (sindicalismo de clase, parfbditicos, etc.) abriéndose otros
espacios para la reconstruccion de identidades defensaadalsaen principios comunales.

Identidades locales se interconectan con otras fuentegydificados y reconocimiento
social, siguiendo un modelo altamente diversificado que dgemaa interpretaciones
alternativas.

Asi, cuando el mundo se vuelve demasiado grande paranseglado, los actores sociales
pasan a tener como objetivo hacerlo retornar a la talmpatible con lo que pueden
concebir. Cuando las redes disuelven el tiempo y el @splasi personas se agarran a
espacios fisicos, recurriendo a su memoria histéricpoBible que, desde estas comunas,
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nuevos sujetos -actores colectivos de transformadioials puedan surgir, construyendo
nuevos significados al respecto dedantidad de proyectd.as identidades de proyecto
parecen indicar una crisis estructural dedientidad legitimadoraque se produce en el
mismo contexto de crisis de la sociedad civil y del EstadmnéNa

La acciébn ambiental que mas rapidamente se desarrollaseultimos tiempos, segun
Castells, es la movilizacién de las comunidades localeefemsa de su espacio, en contra
de la introduccion de usos indeseables del medio ambiertentbl sobre el espacio y el
refuerzo de la localidad es otro de los temas recurrentes distintos componentes del
movimiento ambientalista.

El autor sugiere aun la idea de una oposicién fundamental sotiedad de red entre dos
I6gicas espaciales: la de espacio de flujos y de espaciogdres. El espacio de flujos
organiza la simultaneidad de practicas sociales, por rdedms sistemas de informacion y
telecomunicaciones. El espacio de lugares privilegiatdaaocion social y la organizacion
institucional, cuya base es la contiguidad fisica. Efoadistintivo de la nueva estructura
social, la sociedad en red, es que gran parte de los psodesunantes, concentrando
poder, riqueza e informacion, es articulada en el esjpigciugares.

Sin embargo, la mayor parte de la experiencia y deigogisados humanos se concentra
aun en el espacio de locales. El localismo ambientakstanjustamente la pérdida de
relacion entre estas distintas funciones o interesemetidas al principio de una
representacion mediada por la racionalidad técnica yaabstrejercida por intereses
comerciales desenfrenados y las tecnocracias sin cualtpeée de compromiso o
responsabilidad. La logica de este argumento puede ser tragmsidal deseo de un
gobierno de tamafio mas chico que privilegie la comunidad kclal participacion
ciudadana: la democracia de bases populares es el modatmpoijilicito en la mayoria
de los movimientos ecoldgicos.

En alternativas mas complejas, el control sobresgh&o, la afirmacion de lo local como
fuente de significado y la preferencia del gobierno looal slementos vinculados a los
ideales de autogestion de corte anarquista, incluso la @iédwen pequefia escala y en la
auto-suficiencia que conlleva una critica al consumisna@o Ig sustitucion del valor de
cambio del dinero por el valor de uso de la vida (1999: 155-6).

2.3- Didlogo de saberes e imaginarios sociales

En Imaginarios Sociales y Sustentabilid&hrique Leff (2010) cuestiona las vias de
resolucion que emanan de la limitada capacidad de reflexion medarnidad sobre las
condiciones de insustentabilidad que ha construido desde ekigoento experto
adquirido, la eficacia del funcionamiento del mercado paaiarizar y conservar la
naturaleza, la capacidad tecnoldgica para desmaterigizaroduccion, e incluso de la
emergencia de una conciencia ecoldgica planetaria,daarsolucion a la crisis ambiental.

En los propios términos de Beck, la modernidad reflexiva significa “la posibilidad de una
(auto) destruccion creativa para toda una era: aquella de la era industrial. El ‘sujeto’ de esa
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destruccion creativa no es la revolucion, no es fasc¢hinas la victoria de la modernizacion
occidental.” Asi preconiza “primero la desincorporacion y, segundo, la reincorporacion de
las formas sociales industriales por otra modernidad” (Beck, Giddens y Lash 1997:12).

Ante la dificultad para forjar una nueva “ciencia de la sustentabilidad” para restaurar las
fallas de la modernidad, la reflexion se vuelve sobre ofessde solucion. Es en esta via
alternativa que se plantea la construccion de rawonalidad ambiental de una
racionalidad fundada en los potenciales ecoldgicos p®sdntidos culturales de la vida;
en una ética de la otredad y una politica de la difemeficéff 2004). Esta nueva
racionalidad se configura en la emergencia deaomaplejidad ambientagéntendida como
la intervencion del mundo por el conocimiento, desde darderge una complejidad
ontolégica y epistemoldgica, una complejizacion del pede las identidades en la
hibridacion entre lo real y lo simbdlico en el encuerteb mundo sobreeconomizado y
sobretecnologizado con la resistencia del ser yitavgacion de las identidades en la
reapropiacion social de la naturaleza (Leff 2000).

La capacidad de respuesta sobre la crisis civilizatoriagpqué atraviesa la humanidad
reclama otras fuentes de pensamiento y accion, mas alla pesible reflexion del
conocimiento moderno sobre las bases de la modernida@stEnsentido, Bourdiey
Wacquant (20054e refieren a la reflexividad en términos del “descubrimiento sistematico
de categorias impensadas, que son precondiciones de nuesh@gapr mas
autoconscientes.” De donde se plantean incognitas para las cuales no parecen estar
preparados los paradigmas de la ciencia y el pensamientononode

Brota asi la pregunta sobre la posibilidad de interpretasgatar esos imaginarios a través
de la hermenéutica de una comunidad reflexiva sobre legarés impensadas que actian
en la estructuracion social como bases ontologicées aenciencia practica.

Por una parte, se plantea la reflexividad comunitarid sergido de una autorreflexion de
las comunidades sobre sus imaginarios y sus esquemas tleapracginarias; por otra
parte se abre una hermenéutica como un método intengredat los cddigos y practicas
culturales que estructuran a tales imaginarios sociatefe dma indagatoria sociologica.

Esta hermenéutica se vuelca sobre categorias oragnasgr., elivir bien de los pueblos

aymara-, como formas instituidas y rutinarias de significaorientadas a la produccién de
bienes sustantivos. Estas categorias significativas se vuelven “inconscientes”, se inscriben

en el cuerpo, en los actos, en las practicas: se vubbgitus e instituyen imaginarios

sociales. En el mundo globalizado, esos imaginarios oswierten en bastiones de
resistencia y medios de emancipacion; en significanteat@&gicos para legitimar otras
formas de vida frente a la invasion de la globalizagiéante los imperativos de la
sustentabilidad.

Y es alli donde entran en escena los imaginarios sociates formas de comprensiéon de
los mundos de vida en forja. Lo que indica ya que estoginardos no seran los ya
constituidos en fases anteriores de estas formacuiftesales, sino los que emergen en las
luchas de resistencia y de reinvencion de sus mundos deYidaestos imaginarios
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denotan la autonomia de cada cultura, no se constitelyenna autorreflexion de la
comunidad; no solamente se manifiestan en las formadaggacion y negociacion politica
por sus autonomias, sino que se expresan en un dialogbetessan sus resistencias y
adaptaciones al conocimiento moderno; pero también ean@lentro de imaginarios
solidarios que se construyen en diferentes contextoaralel, en una politica de la
diversidad y la diferencia, en las alianzas entren@ginarios de la sustentabilidad de los
pueblos indigenas y la racionalidad ambiental.

Si la respuesta a la crisis ambiental no puede esperasde t#e emergencia de una
conciencia ecoldgica, habra que ir a buscarla en logirigdos sociales para indagar las
formas como alli se habrian instaurado las leyes funatafes de la naturaleza y de la
cultura, lo real que penetra y arraiga en el ser culigsatle el conocimiento y el saber,
estableciendo las formas posibles de la vida humangpéamelta vivo.

Los imaginarios estan arraigados a las identidades quero@if al ser cultural; no sélo se
afirman como un principio de autonomia y de singularidadjeddende se resiste ante la
colonizacién de otras culturas dominantes y hegemorsrasdesde donde se resignifican
sus identidades; es la raiz desde donde los mundos puedenwantados, como la fuente
desde donde los sujetos de tales imaginarios se transfagmactores sociales en la
construccion y reconstruccion de sus mundos de vida.

Los imaginarios sociales designan un mundo singularyuo&ra vez creado por una
sociedad como su mundo propio, desde donde es posible el “acontecimiento” que recrea al

ser colectivo en la refundacion de su verdad. El ima® social es un “magma de
significaciones sociales” que encarna en habitus (Bourdieu), en esquemas de practicas
(Descola), en costumbres en comun (Thompson 1998).

En los imaginarios sociales arraiga lo real generamdmas del ser en los que se
despliegan formas de pensar y de sentir el mundo; prschiéhitos y costumbres que no
reflejan la clarividencia ni la verdad de lo real, sino quean mundos de vida, que no
siempre se traducen en formas discursivas. Sin embargogdocesos imaginarios se
expresan linglisticamente, adquieren un caracter calegtivdialégico; una fuerza

imaginativa y prospectiva en la invencion de nuevos mudeagda.

2.4- Los estudis sobre ‘bienes comunes’ y ciudadania

“..al hablar de bienes comunes desde la perspectiva de una parte de los habitantes de
Latinoamérica,... nos referimos principalmente a lo que hemos denominado lo nuestro, en
lo que prima la esencia y la existencia, en la que radica nuestra entidad como pueblos
(Margarita Flores: ¢Lo publico?, ¢lo comian?, o lo nuegtraje todos! Cap.l, pag. 111y
114).

La exposicion que sigue tiene como referencia los wabd¢ Silke Helfrich (2008) vy

David Bollier (2008) que plantean el estatuto tedrico y médgitm de los bienes
comunes.
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Los bienes comunes son las redes de la vida que nos aost8ah el aire, el agua, las
semillas, el espacio sideral, la diversidad de culturasgemoma humano. Son una red
tejida para gestar los procesos productivos, reproductivagegtivos. Son 0 nos
proporcionan los medios para alimentarnos, comunicaedosarnos y trasportarnos; hasta
absorben los desechos de nuestro consumo.

El patrimonio comin -sea ello natural, cultural o socista asociado a la riqueza y
vitalidad de las relaciones sociales (muchas veces canasjt

Un “recurso de uso comun” (common pool resourfees un bien econémico compartido,
independiente de cualquier sistema de derechos legalespiledpich Los especialistas han
usado este término a menudo para distinguir un bien de una “propiedad comun”, lo que
denota un recurso poseido en conjunto mediante una deriglerechos legales.
Recientemente, los especialistas se han empezado ra sefambos como“bienes
comunes” (del inglés commong(p. 37).

Commonsse entiende como concepto que da sentido y direccida aropuesta politica y
gue nos situa en cuatro temas esenciales: (1) el csob@ el uso y manejo de recursos y
bienes que conforman nuestro patrimonio social, naturakyral; esto es: (2) el acceso a
dichos recursos y bienes; (3) el proceso de produccidprgdeccion social tanto de bienes
como del bien comurCommonwealt)) y (4) la justicia distributiva en la reparticion aes |
beneficios que emergen de nuestro acervo comun. Analizer tesnas siempre implica
analizar las relaciones de poder que dominan cada contexto especifico” (p.42).

Los bienes comunes suponen una légica muy distirdadellmercado para el manejo de
los recursos. Ofrecen formas geopiedad y administracibnmas equitativas que la
propiedad privada. Buscan $aistentabilidaddel recurso a largo plazo, a diferencia de la
propension del mercado a maximizar los beneficios (finangierasorto plazo. En el
ambito de los bienes comunes se respetulgobiernocomo un principio importante.
Lejos de una “tragedia”, la idea del manejo ciudadano de nuestros recursos consiste en
establecer reglas claras y eficaces para dar acagsoegurso compartido. Puede asegurar
el mantenimiento apropiado del recurso sin dejar de brindaeqoidh contra los
“advenedizos” que podrian usar el recurso sin contribuir a su mantenimiento.

Sin embargo, los sistemas de manejo pueden variar inmeantsari¥® existe un modelo
universal. Son necesarios diferentes sistemas debido difel@nte naturaleza de los
recursos, su escala y la comunidad de que se trate. Rpi®gjéas comunidades pesqueras
pequefias pueden otorgar derechos de pesca en ciertas aguas gevigdarera mas eficaz
gue un gobierno federal a quienes los violan.

No obstante, cuando se trata del espacio radioeléctramo ysor la radio y la television,
probablemente sea necesario el gobierno para que estahbfezsiema general de reglas
técnicas y legales. Sin embargo, obsérvese que estas peglden favorecer a las grandes
radiodifusoras y televisoras corporativas que buscan maingas ganancias en el
mercado, 0 a pequefias radiodifusoras o televisoras qoerfan como bienes comunes
locales.
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Sin embargo, otros actores, como los programadorssftigarede licencia libre, pueden
operar de manera totalmente independiente del gobierno. Este tipo de “comunidades” se
vale de reglas formales y normas sociales para su autdgagan.

“La complejidad de los recursos a niveles locales, regionales y nacionales requiere de
sistemas complejos de gobernanza que involucren la lmacitrn ciudadana de distintas
formas” (Elinor Ostrom: el gobierno de los bienes comunes desde el punto de vista de la
ciudadania. Cap. lll, pag. 278).

El concepto de bienes comunes describe una amplia vadedadomenos; se refiere a los
sistemas sociales y juridicos para la administrad®rios recursos compartidos de una
manera justa y sustentable.

De este modo, se puede referir a los recursos compartidasygwe®munidad construye y
mantiene (bibliotecas, parques, calles), los recurso®naes pertenecientes a todos
(lagos, bosques, vida silvestre) y los recursos mundialesagios los seres vivientes
necesitan para sobrevivir (la atmosfera, el agua yddiva@rsidad). Los bienes comunes
también se refieren a las “economias del regalo”, como la ciencia, que favorecen la
creacion y difusion de investigacion e informacion. lreemberga incontables recursos
creados y mantenidos por gente con intereses compartidoe, giegpos de software de
licencia abierta hasta la Wikipedia y archivos espeeidbs. Los bienes comunes llevan
implicita una serie de valores y tradiciones que otorgartidthel a una comunidad y la
ayudan a autogobernarse” (p. 30).

En su mayoria (los bienes comunes) corresponden a teg®das generales: regalos de la
naturaleza, creaciones materiales y creaciones ibtagsg

Las reglas de gestion de un bien comin pueden ser inésrmeaimplicitas, y estar
plasmadas en las tradiciones y normas sociales. O foigsgen ser explicitas y estar
codificadas formalmente en la ley. En un caso u otrgelde que participa en un bien
comun tiene una comprension social compartida de di@ge derecho a usar los recursos
y en qué condiciones.

Es una cuestion simple. Un bien comudn no tiene por guénsetragedia. Un bien comdn
puede ser completamente sustentable. Es una altereatigay sustentable distinta de la
administr&ion de mercado de un recurso” (p. 34).

Los bienes comunes son un interés compartido o vatoel patrimonio o legado, y se
refiere a cualquier elemento que contribuye al sostéerimhy social de un pueblo con
identidad compartida: la tierra, losifdios, el almacenamiento basico de semillas y el
conocimiento de la practica o los rituales. Sin bienesuces, no hay comunidad. La
mayoria de los economistas modernos los concibem ecomobjeto ajeno de los sujetos.
Sin embargo, locommonsson el elemento material 0 conocimiento que comparte un
pueblo. No son un incidente fisico sino um evento sd8iale quitan, queda destruida una
comunidad, y la destruccion de un complejo de relacideesuele a locommons Asi
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mismo, negar el acceso a los bienes comunes rechazsomunidad junto con ellos, que
es exactamente lo que la asercion de derechos a la pogesada. La tal llamada
Tragedy of the common@lardin 1968) habla de que la destruccion de un recurso por su
uso ilimitado de las personas no es una tragedia de los lociemesies fisicos, sino de la
comunidad humana” (GUDEMAN, S. The antropology of economy: community, market
and culture. Malden, Mass. Blackwell, 2001).

Los bienes communes, entonces, son los espaciagidio por la sociedad, los artefactos,
los eventos y las técnicas culturales que -en sus tesgetimites- son de uso y goce
comun, como el pozo de un pueblo, el manejo de un espacio plaza publica urbana,
una receta, un idioma o el saber colectivo compartiddngrnet. La tragedia de la
“tragedy of the common3 es la de siempre pensarlos como “propiedad” (entendida como
“dominio”).

Al abordarlo como una ‘cosa’ se corre el riesgo de perder de vista que se trata de una
relacion social y que no existe un common sin un sujeto social especifico.

Entender locommonsomo “evento o relacion social” transparenta también una frase de
Jean Pierre Leroy: “Hablamos de una vision politica, hay “comunes” cuando hay lucha,
accion, resistencia, y propuestas. A final de cuentagriapiacion ciudadana del concepto
de loscommonsel impulso para luchar, resistir y proponer para dauitria la proteccion,
recuperacion o ampliaciéon de nuestro patrimonio natureiglsp cultural tiene como base
gue una diversidad de entes colectivos, grupos, comunidadesegjocacionales y
globales) que subsisten y que son conscientes del ledoque los liga a sus recursos
comunes.

Seguramente continuara la discusion sobre si nosaingeuna definicion global-genérica
para seguir desarrollando una propuesta paradigmatica potitelacentexto de América
Latina. Es una propuesta que engloba tanto al mundo realaorintual. Es una propuesta
gue por basarse en un concepto que trae inscrita la idagrdiene huellas de cada
localidad y de cada realidad socioeconomica.

Algunas consideraciones finales

Hemos partido de la idea de “modernidades multiples”, en oposicién a una modernidad
cerrada en si misma, en la cual se inscriben distimasgencias alternativas, sea a nivel
de la produccion cognitiva dentro del marco del pensamientolepmfo que implica un
tratamiento de rotura en relacion a las epistemaodagdalicionales, de caracter positivista y
disciplinar, que separa la naturaleza de las sociedades. r€l@asar las restricciones
mentales de los modelos epistemologicos hegemodnicospshgmresentado algunos
requerimientos para la construccion de una episten@mlsgéio-ambiental, en areas de
fronteras de las ciencias y de los conocimientosigmtificos, de orden cultural.

A su vez, hemos elegido algunos ejemplos de emergateiceracter cognitivo, cultural y

de los bienes comunes, expresiones de resistenciaslghatavidades en el proceso de
globalizacién cuyas inscripciones promueven identidadessiencias y de proyectos.
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Las identidades deben ser entendidas como procesos diucamsy reconstitucion de
valores culturales presentes no sélo como fendmeroragencia, sino también como una
manifestacion de la accién, de la practica y a la vesudcorporacion en las instituciones
sociales.

Como bien lo ha sefialado Enrique Leff, los valores no puesgnreducidos a
representaciones mentales o a simples fendmenos dermmac De esta manera, es
atribuida a los valores una condicién ontolégicadoegue los mismos estan siempre en
desenvolvimiento y no son simplemente dados.

Por su parte, la exposicion acerca de los bienes comudesla ciudadania, en cuanto
emergencia o alternatividad a los modelos dominantes deegempprivada, la gestion
comun de los territorios y de los recursos naturalesagpmas evidencias de un alter ego
gue piensa el mundo en los limites de la insustentabilidadndweotras formas de
actividad ciudadana y de sustentabilidad.
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