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Dones espirituales y violencia de género en el culto
pentecostal: emocionalidad, disociacion y
disciplinamient4®

Rigdr Moulian Tesmér®

“Una de nuestras nifias del coro buscando la santificacion, cayé al
suelo, y quedd tendida por varias horas, fuera de afps orando,
cantando, riendo, llorando. De repente se levantd coo pel
desgrefiado y tono ferviente, dio un mensaje que conmouidada
congregacion, la que parecia emborracharse, riéndosandim
gritando...” (Hover 2008: 33-34).

Dotado de unas practicas culticas liberadoras y una idactogservadora, volcado hacia
el trascendente para ordenar la vida inmanente, reivindickeldas manifestaciones del
espiritu en la vivencia encarnada, el pentecostalismdefe de presentarse como una
religiosidad paradojica (Drogers 1991), donde los opuestos selinsuaya es una practica
mediadora que integra y modula las contradicciones leecigobre la base de la
administracion de los bienes sobrenaturales. Asi ocar& plano de las relaciones de
género. Pese a su discurso androceéntrico, legitimador dmut@@idad masculina, el
pentecostalismo chileno ha sido caracterizado como “comunidad de mujeres” (Orellana
2009). En los templos, es notoria la mayor participa@amehina. Una encuesta realizada
por el Centro de Estudios Publicos (Fontaine y Beyer 1991gtr@gjue el 71% de los
evangélicos observantes son mujeres y solo un 29tesrEsta cifra es validada por los
pastores que hemos entrevistado. Las mujeres pentecosialesdlo tienen una
representacion mayoritaria en las iglesias, sino wyom compromiso en la vida
comunitaria y un protagonismo en el culto que se actecenla medida en que los estilos
liturgicos promueven la ‘libertad’ en la expresion del espiritu. Entre las motivaciones y
gratificaciones que explican la participacion femenina kercudto se consignan las
posibilidades para su desarrollo personal fuera del hogaé@vi@910), la provision de
una red de apoyo comunitario, la integracién en instamriganizacionales femeninas
donde se establecen relaciones de sororidad (Montecino 28Q#)toafirmacion de las
definiciones de rol (Orellana 2009), oportunidades para eti@gerdel liderazgo y el
empoderamiento espiritual (Goldsmith 1989, Griffth 1997) como nmscw
compensatorio a las desigualdades de género.

29 ponencia elaborada en el marco del proyecto Fondecyt 1090443 “Extasis del don y estigmas de posesion

en el culto pentecostal: poiética y politicas de la corporalidad desde la perspectiva de la mediacion”.

220 Académico del Instituto de Comunicacion Social, UnidadiAustral de Chile. Casilla 567, Campus Isla
Teja, Valdivia, Chile. Email: rmoulian@hotmail.com
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En la actualidad, el pentecostalismo chileno presenta do grgortante de diferenciacion
interna lo que se expresa en diversos modos de vivir gaotiad. No hay, por lo tanto,
una sola forma de ser pentecostal, lo que conlleva laeegia de diversos tipos de
gratificaciones asociadas a la participacion religiosaiddaa comienzos del siglo XX
como un movimiento de renovacién carismatica, a medida spieproduce su
institucionalizacion parte de las iglesias fundantesehgerimentado un notorio proceso
de burocratizacion y rutinizacion del carisma. En ellasdgmina una religiosidad
doctrinaria més que vivencial, el cuidado por el orden daulgih mas que la expresividad
del espiritu. Asi, las manifestaciones sobrenaturaleste espacio aparecen como hechos
realmente extraordinarios, porque son excepcionalegurab que nos encontramos en
algunos casos con un pentecostalismo puramente nominadtb$lante, en el seno del
movimiento han nacido nuevas corporaciones y ministerios queeman viva la llama del
avivamiento espiritual. Es lo que llamamos el ‘pentecostalismo carismatico’ que conoce la
presencia encarnada del Espiritu Santo y da testimonio eangelio de poder. Sus cultos
son emotivos y extaticos. En ellos predomina la libeebgutesiva y la experiencia es la
fuente de legitimacion de la teologia. El protagonigedas mujeres se hace aqui ain mas
notorio por su mayor sensibilidad y receptividad en la adfiade dones espirituales.
Ellas aparecen como portadoras o beneficiarias debilrses sobrenaturales que se
administran en el culto y muchas veces actian como ‘instrumentos del Sefior’. Nuestro
analisis se dirige aqui a estudiar estas manifestacionelsmarco de las contradicciones de
género.

El modelo de este liderazgo espiritual femenino se ferjgranamente en torno a la figura
de Nellie (Elena) Laidlaw, joven profetisa que desempefaluactivo en el avivamiento
espiritual en la Iglesia Metodista Episcopal de Valpar&isd,908 y es protagonista de los
hechos que desembocan en la constitucion de la primes&igientecostal. El pastor que
encabeza este movimiento, Willie Hoover (2008), informa @deqeie se habia educado en
el orfanato metodista, pero se encontraba apartada daedafianzas religiosas. Por esto, la
califica como una ‘nifia mala’. Al momento de su llegada a los servicios venia saliendo de
una convalecencia hospitalaria producto de una operaciosleK¢$967) agrega que por
borracha habia sido despedida de su trabajo como empégada casa del consul
norteamericano, cayendo en la prostitucion. Su perfiua@ con el de un sujeto
carenciado, necesitado de apoyo social y respaldo teafffi Las manifestaciones
carismaticas se hicieron presentes en ella con plartintensidad al punto que -segun
Hoover (2008: 40)<l hecho ‘caus6 extrafieza’ por lo nedfita que era y produjo cierta
desavenencia entre los miembros de la congregacion.

Elena Laidlaw muestra tener el don de la palabra y adguhale conversion y se la
reconoce como profetisa. Al respecto dice Hoover (2@08: “Cuando el Espiritu la
tomaba, con los ojos cerrados iba a cualquier parte @m@iregacion, sacaba del medio a
alguna persona, la hacia hincarse, le decia las cosasnjaen su corazon, le llamaba al
arrepentimiento, le ponia las manos encima, oraba gebén Varios reconocieron la
verdad y asi se convenm@”. El avivamiento espiritual de Valparaiso pronto adquirio
cierta connotacion publica por su caracter extraordinaecibiendo la figura de la joven

221 Kessler (1967) informa que Elena Laidlaw tuvo un destémido, pues murié adicta a la morfina.
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Laidlaw una especial atencion. Asi, El Mercurio del 3 deerbie de 1909 atribuye estos
hechos al fanatismo religiostn Valparaiso se ha producido cierto escandalo alrededor de

un grupo de fanaticos, de los mismos que rodean a unadaistériocida entre ellos como
la hermana Elena, y que se entrega a actos de fanéitac&n y pretende tener visiones,
hacer curaciones y todo lo que es usual en estas enfermedades mentales... se hacen unas
reuniones llamadas ‘noches de vigilias’, con ritos extrafios, sangre de cordero, trance para
expulsion de demonios, apariciones y demas paparruchaglgmtes histéricos comunes a
la gente que cae en esas exaltaciones...” (citado en Palma 1988: 7).

En septiembre de 1909, Elena Laidlaw viaja a Santiago patar &asina hermana enferma,
respaldada por una carta de presentacion del pastor Hoover pmipgrade los servicios
de las iglesias metodistas de la capital. Durante uo emtla Segunda Iglesia, del dia
sabado por la tarde, la joven pide que se le dé la oportutdlhacer uso de la palabra, la
gue le es denegada, contra la opinién de la congregaciércelcca de 180 asistentes salen
del templo para escuchar a la profeta. Al regresar se gagumcidente que termina con
el pastor oficiante rodando por los suelos y con lazzabasangrentada. Elena se presenta
luego al servicio nocturno en la Primera Iglesia. Aémar hablar ante la asistencia, el
superintendente pide la intervencion de la policia, quiega dletenida a la joven, siendo
acompafiada en marcha por la multitud, al son del himno °‘El fuego y la nieve’ (Guerra
2009). Este episodio marca la ruptura al interior de lasill®etodista, que conduce al
nacimiento de la Iglesia Metodista Pentecostal. Elopakloover fue acusado en la
Conferencia Metodista del afio 1910 de propagar falsas doctynagermitir
comportamientos escandalosos en la iglesia. Esta niista@ancia desacredita la condicion
de Elena como profeta. Su superintendente la consideraba una ‘mujer inmunda’ y opinaba

que las manifestaciones espirituales de Valparaiso eran producto ‘del hipnotismo mas
grosero’ (Hoover 2008: 44). Otros la estigmatizan como esquizofrénica (Kessler 1267).
respecto, Lalive (1968) advierte que muchos han querido hacer de Elena Laidlaw el ‘angel
negro’ de Hoover.

La bibliografia de los cultos de posesion sefiala una pregowike en la participacion
femenina en condicion tanto de participantes y paciesie® de lideres y de agentes
(Kehoe y Giletti 1981; Bourguignon 2004). El caso de Elendlawaisitia en la escena dos
perspectivas teoricas que se pueden esgrimir para explicaegstaentacion de género:
una psicobiologica otra psicosocial. La caracterimagpiatologica de Elena se inscribe en
la primera linea, que atribuye las manifestaciones a un déségupsicosomatico de
caracter individual. Su tipificacion como ‘histérica’, término que deriva etimolégicamente
de utero, nos sitla en el campo de los desérdenes psitossmie género. Si bien esta
categoria ha perdido su valor en términos nosoldgiaosxpresion persiste en uso en el
marco del lenguaje comun para referir a un cuadro degagpersonalidad entre los que
se encuentran la sugestibilidad, hipersensibilidad, histrionisnimp@condria, que se
atribuye preponderantemente a las mujeres. Varios de asibutos aparecen de modo
recurrente entre las participantes del culto. La biogddi&lena, en tanto, nos conduce
hacia la segunda linea explicativa, que aborda los fen@aentrance como una respuesta
psicodinAmica ante situaciones de subordinacion, inequidad frustracion
(Bourguignon1973, Lewis 1989). Sin descartar la consideracion mdecadores
neurobiolégicos asociados a la identidad sexual, nuesib@jor de campo en cultos
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pentecostales ha hecho evidente la pertinencia dguada via explicativa, al exponer de
manera recurrente la relacion entre la manifestaigolos dones espirituales y la violencia
de género.

El caracter dramatico de esta relacion se nos reveidtras realizdbamos una entrevista a
una ‘hermana’ hace siete anos atras. Nuestra informante habia accedido a conversar con
nosotros acomyhiada de la ‘pastora’ de su congregacion, como se denomina a la esposa del
pastor. Durante la entrevista la mujer se mostrd6 bastgdrca, respondiendo
superficialmente y de manera elusiva nuestras interrcgalfe pensaba que no iba a
resultar nada intesante de este dialogo, cuando intervino la pastora: “Cuéntale, cuéntale
gue cuando llegaste por primera vez a este templo queriinaasa tu esposo de un
hachazo en la cabezala mujer asintié6 con ojos culpables. Nos explico sufeia luchas
en su hogar, pero no podia dejar a su marido porque acdeeoécursos para mantener a su
familia. Sostuvo que ‘gracias a Dios’ habia logrado superar el odio que sentia hacia ese
hombre y perdonarlo. Terminada la entrevista, la pastsaonfidencié que el cdnyuge de
esta hermana habia abusado de las hijas mayores dej& @8 que debieron salir del
hogar como una forma de resolver el problema. Con aatiéh, la esposa del pastor
afirmé que ‘gracias al Sefior’ este matrimonio no se habia deshecho, fruto de lo cual habia
llegado a la familia un nuevo hijo.

La congregacion a la que asistia nuestra entrevistadangeonia de diez integrantes,
nueve de las cuales eran mujeres. Si bien se tratall@adeomunidad pequefia, en ella se
manifestaba una extraordinaria vida espiritual. En el ca#oveia quebrantamiento,
manifestacion de lenguas (glosolalia, xenoglosia), pimfezanto en el espiritu y gozo
mistico. Su lider carismatico era la pastora, dotada degtan capacidad de oratoria e
histrionismo, cuyo fervor se contagiaba a los asissesé¢ culto. El pastor, en tanto, tenia
un papel puramente formal, supeditado al protagonismo cédrtemde su esposa. La
biografia de ésta llevaba inscritas las marcas indelelelda violencia de género. Segun
nos conto, a los ocho afos habia abandonado su hogadbwe la violencia paterna. En
una oportunidad éste habia intentado asesinarla convencido de gaeimiento era fruto
de una relacion adultera, debido al engafio de su esposestBanotivo, nunca la habia
aceptado ni la trataba en términos filiales, lo que |a& leabandonar su casa. Muchos afios
después, ella encontraria a Dios como su verdadero padrsefrytatia como hija
privilegiada de la relacion con él. Esta situacion se pemividencia en los cultos, cuando
el Espiritu Santo tomaba dominio de su cuerpo para hablapriemera persona,
profetizando a los miembros de la congregacion. Los @épsale posesion se alternaban
con manifestaciones de glosolalia, en forma de oragjooc@nticos y hasta didlogos,
acompafnados de exhortaciones a los malos espiritus.

Un tema recurrente en estos cultos era la solicitud pooraersion de los esposos. A
medida que nos insertamos en la congregacién, se ibaaddwdh trama subyacente a los
edados de afliccibn que se expresaban regularmente en wmusiose religiosos. El

guebrantamiento y el clamor tenian como correlato episodi violencia doméstica, el
alcoholismo de cényuges, situaciones de abandono o desammaddOjitamente, en este
contexto el discurso de los pastores enfatizaba la importdada familia organizada bajo
la autoridad patriarcal, perfilando una situacién de doble kindwnque amenazadas por
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sus maridos, debian guardarles respeto y cuidar el vincttonmaial. Esta contradiccion
pone en evidencia una de las funciones mediadoras dégiasidad pentecostal en este
contexto, que hace de la gracia divina un medio para administrar ‘las cargas’, sin modificar
las fuentes del problema. Asi, a la vez que espacio desisatgme permite manejar las
tensiones, el culto opera como mecanismo de contemEOfa estructura social, que
resguarda sus principios organizacionales. Si bien ee geeten las iglesias pentecostales
se produce una redefinicion de la masculinidad (Mansilla 2089arrativa maestra del
pentecostalismo reafirma la dominacion de género (Alge&ity), a través de una lectura
androcéntrica del relato fundante de la Biblia. La subaaibn de la mujer es parte de la
cultura pentecostal.

Como portadoras de bienes carismaticos, las mujeeggmfn un papel importante en las
congregaciones y son protagonistas en la animacion eapide los cultos, pero no
desempefian, por lo general, cargos de direccion minigderlak comunidades. En algunas
iglesias se les prohibe la administracion de la palabs®e les restringe para cultos
especiales de las sociedades femeninas, conocidas como ‘dorcas’. El fundamento de esta
exclusion lo encuentran en 1* de Timoteo (2, 11 y 12): “La mujer aprenda en silencio, con
toda sujecion. Porque no permito a la mujer ensefar, nseejdominio sobre el hombre,
sino estar en silencio. Porque Adan fue formado primerspuds Eva y Adan no fue
enganado, sino que la mujer, siendo engafiada, incurricamsgtesion. Pero se salvara
engendrando hijos si permaneciere en fe, amor y santificacion, con modestia”. En el libro

del Génesis (2, 1-22) se explica el origen de esta subor@n, cuando Dios cred a Adan
del polvo de la tierra y de una costilla de éste “hizo una mujer y la trajo al hombre”. El
orden natural del sometimiento es uno de los topicoslgctns del magisterio de género
pentecostal, que hemos encontrado de manera recurrelae @redicas, como se ilustra
pedagogicamente a traves del siguiente fragmeatBfaios (5,21): “Las casadas estén
sujetas a sus propios maridos, como al Sefior; porquarelares la cabeza de la mujer, asi
como Cristo es la cabeza de la iglesia, la cual es su cuerpo, y El es su Salvador”.

En el curso de nuestro trabajo de campo, excepcionalmemeshencontrado situaciones
donde el empoderamiento carismatico femenino rompe cestiactura de subordinacion
de género. Es el caso de la hermana Sara, instrumento dii Ministerio de Sanidad y
Liberacién Jesucristo Divino Salvador, cuyo llamado éspir coincidid con su crisis
matrimonial. Casada dentro de la iglesia, su maridcabéatapartado de los caminos del
Sefior. “Comencé a tener muchos problemas con mi esposo. El estaba haciendo su vida
desordenadamente. Habia mucho trago en mi casa, tododiassborrachera. Mi
matrimonio empezé a sucumbir y yo me aferré a Diosllegaba de los cultos y el diablo
estaba ardiendo en mi casa, enojado porque queria que yomestida a él. Un dia venia
entrando con mi nifia chica en los brazos y me bot6 dosedi Yo pensaba que si el Sefior
nos habia bendecido en matrimonio, yo tenia que obedquarigie era voluntad de Dios.
Pero cuando yo supe de su traicion a mis espaldas, que estaralb vida con otra mujer
y llegaba ebricamenazandome, yo dije ‘esto no puede ser’. Yo era sumisa, demasiado
pasiva, pero el Sefior me fue fortaleciendo, me fue damdwter, me hizo valiente para
hacerme cargo de mis siete hijos”. La hermana Sara es una atalaya, una guerrera espiritual,
que danza en los cultos blandiendo sus brazos como egpadasortar ataduras y
arremeter contra las presencias sobrenaturales malignas.
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El Ministerio de Sanidad y Liberacion, Jesucristo Diviradv&dor, al que pertenece esta
hermana, tiene una marcada prepomttia femenina tanto en el cuerpo de ‘instrumentos
espirituales’ como del publico asistente a las vigilias, que organiza peridédicamente. Entre

los agentes carismaticos que lo animan destaca un grupo faitipuesto por una madre
y sus hijas de 18 y 13 afios. Ellas viven en un sectorderal Provincia del Ranco, junto
al padre de las niflas, quien se desempefia como trabajamiaa Deben soportar la
situacion de aislamiento y precariedad material en la que ,vaeumciadas por los
problemas con la bebida del jefe de familia. Este tieneanacter dominante y suele
ponerse agresivo y maltratador cuando consume alomladgastando parte importante de
los exiguos recursos del grupo familiar. Las mujeres son feglgasidoras del programa
radial que el pastor del Ministerio conduce los diasdséba la noche y asisten fielmente a
sus cultos especiales. Este las considera ‘instrumentos espirituales’ y las tiene en alto
aprecio, por su capacidad de entrar en éxtasis sagradaqgilidad con que puede activar
sus dones sobrenaturales. En las vigilias derraman |&ydmguebranto, se ven sumidas
en risa santa, danzan en el espiritu gozosamente,peagadas al suelo y se ven mas tarde
restauradas. A la hija mayor la hemos visto gritar erukéd @le modo desaforado entre
contorsiones Yy revolcarse afectada de arcadas, pues adcaaula vision preponderante
aqui, los vomitos y esputos son medios a través de losegexpulsa el mal del cuerpo. La
menor tiene visiones sobrenaturales y es consideradaspeaies de espiritu angélico que
limpia el espacio con su danza. Para las integrantestelgmipo familiar, las experiencias
carismaticas son un medio de compensacion de los suftosieotidianos.

Para ellas el culto tiene efectos terapéuticos. staueura comunicativa de éste se
encuentra disefiada para permitir la gestion de las ensscimon una funcion catartica y
revivificadora. Los pastores invitan a los asistentedr@@arle las cargas a Dios, lo que se
verifica a través del ‘quebrantamiento’ en la oracion. Los concurrentes le presentan su vida

al Sefior y le muestran sus intenciones y necesigadfesma de plegaria. Ello constituye
una instancia de activacion de los estados afectivosagleeuno trae al servicio religioso.
Las estructuras neurofisiolégicas del cerebro femeninaresponsables de una memoria
emotiva mas desarrollada que la de los varones (Canli20G2 y Wager et al. 2003). Lo
distintivo de este tipo de memoria es que ella no es mntameflexiva, sino actualiza la
configuracion soméatica propia de la emocion, lo que encaso lleva a su emplazamiento
en el culto. Cuando las fieles evocan las situacioneteguyaoducen afliccion o angustia,
se reproduce el patron bioquimico propio de éstas y se lib@ridsol, marcador
neurofisiolégico del estrés. El propio cuerpo se encalgadesplegar las medidas
compensatorias a éste, como el llanto, que permite su elidmpawontribuyendo a
recuperar la homeostasis. El ‘quebrantamiento’, entendido como la liberacién de los
mecanismos inhibidores de la emocion tiene, fisiologaram efectos catarticos. A través
del llanto, las mujeres entregan sus cargas. En casosatiaos y de crisis vitales, cuando
el nivel de angustia es muy alto, el cuerpo despliega msnas de respuesta
compensadores, produciendo opiaceos naturales como las maslaidindientes a revertir
el cuadro de estrés. Asi, no es extrafio que episodidsrde angustioso deriven en
cuadros de hilaridad, llamados por los pentecostales ‘risa santa’.
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La comunicaciéon ritual del culto se encarga de gestidmatransformacion de las
emociones. A través de la administracion musical sgugeuna experiencia revivificante.
La liturgia pentecostal involucra a los asistentelaeractica del canto coral animado por
un grupo instrumental. Para estimular a la congregaégie, ejecuta temas de estructura
ritmica rapida (allegro) que activan el biorritmo de pasticipantes. La potencia fisica de
la musica, que produce una sincronizacion bioldgica y uneuladion social, se tiene
como expresioén de un poder sobrenatural. Las fieles emanesn ella la posibilidad de
entrar en un contacto intimo con la alteridad divina a través del ‘baile espiritual’, en el que
es el Espiritu Santo, quien toma control el cuerpo. &mtetituye un tipo de experiencia
disociada, en el que se produce una focalizacion de tdecmia en la propia corporalidad,
de modo de acoplar los movimientos corporales a los puissgales y adecuarlos a la
capacidad aerébica personal. Cuando esto se logra, se produseEngacion de bienestar y
plenitud, caracterizada por los pentecostales como ‘gozo espiritual’.

Mientras mayores sean los problemas que se enfrentah raaondo terrenal, mayor el
anhelo de buscar el encuentro sabtural. El ‘empoderamiento espiritual’ opera como una

via de compensacion a los padecimientos temporales,esfdecuna inversion simbdlica
de la situacion. Los sufrientes y marginales son legigbs y privilegiados en el espiritu,
gue se manifiesta en la experiencia entedgena. Eperp@ cuerpo donde se emplazan en
primera instancia las sefales de la presencia. Desd®dacia interiorizada, ellos se
proyectan hacia el espacio publico del templo. Por lonmida basqueda se realiza hacia
adentro, por ejemplo, por la via del ruego. Las fielesoseeten a cadenas de oracion,
marcadas por secuencias de elementos semiestructuradpstiivos. La concentracion
profunda en esta tarea da paso a la oracion automatiade thopropia rogativa toma el
control del sujeto. Asociado a esto se encuentrarieepeion de un manto blanco que
cubre al la persona y de fusion con la divinidad. Epte die experiencias son explicadas
por la neuroteologia (Newberg, D’Aquili, Rause 2001) por una baja en la actividad del
I6bulo parietal, donde se encuentra el centro de prooesamide la informacion
somatosensorial. Su desactivacion supone la desaparicianirdagen del cuerpo, cuyos
limites se disuelven en el universo.

Quien ha vivido esta experiencia en el culto encuentedlaeta confirmacion de la doctrina
pentecostal y la fuente de legitimacion de su ética odama. La mistica es la mas
persuasiva fuente de disciplinamiento. El bautismo en &itasgs fuente de consagracion
de la vida de los individuos a la identidad pentecostal.edi &te ayuda a los afligidos a
sanar sus heridas, su doctrina conservadora frental@h @ocial lleva muchas veces a
aceptar las causas de las mismas. En el caso dedeismes de género, ella impone a las
mujeres seguir cargando la cruz. Al respecto, nos dice el pastor: “Hay mucha mujer que
sufre. Vienen heridas, llegan destruidas a buscar sanidadnuel Mujeres que han sido
violadas, mujeres a las que el marido con alcohol eargrs las obliga a tener sexo, y
como son cristianas y le temen a Dios, soportan. NdR@ses que quieren irse de la casa,
cansadas del maltrato psicolégico que les dan sus padrgsgepalrmaltrato psicologico
duele mas que los palos. Esa violencia mata, va hiriend@gusnula. Mujeres deprimidas
por falta de carifio y comprension. Mujeres evangélicassqnemaltratadas, a las que el
marido hasta las golpea después de una vigilia. Ellas sopoéstan autoconvencidas que
estas son pruebas por parte de Dios. Esa gente que estnfeuga del alma viene a la

820



TOMO Il — VIl CONGRESO CHILENO DE ANTROPOLOGIA
ANTROPOLOGIA EN EL BICENTENARIO. RETROSPECTIVAS, INTERESES DEL
PRESENTE, APERTURAS

vigilia, llora, se liberta. El Sefior trata sus cora®pries da risa santa que es la mejor
terapia, pero después vuelven a su hogar y se encuentréan roidma realidad. Lo ideal
seria otro ambiente, para mantener la bendicién que IBsoha dado. El problema es que
después retornan a su habitat y eso le quita efectoogridb, volviendo por los mismos
caminos”.

Durante la experiencia mistica, las fieles se sient@sportadas al reino de Dios, sus
cuerpos son tomados por el Espiritu Santo, llevados atatioede gozo, que las aleja de
las miserias y sufrimientos de la existencia cotidiara.disociacion, entendida como
escision de la propia conciencia, poseida por la alteddéch, se muestra acd como un
eficiente mecanismo adaptativo, que da fuerzas y sentidospharellevar las cargas de la
vida.
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