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RESUMEN

Centrandonos en las luchas epistemologicas y las tensiones ontoldgicas entre formas de
conocer diferencialmente posicionadas en las estructuras de poder, nos interesa repensar
ciertas memorias sociales -circulantes entre las personas mapuches- sobrenexpeen

las salamancas (pu rentpulli). Nos preguntamos acerca de la relacion entre los modos de
conocer y estas experiencias heredadas o vividas, por un lado, y sobre los marcos
epistémicos que estas memorias actualizan para evaluar/valorar diferencialmente los
conocimientos adquiridos, por el otro. El propdsito de nuestro trabajo es identificar nuevas
preguntas y relaciones desde marcos de interpretacion alternativos. En esta direccion, no
sOlo creemos importante contextualizar el surgimiento de los discursos sobre las
salamancas en determinado momento de la historia y de las relaciones de poder, sino
también ver como éstos son apropiados desde experiencias diversas. Exploramos la
posibilidad de comprender las estadias en pu rentpulli no sélo como lugar de produccion
de conocimiento sino también como parte de las epistemologias mapuches.

Palabras clavessalamanca, conocimiento, ontologia, don, mapuche

ABSTRACT

This paper analyzes mapuche social memories about the salamancas (pu rentpulli), we
focus on the epistemological and ontological differences inside structures of power. Our
aim is, on the one hand, to study the relationship between these inherited or lived
experiences and different ways of knowledge and, on the other hand, to analyze epistemic
frames that these memories actualize in order to evaluate the acquired knowledge. We find
new questions from alternative frames of interpretation. In this direction, we comsider
relevant to contextualize the rise of discourses on the salamancas along the History as the
way in which these discourses have been appropriated by different experiencepldfée e

the possibility of understand the stays in the salamancas not only as a place of knowledge
but as a part of the mapuche epistemology.

Key words: Salamanca, knowledge, ontology, gift, mapuche
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Introduccién

Pablo:chem amta pillaffqué es epillafi)

Laureanonpillafi, volcan

Pablo:chem amta ren{gué es el reni)

Laureanorent muter(reniinomas) ((silencio)) salamanca

Generalmente, los antrop6logos que han estudiado la produdei6 conocimiento
prestando atencion a las funciones del secreto se hdwrad® en el andlisis de los
mecanismos de poder por los cuales ciertas personascceso a éste, resultan mas
competentes para ejercer algun grado de control sobrrtss miembros de la sociedad
(Bern 1979, Morphy 1991). Sin embargo, producir socialmente ciertoceniento como
restringido no siempre se centra en el privilegio atastde ciertas personas sobre otras,
sino que, como veremos en este trabajo, una episteimalelgsecreto puede tener también
el efecto de definir el conocimiento mismo como poderps®rformativo de relaciones y
vinculos. Reflexionando acerca de los sentidos que adquiere la “salamanca” entre los
mapuche del Puelmapu, encontramos que hablar sobre ellorexlorde reflexionar sobre
el conocimiento. No es nuestro propdésito explicar quedfeztivamente la salamanca sino, a
partir de las historias sobre ella, encontrar otrossascposibles a los modos de producir,
transmitir e interpretar los saberes antiguos.

En estas paginas, aquello de lo que hablamos no siemfarangsmo o tiene los mismos
sentidos. Una palabra comenii-que es el vocablo enapuziigurgque se asocia con el de
salamanca- es usada en contextos restringidos y desilggo como ancestralmente
poderoso y respetadgant*’). Otras palabras, congalamancao brujeria, no sélo tienen
un uso mas regular y publico sino que ademas actualizanrettes de conocimiento,
donde las divisiones entre lo malo y lo bueno, lo p@miy lo prohibido pueden devenir,
en ocasiones, marcos preponderantes de interpretaciéemBargo, estas dos palabras -
rent y salamanca- no constituyen polos opuestos de signditasino que estan
estrechamente ligadas en una cadena continua de aswesa@orphy op. cit.: 80).

El sentido méas exterit es el que encontramos en las traducciones de Félix Augusta o de
Bertha Koesslellg, en el cual el “renii” es definido como “cueva subterranea en que se
forman los hechiceros”, “casa subterranea, guarida de los hechiceros” (Augusta 1966:208),
“antiguamente tal vez nombre del brujo", “casa subterranea, nombre de la salamanca” o

asociado al “salamanquero” (Koessler-1lg 2006: 340).

Aquel otro sentido mas interno -en el sentido de Morplpcito)- se encuentra, por
ejemplo, implicito en las definiciones del Lofche Fvta Anekon, donde el “riiniin” refiere a

243 Utilizamos esta palabra para referir a algo cuyo semiides ordinario sino conformado por historias y

saberes socializados en contextos especiales donde tgratiiéipan los elementos del entorno.

%44 os sentidos internos y externos de los conceptos yaatiqars (Morphy op.cit.) se corresponden con las
nociones de “adentro” y “afuera” utilizadas por Joanne Rappaport (2006). Estas metaforas espaciales suelen

ser utilizadas por los intelectuales indigenas para oydaitopografia conceptual entre el apego a la cultura
y la influencia fordnea. En este trabajo, y siguiendplahteo de la autora, las fronteras entre interior y
exterior / adentro y afuera son retomadas por nosotroglciim de enmarcar nuestras reflexiones sobe el
devenir del conocimiento mapuche en los proyectos politie@itodeterminacion.
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una “casa social" cuyos sentidos se explican dentro del marco mas general sobre Ixofil
Admogen (Diversidad Cultural) y de Ixofil Mapu (Biodivetad). Para elWerkende esta
comunidad, debajo de la fuerza del suelo donde habitan lemagude los Elementos
Naturales Tangibles e Intangibles, existen las fuedeaks recursos naturales que estan
compuestas por susdénes naturales. El “rvnuntvn mapu” es la fuerza

gue mantiene a lo que es conocido como salamanca, skegunte de vista del
catolicismo y evangélico es donde habita el diablo, para nosotros los mapuches
es donde podemos concebir de visualizar la vida de los dsstetorsos y como
debemos respetarlos a través de la convivencia mutua (En detoBarque,
interinstitucional 9).

Entre estas dos concepciones estan las imagenes evenddashistorias y reflexiones en
las que nos centramos aqui. Constituidas por las capantido que fueron sedimentando
a lo largo de la historia, las palabras “rent’/*salamanca” evocan campos de significacion
donde las conexiones entre entidades y con el pasado mesisom las mismas ¢Qué se
acota o qué sentidos se priorizan cuando se traduce unaguastio salamanca o cuando
se actualizan los marcos de interpretaciorrelel? Consideramos que en aquellos lugares
de la memoria social donde el conocimiento ha permaneuidonbrable se han resguardo,
sin embargo, las reflexiones mas profundas sobre eteonén esta direccion, la pregunta
del trabajo se orienta hacia aquel silencio citado epigtafe, con el que Laureano expresa
una mediacion socioculturalmente significativa entres@rgidos externos y los internos en
torno a la idea deeniYsalamanca que aqui nos ha convocado.

En el primer apartado nos centramos en la produccioériostde un campo especifico
sobre elrenlisalamanca con el fin de contextualizar las tensionesityachcciones que le
son intrinsecas. Consideramos que es a partir de ewgwretaciones en pugna que las
experiencias de lo externo y lo interno adquieren ldsres y sentidos regionales que nos
interesa analizar aqui. El segundo apartado trata $alpeactica de narrar historias -
especificamente historias sobrer@hiYsalamanca- en contextos de transmision, donde el
eje del intercambio reside en hablar sobre el conooimienismo. En particular, estas
historias crean sentidos de pertenencia compartidogmapdi que reflexionan sobre las
actitudes esperables hacia el conocimiento heredado & sbpotencial del conocimiento
como una de las agencias intervinientes el curso de tlarikisEn el tercer apartado,
definimos el conocimiento, tal como es actualizado @s historias sobre el
reni/salamanca, como un don. Encontramos que en ciertas exjgsiéinternas”, éste es
un "don de relacionalidad" que las personas adquieren agdo tke la vida (cuando
devienen "personas especiales”) y en lugares estreclamastaciados con el
reni/salamanca. Este don o conocimiento es también la habipdea interpretar las
sefales sobre el proceso de la vida. Finalmente, el capaidado concluye el trabajo
retomando las tensiones histéricas inherentes en las fatenasnectar mundos, y con
ellos, relaciones entre los vivos, con los antepasgdosn las fuerzas o energias del
entorno o universo.

Las capas de sentido sedimentadas en la historia
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La salamanca es un campo semantico en el que confluigimtas marcos de
interpretaciéon sobre el mundo y sus entidades, sobsagmado, sobre la relacién entre
naturaleza y cultura y sobre el conocimiento. En ditéeio mapuche, este campo
semantico tiene su propia historia. Empieza a configeraomo un lugar de tensign
disputas hacia mediados del siglo XVI, cuando a los pos&oldados espafioles y
misioneros les llamé la atencién la palapiliafi**>.

Asi, por ejemplo, el poeta chileno Pedro de Ofa (1596) traddicgifa delpillafi, como el
"espiritu maligno". Tempranamente, los cronistas laiasaon el "diablo" y le adjudican a
quienes interactian con sus fuerzas funciones de adiviechieria). Esta lectura
temprana, de la cual Pedro de Ofia s6lo es uno de sus négmese es la que inicia el
largo proceso de mimesis y de apropiaciones en torns ankdades mapuche de lo
sagrado. Los colonizadores recurren a la magia de la mjnessdecir, replican en sus
imaginarios la figura depillafi, participando en estas apropiaciones de los poderes de su
original (Taussig 1993). Sin embargo, sostener que estas aoesx@ntre epillail y el
campo de lo diabdlico son meramente estrategias deigséys y dominacion puede
resultar una apreciacion anacrénica. Como sostienerF&aiapagne (2002), autores como
Pedro de Oifia, al hablar de fendmenos comgillii y los espiritus malignos y las
intervenciones del diablo en ciertas personas, estaliztando lecciones de filosofia
natural de acuerdo con los principios que regian las agiad de aquellos afios.
Colonizadores y colonizados, en estas descripciones datlaaleza, intercambiaban
también sus umbrales de lo posible y lo imposible. Umbige, desde las divisiones de la
modernidad tardia entre naturaleza y sociedad, nos impidemden que los humanistas,
misioneros y cronistas de aquellos tiempos podéamealmenteel accionar del diablo en
el pillafi:

El diablo engafia a vuestros viejos, diziendo que se larRaian, y Huecuvoe
(Valdivia 1606: n. del t. 2).

No adoran cosa alguna; hablan con el demonio, a quiearl&iian. Dicen que le
obedecen porgue no les haga mal (Lizarraga 1609: 283).

En estas traducciones, entonces, se inicia la intexgmmentre el campo de sentidos del
pillafi y aquel otro de la demonologia basado en la conspirdeibrpacto diabolico. En
esta region, y en este encuentro particular, para quilegaron allende los mares,pdlaf

es el nuevo estereotipo de estos conjuros maléficosnydoki(brujos), sus adeptos.

Nufiez de Pineda y Bascuian (1863), entre sus vivencias duzhntautiverio -
aproximadamente en el afio 1640-, cuenta que ciertos sacersitess llamados
"huecuvuyes o Renis", habian consultado en cuevas a@h,Pal cual lo brujos y poseidos
machis reconocian como Dios".

En 1806, el Padre Melchor Martinez reflexiona sobre lagida de los mapuche" tratando
de dilucidar, en los limites de sus propias ontologiad, Rillan es efectivamente o no el

245 | a traduccion referencial mas técnica del térnpitiafi es volcan.
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Diablo (pregunta que, por otra parte, supone la posibilidad de gseajo "Algunos
misioneros son de parecer que este Pillan es el Diablo, & apigion me inclino sin
asegurarlo”. Como pruebas de este parecer menciona, podajnlda contadas de un
"adivino convertido" sobre las apariciones de un ente,equia imagen de una mujer le
decia que era una bruja. Por el otro, el uso de la palabra “ruca” (casa) en conexion con la de
Pillan, para este religioso, muy posiblemente estudaralo cuenta del Infierno o la casa
del diablo. Asi, por ejemplo, Melchor Martinez creee¢raccionar de "los Brujos" pero
desconfia de sus intenciones cuando éstos sostienen gaeuwatmonte o una cueva, a
xantucar o preguntar al Pillan" (Boning 1974: 32).

Un siglo después, y leyendo entre lineas las cronicas deidgeros y misioneros de

principios del siglo XX, reconstruimos un contexto ifge en los escenarios de
interlocucién y de diadlogo entre colonizadores y mapuRlesulta evidente que el poder
asimétrico para fijar sentidos en estas arenas de did@liia ya establecido un piso
"externo" y "publico" de discurso. Asi, por ejemplo, cuarid@aglre Félix José de Augusta
(1916) pregunta a sus informantes: "¢Es Dios el Pillan?", emawgre éstos se "recelaban
en comunicarlo”, se "hacian rogar mucho para darledagbrrespectivo” o contestaban con
formulas ambiguas como "jQuién sabe si es Dios!". Fimale) y ante la insistencia de
guienes interrogaban, los informantes contestaban:

...pillafies son los volcanes; alli dentro estan loshibems, los brujos y los
malvados (Augusta op.cit.).

...esto es una cosa de los Machis, solo los anciamasribraban (Robles Rodriguez
1910: 241).

También para las primeras décadas del siglo XX, EulogioeRdbbdriguez menciona que
los nativos hablaban poco gellafi y que, en oposicion a estos silencios, todos conocian a
Nglinechera quien traducian como dios.

A través de esta sucinta historia quisimos mostrar el neodque las traducciones vy las
creencias europeas implicadas en las practicas delidaoigento de los misioneros fueron
estableciendo un piso discursivo ("externo” en el dertte Morphy) sobre las conexiones
entre ebpillafi, elren el diablo y la hechiceria.

La asociacion dgdillaii o elrenlicon la superficie de la tierra, las cuevas, los volcdass,
montafias o lo subterrarf8® y la creencia europea en sus poderes maléficos, haddla
traducir sus sentidos en la nocion occidental de salamBwedmitivamente, entonces, el
diablo (nombrado comavekufeo kalku) y sus asociados como @lon chon(cabeza con
alg*’), el witranalwe (alma parada), elgiiru (zorro), entre otros, pasaron a ser parte de
este mundo de cuevas, lugares bajo o sobre la superfidée tara y volcanes que se

246 "En medio de la rueda compasada / después que el suelo s aligaoon / Aquellas manos pérfidas
hincaron / una ramilla luenga deshojada: / de cuya extremia pioblegada, / por un sutil estambre, le
colgaron /un vedijon de lana de la tierra, / que es donde su Pill&e les encierrd (Pedro de Ofia op.cit.:
29).

%7 1magen facilmente asociable con los vuelos nocturnasidéélo de la brujeria europeo.
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llamaron salamancas. En breve, la figura de la salaarseré una sintesis posterior de estas
conexiones, la cual, una vez arraigada en la cultura popolafirmara también la idea de
pacto entre ciertas personas Yy el diablo.

La nocién temprana de pacto, por la cual bastaba efeohs entrega (un don) para
originar una obligacion moral, es una de las acepcioneprdeas del contrato en el
derecho romano. De acuerdo con Henry Maine (1861), estas jaiddicas sobre el
contrato funcionaron como una terminologia plast@atilizada en casi la totalidad del
pensamiento occidental, pero especificamente, en los modosazdear y en los
tecnicismos de la teologia y la metafisica (Maine 1864 kalamanca devino entonces, no
s6lo el complejo discursivo en que ciertas entidades gaedatlacionadas con lo
diabdlico, sino también aquel en que las relacionesle@@agrado adquirian un marco
contractual.

De este modo, aquellas entidades comgili&n, el wekufe el/la machj el witranalwe
entre otros, que en determinados momentos devinieron inablabrse desplazaron al
terreno de las historias sobre salamancas.

Los autores de este trabajo empezamos, entonces, numesgtgacion preguntandonos
acerca de este espacio de lo oculto, lo secreto rmd&cible. Aun cuando reflexionamos
sobre distintas entrevistas y conversaciones que habfagiesado con anterioridad, para
este articulo en particular, nos basamos centralnegntea larga conversacion mantenida
entre uno de nosotros (Pablo) y un anciano de Furilofes® conversacion, como un
"corpus sintesis" (Rockwell 1987) comienza a partir del moonemque Pablo introduce el
tema de la salamanca. Lo que nos resultd iluminador emeéd en que Laureano fue
estableciendo asociaciones entre distinjasrformance narrativas que directa o
indirectamente giraron alrededor del tema. En esta iduce® relatos, creemos que
Laureano fue removiendo capas sucesivas de sentido, llegawit d final de la
conversacion, a un entramado de conexiones entreokas qque tanto Pablo como
Laureano perciben como mas "internas", personales nstitgivas de su propia
subjetividad como mapuche.

En las primeras historias contadas por Laureano encargraimilitudes con otras
registradas en distintas regiones (ver, por ejemplathJ&drberman 2005). Estos relato
actualizan aquellas redes de conocimiento en las que &xia® europeas conjugaron en
texturas regionales: a) la salamanca como un lugar desdia en el que se puede jugar al
truco, bailar, tocar la guitarra o el acordedn, en el aqbé&dn mujeres hermosas ("como un
bar", en la explicacion de Laureano); b) como un sitioeeque se obtiene riqueza o
destreza que luego el diablo cobraré (por ejemplo, coddadé los seres queridé®)

248 Es sumamente frecuente escuchar este tipo de relatos sobre salamancas o personas que “son
salamanqueros”. En este marco de interpretacidon, con el cual Laureano comienza su conversacion, la
salamanca es el lugar donde“femtaban toda la gente que se murieron, todos lo que han sido del diablo,
¢viste? Estan ahi todos, tan completamente sano.dmodesitruido, estan bien, ese era claro el que te contaba
aquel tiempo, ;viste?” Y recuerda entonces la historia de una persona que fue a la salamanca y luego se tir6 al
fuego y se quemo: “al tirarse al fuego algo malo habria en su corazén, ;no? Habria intentado entrar, y no
aguanto”.
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Desde este angulo de vision, y en los inicios de la ¢sag®n sobre las salamancas,
Laureano recuerda algunos relatos, como por ejemploa@¥ido por su padre:

L (Laureano): Dina Huapi, ahi esta el renii... nomas vas a entrar, de llegar al renii,
dicen que la pasan pero feliz... hombre. Dicen que no tienen ninguna recompensa,
la recompensa sera estar ahi... mas de eso no pasa. Papa también me contdé una
ocasion, por eso yo te digo, conversaba su amigo. Esterdnatijln, ibamos tres
para Jacobacci, me invitaron, yo no quise, no quise.rd#igemi caballo y me
acosé. Ellos dijeron: ‘epu amueymu amuymun’ (nosotros dos vamos). Se subieron
por una piedra, dijo. Dice que alumbraba el fuego ahi. Elaetice que no se animo
a mirar, a curiosear de donde salio el fuego, las luces... la cuestion es que ¢l durmid
tranquilo, y cuando despertd recién estaban llegandogostagon. Después él se
levant6, como llevaba pava de lata, se puso a tomar mespués al rato se
levantaron los otros, contentos... y el amigo de ¢l. Uno dice que le dijo, yo estaba
todo por mirar nomas, me invitaron, bebida, tomé pero exiro nada. Los otros
andaban borrachos. ‘;Sabés qué traigo yo aca? dice que dijo, ‘robé un tenedor de
oro’. Todo de oro dice que habia, plato... todo lo que traian era de oro... comieron
ahi...anda a saber lo que comi6 el amigo... Cuando llegaron a Jacobacci, ese dia
alojaron ahi en Ojo de agua, llegaron a Jacobacci temprano. Che, ‘sabés que yo robé

un tenedor, aca lo traigo, lo traigo envuelto’... ‘no estd’, dice que dijo, y empezo a
dar vuelta con un pafiuelo de mano, ‘y era grande’, dice, ‘no se ve nada’... y lo
empezo a desenvolver despacito... ;Sabés que encontraron chiquitito, asi, asi
nomas...? Era la parte del sapo... el brazo... ¢viste? Todo lo del sapo es el
tenedor... justamente era como un tenedor...

P (Pablo): Wililafatra.

L: Wililafatra era eso.

Sin embargo, y a pesar de las similitudes genéricas endemids sobre salamancas
recogidas en diferentes regiones y tiempos, estoslgsrgkternos no estan completamente
separados de los sentidos mas internos y localegmielAvanzada la conversacion entre
Pablo y Laureano, los relatos se despojan de las imadeheésblo, lo malo, lo prohibido,

la brujeria e, incluso, del pacto.

Mientras las primeras historias tienen una funcion lddisa, las ultimas son valoradas en
una epistemologia del secreto donde el conocimients yrodos de transmision resultan
ser el tema de reflexion sobre el que gira la convénsakis muy dificil "sacar el tema de
la salamanca o deknl' en esta Gltima direccién, pero su imagen esta presenias
personas. Uno de nuestros puntos de partida es que las camesaeuropeas todavia
imponen el silencio sobre un conocimiento heredado queh@auen dia, continda siendo
altamente valorado: etnli

Nos preguntamos, entonces, qué nuevos sentidos se actwaigaio, en vez de ser el
lugar donde es posible encontrarse con el diablo (la aatz)) éste es el sitio en el que
estan los antepasadosuffikecheyem Con esta pregunta no solo releimos crénicas y
compilaciones, sino que también volvimos a escuchar arosasterlocutores mapuche.
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Las salamancas en contextos de transmision de conocimientos

...el arte de narrar radica precisamente en referir una historia libre de explicaciones
(Benjamin 1991).

Pero eso antes, sera en el primer siglo, cuantos nslld@earfios atrds. Porque eso
va conversandeymi ta fiita wentruayn{cuando vos seas grande) vas a conversar
lo mismo. Eso no se termina, es una cadena (LaureaRab® durante la
conversacion).

Este trabajo, realizado en colaboracion entre unaop&rgue trabaja en el campo de la
Antropologia y un mapunche que se interesa por reflexiacarca de su historia, fue

motivado por las preguntas diferentes pero entramadas datsuss. El hecho de que para
uno de nosotros el proceso de investigacién haya sido tambigroceso de blsqueda
identitaria en el cual, al tiempo que se producia inforbmapara el analisis, se iban
también constituyendo vinculos de pertenencia compartidala® interlocutores, nos

permitid reorientar las preguntas iniciales sobre lansahca hacia el tema de su
transmision.

En el arte de hablar sobrerehi sin hablar explicitamente sobrereh(, creemos que se
constituye la red que sostiene el arte de narrar. Samiar\Walter Benjamin (op.cit.), las
historias centradas en la escucha son aquellas gudda audiencia teje e hila sus sentidos
mientras presta oido. Una historia libre de explicacionagi@slla que invita a la audiencia
a establecer conexiones a través de sus lagunas, ioflmieguntas o formas poéticas. Un
modo de transmitir que no es ni didactico ni informativimp sconstitutivo de lazos
sociales.

El hecho de que uno de nosotros haya participado en estéeiponversacion como

invitado a formar parte de una red de transmision de coiertios, es lo que nos ha
permitido a ambos animarnos a pensar sobre los sent@opnofundos que se actualizan
cuando entre los mapuche se habla sobrengisin hablar sobre eénii

Siguiendo con el marco de interpretacion que inicio Lawuresn la conversacion, nosotros
no nos proponemos "explicar" qué eseaxill sino los modos en que Laureano invitd a su
interlocutor a hilar y tejer sobre una practica mas dotisa de los sentidos del ser
mapuche, ésta es, la de conocer.

Una actitud hacia el conocimiento: yewen

Laureano cuenta esta historia:
L: Bueno, lo que yo estaba conversando era esto... Entorpesjue antes la
verdad es que no habia camionegrdad? No habia tren... no habia nada...

Entonces la lana que se juntaba aca por esta partenédsdsindo de Lipetren, su
lugar) iba por carro lleno, veinte carros, combinalzsnecinos y se iban, con
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lanerio (...) Una ocasién vinieron ahi por Patagonesapbenfrente llegaron los
carros, hicieron. Porque tienen su nombre también, as @eguedarse, porque
tiene su significado. ¢Como es que se dice? Asi vienerdarsg... su rodeo...
tiene su significado.
P (Pablo): Kunitu.
L: Claro, asi... viene a ser el descanso... entonces andaba el cocinero especial, unos
cuatro cocineros también andaban, libres, venian adelantege dwabia agua,
arroyo, asi... como decir... ellos iban a prender el fuego, y ésto justamente en los
montes mas tupidos. Un reparo hermoso, ahi hicieron el foegohizo por alla,
otro por alld, otro por aca... a reparo... y bueno, ahi estaban yerbeando, otros
cantando, tomandose unos tragos... Venian de vuelta, ?; Yikjenos paisanos
cantaban en lengua... De repente sirvieron la comida, estaban por comer, claro...
De repente dicen que movio la tierra, che. Y sali6 losolicjue nunca habian visto
ellos, entonces un paisano grit6: “renti mew ta muleifi pin (sobre el renii estamos)”
Pah... se rajaron, che. Nada que ver, era la tortuga que estaba enterrada abajo, se
habian calentado ((risas)). Rajaron pobres paisanosacihe, y nadie lo conocia,
todos venian a mirarlo... Uf!!! Piilli tati chipay wezake piilli (espiritus salieron,
malos espiritus) ((risa)) Eso era de reirse, ¢ viste?
P: Ayekan tati.
L: Ayekan may, may (...) feymu ta reni mew ta ngutramkeé&fuyitachaw (esto
siempre me comentaba mi papa), de esa vuelta quedé asestatitgba, era chico,
guedo asustado esa vuelta. Por eso 'no hagan fuego eniesuaparo, primero hay
gue decir si se puede o no se puede, pedir al lugar, no pordel dekrend’, lo que
es la ignorancia,ng? Asustado hasta ahora... Era ya viejo papa (...) Nada que
ver... si eran tortugas (...) Le dijo (un) hombre que no era salamanca ni cosa por el
estilo, sino que era un echadero de tortugas a donde habifenfirego (...) Asi que
de ahi se acordaba, el rend...

Laureano narra la historia en la forma poética day@kan Este género se caracteriza por
ser gracioso a partir de su interjuego entre la realidadigdion. En el momento en que la
anécdota se transforma enayekanya no importa tanto la verdad sobre lo sucedido, sino
el conocimiento que se transmite a través del mismoerh tque Laureano parece estar
introduciendo a través de estgekan en particular es el de la actitud hacia los
conocimientos antiguos. Independientemente de que estaahisb referia efectivamente
sobre urrend si se expresa el error de haber “quedado con miedo” y se describe el temor
hacia el aparenteeniicomo ignorancia. EI comportamiento alternativo, aque deberia
haberse llevado a cabo sirehl hubiese sido real, era el de “pedir al lugar” y “ver si se
puede o no se puede” descansar alli. E]l miedo no era el modo de llegar, sino el respeto.

Una de las palabras en las que se inscriben estas actitaciasel conocimiento es la
nocién deyewen Mientras que en algunas traducciones se equipgeanelna las nociones
castellanas de “vergiienza” o “miedo”, muchos de los abuelos con quienes hemos
conversado hacen referencia al “respeto” o al “conocimiento” para explicarla. La confusion

gue provoca las risas en estgekanes del mismo tipo: los viajeros, en su ignorancia,
tuvieron miedo de lo que deberian haber tenido conocimietgpgto.
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En esta misma direccion, kingko Maripan, quien habia definido la salamanca como el
lugar “donde esta el diablo y esas cosas”, al preguntarle sobre el renlagreg6: “es como una
escuela (...) el que entra con un pensamiento sale bien, el que entra con dos pensamientos
sale mal, hay que entrar cpeweri.

En una charla informal con un joven mapuche, Pablo conipred@stabamos haciendo un
trabajo sobre salamancas y él le conté que habia aclecon un abuelo sobre esto. El
abuelo habia recordado que iba desde Mamuel Choique hastactaomin su padre
cuando en una pampita vieron un fuego grande donde habia g@emitiar EI padre le dijo
gue ahi habia una reunién yegse tenian que desviar, puesto que era “una reunion muy
importante” y no se podia entrar “asi nomas”.

El yewenes la actitud con la que se participa tambiénkdetarukou otras ceremonias
mapuche y, en ninguno de sus usos, la palabra connota “prohibicion” o “temor”, y mucho
menos asociaciones con la brujeria o el diablo.

Basandonos en otras conversaciones, entendemgswelncomo una actitud hacia el
conocimiento que implica un acercamiento al mismo sin dsitasemor y sin indecision.

Es decir, ca kifle rakizuam(un solo pensamiento). Blewentambién implica tener
feyentun(creencid*®): kifie piwke, nor piwke nien kiime amun fii am(sat correcto para
andar bien)kifie ka kime ziingu nentuy, fii kimual, fii lonkoal, fii ngitramkawual, fii kime
feleal (sacar una buena palabra para poder aprender, pensarsaonwara estar bien).

El conocimiento y el curso de la historia

En este apartado nos centramos en una conversaciomqgueeuwnosotros (en este caso
Ana) mantuvo con Mauricio Fermin de la comunidad mapucheltdteuee Vuelta del
Rio. En la charla, Mauricio estaba reconstruyendodetns fragmentos mas tristes de la
historia mapuche, cuando varios afios después de las campadjéscitel argentino contra
la poblacion originaria de la Patagonia, se levantarsrcdompos de concentracion y las
personas regresaban a sus lugares y, sobre todo, antearseocon sus seres queridos.

Este relato da cuenta del modo en que la valorizacigruoche del conocimiento también
influye en la forma en que se elige reconstruir erpretar lo que sucedio en el pasado, tal
como nos cuenta Mauricio:

M (Mauricio): Entonces por ahi nomds andaban y... salian a bolear siempre
avestruces, guanacos, pa comer. Y dice que un dia sabedunyieron como dos
dias boleand avestruces, guanacos. Y habia un hombre... bah... todos tenian
chicos, las mujeres... y que llegd un hombre que tenia... ese sefior la fue a ver a la
mujer, y entra a la cocina y dice que tenia... estaba hirviendo el coso en la olla... Y
dice que le preguntd qué tiene. Quedd sorprendido el hombresdaé&ue estaba

249 Utilizamos aqui la palabra “creencia” para referir a cuando uno esta haciendo algo convencido de que lo
esta haciendo bien. Se trata de dejarse llevar por Ecigituen la que uno se encuentra, ya sea ésta un
kamarikiin nguillipun o la participacion en urend.
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hirviendo. Y le tapo la olla en la cabecita al chicdhdbia matado al chico la pobre

mujer.

A (Ana): ¢,Cémo?

F: Lo mat6 para comerlo serd... estaba hirviendo la cabeza. Y ¢l cuando quiso... se

enojé elhombre, quiso agarrar a la mujer, y rajo a la mierda... se fue a la miércoles.

Dice que se... entonces no sé que... que sabian escarbar antes... y estos estaban

escarbando, estaban escarbando ahi. Y cay6 derechardaniris ahi), donde

estaban escarbando, dice que escarb0, lo vinieron arbek@aSe fue para debajo

de la tierra, quedd debajo de la tierra la mujer. Dice s la tierra asi. Con un

cable dice que lo bajaron abajo.

A: ¢Y quedo adentro?

F: Quedd abajo de la tierra. Seis meses estuvo perdaaseis meses lo vinieron a

dejar arriba. Dicen que traia un poquito de trigo, de semillas... de semillas de trigo,

arvejas, habas... acé todo en la cabeza, todo.

A: Trigo y qué mas.

F: Arvejas, habas, y papa. Dice que le dijeron alla abajo... que le dijeron ahi abajo,

abajo de la tierra, la gente de ahi abajo, dice qdgeln que tiene que sembrar

eso. Asi vas a tener qué comer. Y de repente se le @plarewjer al hombre. jUna

alegria dice que tenia el hombre! Después de tanto suinpezala. Dice que le

preguntd donde estaba, dijo que estaba debajo de la tierra. ‘Y como bajo’. ‘Me

vinieron a buscar... y viste como (viene el viento)’. Dice que venia después de la

guerra, pues, caminando... dice que pasé mucha miseria. Dice que la habian

campeado, no encontraban rastro, jni nada! jNada! Quéaileacontrar rastro si

estaba bajo tierra. Contaba después que habia mucharigardebajo de la tierra,

ahi.

A: ¢Ah... si?

F: Mucha chacra. Nosotros estamos encima de la otra gentejde(@lilencio))

¢Usted sabia que hay gente debajo de la tierra?

A: No.

F: No... y esa mujer vio toda la gente que vivian ahi. Se content6 el hombre cuando

aparecio la mujer.

Este lugar bajo la tierra, donde habita “la otra gente de abajo”, esta también asociado al
renif’. Para Lateano es “donde estan los muertos", y en mapuziingundonde estas los
kilyfikecheyefit', los antepasados mas antiguos.

En una concepcion de la realidad donde todo lo que esté arriba se replica abajo (“el mapu
también esta abajo”, decia una anciana mapuche) y donde ambos mundos estan conectados,
los antepasados ayudaron a la mujer a recuperar su coamoirpractico para dejar de
experimentar hambre y miseria, pero sobre todo, a estarfa claridad ontologica que las
experiencias recientes le habian hecho perder.

n"nn " o<

20 3 raizreniiesta también presente en expresiones como "hacer pozo", "escarbar", “zanja”.
1 Bl uso del sufijo “em” (los queridos) expresa un sentimiento mas profundo y de mayor carifio,
otorgandoles, en este caso a los antepasados, unaimpgdancia en la vida de las personas.
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La historia mas triste de las persecuciones, el handsdoituras y la pérdida es contada
desde un marco de interpretacion en el que -en esteadaaeés de las relaciones con el
rent se pone en un primer plano el cambio del curso detarla hacia el reencuentro y la
recuperacion. Esta interpretacion no s6lo cambia ¢idsede la historia hegemdnica, sino
gue también valora el conocimiento -resguardado en las prdadeti de la tierra por los
antepasados- como una agencia central en el devenir deolotecimientos. En su estadia
bajo la tierra, la mujer adquiere sabiduria al mismogde@mue encarna en su persona el
retorno a una “relacion de respeto y convivencia mutua con la vida®?’.

El conocimiento como un “don de relacionalidad”
El renlidicen que esta en todos lados, donde usted pueda (Laureano).

Detras de la idea de pacto que subyace en los sentidos querse &sociando a la
salamanca, el “don” adquirido en estas cuevas o lugares asociados con la tierra resulta
central. Asimismo, las conexiones de sentido entreldansaca y la hechiceria destacan
los usos de ciertos elementos -sapos, viboras, otroeseptdabellos de ciertos animales-
como recursos para llevar a cabo la habilidad de hacer 8abi®n en varias historias que
hemos escuchado, estos sentidos estan presentes, la idea del “don” no siempre implica
conocimiento para hacer dafio y no siempre es parte deelac#n contractual con los
espiritus malignos (una en la cual el que recibe esta dolgaaf™).

A partir de las reflexiones conjuntas en este trabajsjggamos compartir el modo en que
hemos definido lo que llamamos aqui el “don de relacionalidad”. Entendemos que éste es el
conocimiento y la habilidad para relacionarse con @rant Asimismo consideramos que,
en la profundizacion de este conocimiento, tambiénréerm@an las relaciones y los
vinculos entre los seres del mundo. Cuando nuestrootugsies hablan sobre reiniisin
hablar deken(, definen sus propias epistemologias en torno a lo qudicdgobnocer. En
este sentido, la persona que posee el “don” es una persona especial porque tiene
conocimiento.

Para mostrar el modo en que tratamos de entender lo quéapangrimera vista un tema
mas de magia y brujeria, reponemos aqui las reflexignesuno de nosotros (Pablo)
escribié durante el transcurso del trabajo:

Desde que era un niflo escuché a mis padres, vecinos, hermaalgunos
desconocidos para mi, hablar sobre la salamanca. Desde eaxtjoetes he
escuchado algunas contadadas que se decia, por ejemplo, ‘€ése es salamanquero
porque no pierde nunca a la taba’, ‘ése fue a hacer un pacto a la salamanca por eso
no pierde’, ‘ése es buen jinete porque su abuelo era salamanquero y le dejo el don’ o

‘ese fulano tiene animales porque su familia habia hecho un pacto’. Por eso, desde

hace un par de afios, cuando comencé a encontrar nid@kabmo mapunche, me
surgieron algunas preguntas: ¢Como es? ¢Para qué esth ¢kxxiste? ¢CoOmo

%2 paréafrasis de las palabras werkendel Lofche Fvta Anekon, citadas mas arriba.
%3 E| modelo del don descripto por Mauss (1972) no siempre smalimodo en que se entienden las
reciprocidades y las formas de convivencia entralazés de los mundos conectados.
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entiende la idea de salamanca la cultura occidental y ¢&raatiende la cultura
mapuche? Desde estas preguntas quiero intentar plasquer loy en la actualidad
esta presente en muchas de las personas que habitan tentouelad como en los
campos de esta region y cudles son los sentidos que cadie @stas personas le
dan. Dentro de esta busqueda encontré el nombre de salaesranbaziingun,
‘renti”, el cual nombra el lugar donde pu mapucha wa‘sacar’ diferentes
conocimientos para poder comprendewallmapu(territorio) en el cual habitan, y
asi encontrar el equilibrio con los diferentps neweny poder aziimawun
(comprender, manejar) cada uno de ellos.

A continuacion nos detenemos, entonces, en nuestriexiorés acerca de aquellos
conocimientos experimentados como el lugar social de “lo interno” -pero intrinsecamente
asociados con otros usos mas extendidos- a los que, cuald@mbs sobre la
salamancaéni, se nombra con la palabra “don”. Esas reflexiones surgen de las
experiencias personales y sociales de uno de nosotrosnab tiempo que son el resultado
de largas conversaciones entre los autores de este tRbag@ira parte, no hablamos de un
conocimiento -u ontologia- igualmente vivido y sentido por 4dda personas mapuche,
sino de un marco de ideas circulantes y diversas, sbue nosotros buscamos identificar
algunas conexiones teoricas para hablar del “don de relacionalidad” como conocimiento.
Para entender esta idda “don” consideramos que es necesario comprender primero las
relaciones entre los conceptos Kienuny kimlu con el mas inclusivo y previo de
mapuzunguiglo que haf™?.

El mapuziingures el que nos permite accedemakzuam al acto de percibir, ver, observar,
escuchar la naturaleza y, en este acto, vernos tambmsaros mismos. Dentro del
inazuamesta elchezingun(hablar la lengua como dicen los abuelos)cligziingumos
ayuda a desarrollar edkizuam(pensamiento) el cual implica el procesamiento de laside
para poder entender, aprender e interpretar las cosastdrees cuando desarrollamos el
kimun es decir, el conocimiento o el saber sobre lasscoBate conocimiento es
compartido a través delgulantuwiin(actos de socializacion y transmision reciproca). De
este modo, y a partir de estas etapas, las personasdiega azimuwun esto es, a
reconocer y a manejar aquellas herramientas que me agudesarrollar ekimlu. Este
ultimo es la habilidad o baquia en ciertos temas.

El ngeny el newentambién son parte delapuzingunEl ngenes un ser que esta en los
elementos delvallontumapu(universo externo e interfid) y posee lo que llamamos
newen la energia que percibimos mediante los sentidos o & tdap&wma(suefio) witan
(latidos del cuerpo)perimuntu(vision). Primero percibimos @lewen y a través de esta
percepcion llegamos algen quien nos da el conocimiento sobre esa/enpreviamente
percibido.

%4 Con la expresion “lo que hay” estamos refiriendo al sentido méas ontoldgico del términodesir a lo que
existe o es percibido por éhe(gente).

%5 E| wallontumapuincluye tanto el universo externo (p.e. los astrosiedd, la tierra, los animales) como el
universo interno de la subjetividad (un universo que las pesgmneden percibir, por ejemplo, a través de los
suefios o0 a través de los mensajes de los latidos del cuerpo
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La afirmacion de Laureano, citada en el epigrafe, ésnees un principio filoséfico
profundo y complejo. El hecho de querehi esté en todos lados y “donde usted pueda”,
remitiria, segun nuestras reflexiones, a estas idesdatgonalidad que expresamos arriba.
El conocimiento seria una relacion con “lo que hay” que necesita huestro involucramiento y
nuestra agencia en la interpretacion.

Las personas especiales y la adquisicion de conocimiento

La conversacién con Celia y Segufifacomienza a girar en torno a los dones adquiridos
en la salamanca cuando se introduce el tema de un vgei@abia hacer bailar a la
gallina. Sin embargo, aun cuando toda la charla es solakamanca, ésta ya no se nombra
mas que con la expresion “alli”. Ellos empiezan recordando que las personas antes tenian

mAas conocimiento, eran mas solidarias entre siyedodo, erapersonales especialelsa
mama de Celia sabia que si se enterraba el cuajo deefjas ouando se carneaban, nunca
les iba “a faltar el trabajo ni nada”; Segundo, por su parte, contaba que ¢l mismo habia
enterrado huevos de fankitos -aves de la region- eerda t siempre le habia ido muy
bien.

A la madre de Celia este pajaro llamado fianko le cuidaba los animalitos. “Si le faltaba
algun animal sabia estar parado en el corral”. Pero no solo le avisaba de alguna pérdida del
ganado, sino que éste “tenia cosa para todo”. También avisaba cuando iba a llegar visita
parandose en el palenque. Entonces ella decia “limpien rapido” y “al rato sabia llegar algun
familiar suyo o conocido”. Luego de estos recuerdos personales, ellos cuentan la historia de
un vecino de apellido Nanko, al que el pajaro de su nombre (llamado en el relato como “el
loquito”) también le cuidaba los animales:

C (Celia): Una vez Nanko habia perdido como 200 ovejasdal@hakaywuaruka
se le habian venido, hasta lo de enfrente de casa deaspsstruna loma alta. Al
otro dia nos levantamos temprano, siempre nos levantdbamos temprano, ‘mird, una
majada mama, no sdas ovejas de nosotros’, ‘deben ser la ovejas de Nanko’. Las
echamos al corral y ahi se quedaron. Y como a las dggedleduefio257; viste?
Se lo andaba cuidando. Y después lo farreaba mama, sabtanr entre ellos,
porque sabian que eso no era malodij®mama: ‘si alla andaba tu loquito, hoy lo
andaba cuidando a las ovejas’.
Mas adelante, Celia y Segundo dicen sobre este vecino: “si, €se tenia... €se era
salamanquero viejo, ése tenia capital grande, grasdera=l que cuidaba la oveja asi. ..
cuandose le apartaban o le sacaban las ovejas, ya sabia que le faltaban animales”. Ambos
aclaran entonces: “la gente tenia capital porque creia en €sQ pero era para tener capital, no
para hacer dafio a otra persona”. La madre de Celia siempre les habia dicho que les iba a ir
muy bien con el capital porque “ella tenia un donque le habia dejado su finado padre”.

En la misma direccion, pero haciendo referencia a otros vecinos de quienes “los viejos”
también decian que eran salamanqueros, Celia cuentangelecaso de ellos, al morir los

26 Conversacion mantenida entre Pablo y sus padres esteieiitras llevabamos a cabo la investigacion.
%7 Con la p#abra “duefio” aqui se esta nombrando al ave (fianko) o “loquito”.
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mayores, y al no haber heredado ninguno de susdsp$oderse terminaron todos sus
animales (“y se terminaron nomas”).

En estos relatos, ellos subrayan la importancia de alkctos de socializacion y de
transmision reciprocan@ulantuwin en la transferencia familiar de las habilidades y
baquias para relacionarse con el entokiml(j). Por lo tanto, aquellas personas que han
adquirido este don de relacionalidad o conocimiento somues seran nombradas o
recordadas comipersonas especiales”.

La habilidad para percibir la energia delweny, a través de ésta, poder identificangén
(fuente del conocimiento) plantea una epistemologia mado de conocer en el que todo
lo que existe en el entorno, incluyendo a los seres imsngarticipa como agente en la
tarea de producir conocimientos.

El conocimiento entonces es, por un lado, mas una habilidadngcentenido, por el otro,
es mas una compleja serie de conexiones y relacionegefjo&iones referenciales sobre
entidades aisladas. Dentro de este marco, aquello que e atfdente potencial de
mensajes sobre las cosas y los procesos de este msridogue para cada persona -y de
acuerdo con su proplamlu- tienenewen

Volviendo a la frase del epigrafe anterior, creemos quedocubaureano dice que edni
puede estar en todas partes y donde “usted pueda” estd localizando el conocimiento alli
donde una persona es alcanzada por cierteen Una persona especial es entonces aquella
gue, en el proceso de sus propias etapas de conocimiergstaipdeciendo una relacion o
vinculo especifico con eseewenque la ha elegido. La persona especial ha adquirido el
kimlu o habilidad para recibir conocimientos del entorno. REm@o, la habilidad para
interpretar los mensajes denka

Después de estas reflexiones, y retomando algunas deeldgsfiéditas que veniamos
leyendo, encontramos que r@ni también ha sido descripto en ellas, de maneras mas
directas o indirectas, como un lugar social de formazida conocimiento.

Asi, por ejemplo, en un relato compilado y parafraseadoBeatha Koessler-lig en la
década del ’30 (2006) -y en el marco de una interpretacion sobre la sadaanen su version
mas extendida- encontramos tambiéninaex historicos de otras asociaciones de sentidos.
Por ejemplo, cuando la folklorista nos cuenta que:

La iniciacién del brujo y su aprendizaje de artes magseasealiza en lugares
apartados especialmente en grutas y cuevas llamadas pwaldmsnos rend-pulli,
de renll morada y también toldo (nombre que da a si misnuesa &kpropio brujo)
y pilli, suelo, y como adjetivo, subterraneo. A lasirpiilli se los llama también
salamancas segun la tradicion espafiola incorporada por los mapuches (...) El
mismo chileno me refirié un cuento en que los tehuelclaaycanos convivian en
el renupiilli (...) Segun €l los brujos que participan de la reunion SON NUMErosos
‘porque esos nunca mueren, desparecen nomas para ir al mundo de abajo, a
aprender cosas nuevas. Después vuelven’ (...) El mismo informante oyd a sus
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antepasados que las ripiidi son las antiguas ‘grutas de la creacion, donde

Ngenechen cred a los animales y a los hombres y que ddapugsrd, porque

algunos seres le habian salido mal y asustaban a la gstate cBevas estan debajo

de la tierra, todavia hoy’. A las salamancas se llega a veces por casualidad; otras

veces se es invitado (Koessler-Ilg op.cit: 340).

Por otra parte, en las conversaciones que Aoaautora de este trabajo- mantuvo con
distintas personas de Cushamen, el recuerdo de que lbsin@ntos mas valorados se
habian recibido en gillafi o0 en las tumbas de los antepasados es parte de lasvaarra
compartidas.

Desde este mismo angulo, Laureano introduce, entre sosidsssobre eten(, aquellas
relacionadas con ekurramalaf®®. Este es una de las figuras donde los sentidos
histéricamente sedimentados en la idea de salamanca emmrgesBus tensiones y
asociaciones. Para Laureandkeiramalal es una cueva de piedra que por la noche es un
“chalet tremendo” lleno de tesoros. Lo ubica en provincia de Buenos Aires y cuenta un
relato de su padre sobre unos compafieros de trabajo quetdeon que fueron a probar
suerte en dturramalat

¢,Como es al final sacar suerte? Dice que le dijo el @ice que hay pelo de
caballo, asi... vos sacas, tiras el monton. Sacas, es suerte, envoledono sacas,
porque no vas a tener. Después hay lana de oveja. Saca®re, envolvelo. Y si
no sacas es porque no vas a tener. Todo va asi... un montén de cosas. Todo lo que
usted quiera hacer si saalgo de ahi es porque va a ser y el que no saca, nada...
asi dice...

Sin embargo, para Laureanokeirramalal es también parte de lo que puede denominarse
comorend, un lugar muy nombrado, conocido, respetado y visitado panbguos. En
esta ultima direccion, éturramalal esta generalmente asociado con el heroismo de los
longka

En los relatos citados por José Bengoa (1987) encontrgrongjemplo, que elbngko

Lincanleo era calificado como “el mejor guerrero” porque habia ido a “Curamalal (Casa de

Piedra) en la Argentina a “arreglarse” para ser un “puro guerrero” (Bengoa op.cit.: 102). En
la misma direccion, Bengoa transcribe el siguientéocan

Hermano mi querido hermano

Vamos a Curamalal

Vamos a sacar remedio de la piedra

Entonces,

Entonces seremos valientes (Canto de Nahuelchen, en Bgmgtal03).

Estos lugares, particulares y especificos para distintasmas y grupos, no solo son la
fuente de una iniciacion en la adquisicion de los conontmse sino también uno al que se

28 Generalmente traducido como “casa o cueva de piedra”.
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asiste peridédicamente para realizar consultas que busspnestas socioculturalmente
informadas.

Vivian en Rauquenhue tres caciques, uno llamado Naguin, eHoewapill, el tercero
Quinchahual. Cada uno tenia sus mocetones y todoss jestaban bajo las 6rdenes de
Huaquinpan, cacique principal de Colileufu. Habia alli tambiéradinino, de nombre
Tralaf. Ese solia ir a cierto lugar, llamado fatiiLlegado alli saludaba: ‘Buenos dias,
Amoihuen’. ‘Vosotros saludad también a mi huecufe’, decia a los compafieros que traia;
‘ahi esta’ (Cona: 78).

El héroe de la guerra y jefie muchas naciones, el chao Kalfukura (...) queria
vengar un hecho (...) Una bruja que adivinaba por la Luna, que mantenia relacion
con los muertos de hace mil afios, que le daban consejofiesidgs, le dijo a
Kalfukura: ‘El Uelu uitrau no te va a ser fiel esta vez. Casi, por poco, esligte
yo, va a empezar en esta lucha tu otra vida, la que sigo¢raldéddo de las grandes
aguas, ebiolieutun(resucitar). Kalfukura habia ido a ver a la bruja en unagrut
donde sabian estar los espiritus de sus abuelos, que nossaba a todos
(Koessler-llg op.cit: 266-7).

Ya sea en la version de Laureano dondermli puede estar en cualquier parte, y estas otras
donde se asocia con cuevas, volcanes, grutas y siti@srémeins especificos, los distintos
relatos parecen coincidir en localizar en rehi el lugar social de adquisicion de
conocimientos. Esto es, de los “dones” que poseen ciertas personas especiales cuando
adquieren la habilidad para vincularse e interpretar los ajgnsle ciertosiewendel
entorno (napuzingun

El don de interpretar las sefales sobre la vida

Las personas especiales, aquellas que han adquirido un ddapgmén las que tienen la
habilidad para interpretar las sefales a través de lagscs@ltransmiten conocimientos
sobre la vida. Transcribimos aqui, entonces, la ultima plaria conversacion mantenida
entre Laureano y Pablo:

P: ¢Y su mama tendria algin don?

L: No el don lo tenemos nosotros en este momento, aporgue si mafiana,
pasado, en tu casa ves una luz, vos no te vas a guadldaioc Porque ya tenés el
don de decirle, bueno, qué se yo, nombrar a tu dios... “ayudeme sefior, que €ste se
vaya, yo no lo necesito aca”, pero tampoco mal no lo voy a hacer. Que se vaiga, tal
asi como vino. Que no deje ninguna cosa mala. Y entoncesspas que algunas
veces comentarlo... lo que es malo, no agarrar, retarlo tampoco, tratarlo bien, cosa
gue se vaiga. No retarlo porque para ese espiritu, que eat@sakl anchimallen
vamos a ponerle, esta mandado por alguien, por otro, poapm grincipal, que
hay. Entonces... al ser que llega el mandado sano, entonces seguramente le va a
decir... alld me trataron bien, dijeron que se vaya, que no venga mas, entonces el

%9 Traducido por Cofia como "cueva subterranea, morada del esailitu m

919



TOMO Il — VIl CONGRESO CHILENO DE ANTROPOLOGIA
ANTROPOLOGIA EN EL BICENTENARIO. RETROSPECTIVAS, INTERESES DEL
PRESENTE, APERTURAS

tipo al ver que esta sano, no lo han retado... no te persigue mas. ¢ Viste? Es como lo

mismo que yo te puedo decir. Yo sé si tuviera... hoy si dentrara un zorrino aqui,

aungue me mee la casa, ¢yo le apreto el cogote con laa@sé&garro, lo agarro

bien, lo envuelvo con un trapo, le digo, mir4: yo comdaséracion, le hago una

oracion.. le digo... andate, no vengas mas, no haga mal a nadie aca de mis vecinos,

vuélvete. Bueno se va... pero yo si lo mato, ese animal que vino porque ya te dijo

que es un mandado (...) ¢,Qué pasé una vuelta en lo de un vecino? Ahi en esa misma

casa que Yo te dijeuq estaba la salamanca, claro. La madre de ese vecino... ahi
vivia en la misma casa después... qué pasé ahi... Esta gente vivian rebien, una
familia hermosa, tenia dos hijos, dos hijos grandes, unolt&njatro 18. Dice que
una mujer grande, 40, no alcanzaba 35 afos, mird por la ventana, por el vidrio y
vio venir dos zorrinos. Por alla bajaron de la picada.

P: ¢Bou zani?

L: Epu zafi ta inainawingu (dos zorrinos que venian a la siga wedrdgDespués
lo sali6 a mirar otra vez. Llegaron por donde estab&dare, y el renli siempre asi,
medio para alla... ((especifica con su mano))

P: Ah... ¢los zafii venian?

L: Claro, de esta mano... y el renii venia a quedar asi... Y bueno, cuando ya mir6 la
mujer otra vez venia ya pasando de la quinta, pero veniachdes la casa. Bueno,
después se sinti6 como que... algo pasaba... se sinti6 media molesta. Cuando volvio

a mirar ya estaban en el porton los dos zorrinos, @gacerro la puerta. Dice que
los zorrinos, mira... Asi hacian ((el chachay rasgufa su banco expresando el sonido
gue emitian los zorrinos para entrar a la casa)) Queeiatnar.

P: Rakawrakawi (rascar).

L: Rakawrakawi.Y después cuando... desaparecié... abrio la puerta. Iban para alla
donde estaba el loco, el loco tenia una piecita chig.uit

P: ¢Ese que habia ido al renti?

L: Claro.

P: ¢ Rara ahi iban los dos zorrino?

L: Claro koniy ta fi rukamew (iban a entrar a su casagnBulo dej6 nomas. Al
rato, de repente torearon lo perros, venia el vecino, élonde la mujer. Y ahi le
comentd que dos zorrinos entraron en tal pgjPacha!! El vecino... ignorante...
claro, no conversa nada... agarra le larga los perros, lo queman che, vivo, lo tiré al
fuego. Y estaban los muchachos también ahi. No pas6 neamanag, enfermd un
chico de ellos. Mird como es la ignoranciap?, Yo siempre digo, yo nunca hay
gue matar una arafia que entre a tu casa, andate, [@itqgee son todos espiritus.
Una lagartija por ahi entra, no agarra lo mata, no, no... dejalo que puede venir de
werken (mensajero). Dejalo que se vaya por ahi. Bueno... Y éstos lo mataron, y el
chico siguié peor. Después el otro también se enfermd, yobuwed otro murid.
Bueno, ahi vino la policia, el otro estaba en cama, psrvecinos estaban
rodeados... Fueron a sepultarlo al que murié6 primero y el otro estaba grave...
Cuando llegaron, a punto de despedir murio el otro... ¢Viste cOmo es? Esos dos
espiritus venian a llevar a esos dos muchachos, si lo mataran... y si no lo mataran

salvaria para siempre... Mirda como es, ¢n0? Por eso yo te digo eso, es un don. Por

eso guarda esto como experiencia de lo que estamos manejdando.por eso,
salva... No agarrar, quemar... Hacer pedazo lo que pueda hacer, pero el espiritu que
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viene no lo ves vos, el diablo que viene adentro, que piersigguiendo, y el mismo
diablo que sali6 de ese cuerpito que estaba tomado es®zteriva a decir: a mi
me hicieron pedazo, me quemaron... El otro se enoja, entonces ahi manda una
legion. Mucho. Algun bicho desconocido, péjaro... muchas veces un pajaro, por
ahi, y entre. Amungue amungue tufameu mulelay tami zuam ageutenaten,
inche chem sume ta zewmayu (que te vayas, acd nouesti@arn (interés) andate
nomas, yo no te voy a hacer nada). Nada mas. Y €l sdbegua, sabe en castilla,
¢gqué no sabe? Asi vinieron las cosas. Igual, con tal dad oe le haga mal.
Justamente nosotros tenemos un don al ser que escuchamaesbile sirve.

Los zorrinos, asociados conreht, llegaron a la casa de este vecino con un mensaje. La
habilidad para oir e interpretar esta sefial y respondepiagamente a los mensajeros es lo
gue Laureano define aqui como don.

Uno de los énfasis de Laureano en este relato estad puesk iemportancia del
ngulantuwun (socializacion del conocimiento). Por ejemplo, cuandodiee a su
interlocutor (Pablo) que el don “lo tienen en ese momento” porque le est4 transmitiendo su

saber y su experiencia. O cuando, mas adelante, explica: “Por eso yo te digo eso, es un don.

Por eso guarda esto como experiencia de lo que estamos manejando”. Finalmente, cierra su
relato retomando esta misnidea (“Justamente nosotros tenemos un don al ser que
escuchamos bien”) sintetizando la comprension del don como la habilidad para escuchar.

En este sentido, el conocimient&ionunno puede entenderse por fuera de los contextos de
transmision en los cuales emerge y se socializa.

Reconocer las sefales y sus mensajes implica sab&n @si uno ifleyngen chiy
entenderse parte del entornazhongen ElI don de relacionalidad es, en este caso,
identificar, reconocer y conectar experiencias coefiales sobre el curso de la propia vida.
Asimismo, el conocimiento es interactuar apropiadamentaypalabras precisas con estos
mensajeros reconocidos, puesto que, al hacerlo, tambposiede cambiar el curso de los
acontecimientos: “Amungue amungue tufameu mulelay tami zuam amutunge muten, inche
chem shume ta zewmay(gue te vayas, aca no esta tu zuam (interés) andate nomas, yo no

te voy a hacer nada).

El don o conocimiento es poderoso y performativo porqueaaéjarlo podemos orientar el
devenir de la vida misma. En el marco de estas teatiime sl conocimiento, éste no solo
interviene en el curso de la historia de un grupo sino t&amén el de las biografias
personales.

El don de transitar los mundos conectados (a modo de conclusion)

Asi como la mujer del relato de Fermin habité un tiempelenundo debajo de la tierra,
Celia menciona que:

C: La mama4 se acordaba... Los padres de aquel vecino, esos eran salamanqueros, y

ahi en la piedra alta donde estaban, vos iba a mirar... pasaba de un lado para el otro.
Pero nosotros nunca nos asustamos sabiamos ir a mirar.
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Ambos narradores estan hablando de una existencia en & beaho de que los mundos
estén conectados no sélo esta dentro de los umbralespdsibl€®® sino también de lo
deseable. Retomando el hilo argumental de este trabagie desmomento historico en el
cual entraron en dialogo asimétrico formas diferedéesonectar los mundos existentes, la
tension entre el lugar asociado al “infierno” y el lugar de habitacion de los antepasados y la
historia se conjugan en una misma nocién de conocimienty.(dos saberes adquiridos
en la salamancanii son heterogéneos y contradictorios en cada una de lasasSigtoesto
gue sus poderes residen tanto en la magia y en la brofaria en la habilidad para
relacionarse con el entorno. En esta tension cotigét en las valoraciones de los
conocimientos adquiridos “alli”, nosotros destacamos el sentido contextual -de acuerdo a
quiénes son los interlocutores, cudles son las pregurttgscgs de la conversacion, las
circunstancias del intercambio y los géneros discussa@leccionados- de expresiones

2 e

como “salamanqueros”, “personas especiales” o “poseedores de un don”.

Esta tension, por ejemplo, se manifiesta en ciertes smmo elvitranalwe (alma parada)

o elanchimallén(un chico). Ambos pueden estar asociados con las rasasjdntanas y
las cuevas; uno materializado en un cuerpo vaporoso que/agaiado por los campos, el
otro como un nifio que ya no crece, al que se lo puede esqamhlas noches y ver brillar
como una luz entre las montafas, rocas y cuevas (eetravista con Laureano). Estos
seres corporizan las concepciones heterogéneas er@ssfde entender las conexiones
entre los mundos. Por un lado, son guardianes de lmaada, fabricados y enviados por
los wekufe(generalmente, diablos) o lkalku (en ocasiones, brujos) para hacer dafio. Por
el otro, pueden tener su propmeweny operar como ayudantes en el cuidado de los
animales -como el fankito en la historia de Celia y S#gypueden ser mensajeros sobre
la vida como los zorrinos en la historia de Laureanoyeden ser almas de seres queridos
gue aun no llegaron a destino.

[Sobre el witranalwe] Dicen que es un muerto muy gramdéyombre gigante que
el mismo diblo levantd. ((luego se corrige)) O... el machi lo levanta. Muere ese
hombre, le roban el cementerio, le extraen que desedtipo o descarne el diablo,
y lo hacen levantar los huesos... Y ese witranalwe es para cuestion de animales (...)
Claro, dicen que eso no come sangre porgue hay otro diablboqueesangre, y a
ese hay que darle acero, si es posible aguja. El corgujaacue se coma tiene para
rato, pero dice que cuida los animales... como si... campo alambrado... nadie te
puede sacar nada. Porque ese de miera u otra lo espanta (...) Cuida los
vacunos, yeguarizos, miles y miles de ovejas, €l lo mstdlunca le va a ir mal al
tipo ese. Para eso es el witranalwe. Pero yo creooguguke tienen witranalwe no
hay ninguno, ya se han muerto todos. Esa clase de almatan@netampoco
tirados... o andardn por ahi vagando” (conversacion con Laureano).

El chon chonlos seres de dos cabezas o los zorros, entre otréex) sséar asociados con
las puertas de las salamancas (“porque eso es una cosa secreta”). Pero también son
manifestaciones de un sentido circular de la vida, en elagoeiérte es un pequeno paso

%0 En un sentido similar, muchos relatos orales cuerdaro cCalfukura y otrogonko, en los tiempos del
aukan(guerra), se traspasaban de un lugar a otro en las batallas.
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hacia otras dimensiones que siguen en interaccion corapas Para algunos abuelos, el
witranalwe, por ejemplo, es el alma que queda “vagando por ahi “cuando alguien muere y
no se le hace la ceremonia compldaduf). Por eso lanachio algun ser querido hace una
ceremonia para ayudar al alma del difunto a completarofiegs denapungetuyes decir,
a volver a su lugar de origen y a ser lo que era. Sinetei@nen las distintas concepciones
sobre estos seres, lo que nos importa aqui es destamarecdellos se asocian y disputan
sentidos diferentes. Unos asociados con la imagen d#b didos pactos realizados en la
salamanca, otros asociados con las conexiones positivdsseables entre mundos
diferentes.

Como resultado de la historia de colonizacién, el campoteipretacioneseni/salamanca
actualiza la tension entre, por un lado, un mundo subesryanfernal y asociado con el
diablo, sus aliados y sus adeptos, los brujos/as, que delieneide separado para el
bienestar y el buen vivir de los vivos. Por el otro, umaauhabitado por los antepasados
con el que se espera estar permanentemente conectado pueste gs&ys vinculos,
emergen no solo el bienestar y el buen vivir, sindbt@mlos conocimientos y los sentidos
de la historia en curso. Seres comoevittanalwe o elanchimallenson la corporizacion de
esta tension, puesto que mientras son guardianes de un exisidmte pero no deseable,
son también la manifestacion de un transito esperabie &stos mundos conectados.

En el marco de esta ontologia desde la cual tanto Feteungano, Celia y Segundo nos
narraron sus historias sobrerehl, creemos que tanto las descripciones del lugar, sus usos
y las habilidades alli adquiridas actualizan un marco depnetacion socioculturalmente
significativo sobre las practicas de conocimientarelBli pareciera operar como el simbolo
complejo (Briggs 1986) en el que es posible asociar y cameddtintos saberes en un
marco comun y mas general. Pero al mismo tiempo, yo@sultado de sus relaciones
histéricas con la idea de salamancaseeli ha operado como el lugar donde los umbrales
entre lo posible y lo imposible se encuentran en tens&mpermanente discusion. Todos
aguellos seres, eventos y experiencias que son percibichospaote de estos umbrales han
guedado circunscriptos al campo de sentidosrelglisalamanca, siendo por momentos
experimentados como “meros cuentos para asustarse un rato”, historias de brujeria y de
pactos con el diablo (posibles pero valoradas negativapengesolo en ciertos contextos
muy especiales, filosofia mapuche o conocimientos poderssdre los mundos
conectados y existentes.

Las informaciones producidas en este trabajo, aun cuaydo bao dichas en modalidad
asertiva por nosotros, por Laureano o por Fermin, sorip@os los casos, hipétesis o
vehiculos de nuevas preguntas. Y el objetivo de todas @lasiste en buscar marcos
tedricos y metodologicos cada vez menos etnocéntpema comprender los procesos
histéricos y los mundos en los que vivimos. En nuestratmtpor descentrar nuestras
formas de entender, también pusimos en tension nuestmeptronbrales de lo posible y
lo imposible.

Por otra parte, también tuvimos motivos mas explicitamgméticos. Algunos

relacionados con el hecho de volver a leer y a deststar las asociaciones que favorecen
las fuentes éditas -escritas por quienes han tenido et pade hacerlo. Nuestro trabajo
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espera ser un aporte en la empresa de tratar de pafiétogio y tension epistemologias de
la memoria social mapuche con aquellas mas fijas y esizauias por el pensamiento
moderno y occidental. Otros, relacionados con permgjr@sde nuestras experiencias
diferentes, ensayar asociaciones posibles en la regccién de estos otros marcos
alternativos de interpretacion.

El renl, como resultado histérico de las relaciones socialee empuches-tehuelches y
colonizadores, ha ido inscribiendo los procesos de su tisiGearen una epistemologia del
secreto. De este modo, y en tanto préctica socialittdivet de lazos sociales, al recontar
historias sobre aleni las personas hablan acerca de las actitudes esperaies drlas
fuentes del conocimiento y la valorizacion de éstas cagemtes de la historia. Asimismo,
estas historias sobre re@ni definen el conocimiento como un “don” al que hemos llamado
aqui “don de relacionalidad” para subrayar el hecho de que conocer es la habilidad para
identificar aquellos lugares sociales en los que es poailite)argo de una vida, adquirir
ciertas baquias para vincularse con el entorno e istarpsus sefiales o mensajes. El
conocimiento es un proceso que involucra tanto trayectooigiales y grupales, como
personales, y en este sentido, las conexiones, asmgacy formas de constituirse como
una “persona especial” no s6lo son historicas sino también creativas. Creemos que estas
reflexiones son importantes para la comprension de los spe®ae memoria y olvido,
puesto que al entender el conocimiento como relacidnekentorno, entre las personas
vivas, entre éstas y aquellos que han pasado a habitar oinds wonectados- el curso de
la historia ya no es solo aquel controlado por la linealdtada historia oficial (hacia el
progreso, la asimilacion o la reemergencia) sino umuelel reencuentro y reconstitucion
creativa de los vinculos deviene central.
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