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EL PODER Y SUS RESISTENCIAS: LAS FIGURAS
DE LA BRUJERIA, LA POSESION Y LA HISTERIA

Ariel, Alejo

Facultad de Psicologia, Universidad Nacional de Buenos Aires

RESUMEN

En este trabajo se lleva adelante un analisis de los fené-
menos de posesion y brujeria,siguiendo la linea pro-
puesta por Foucault en su seminario del afo 1975. Es
un intento de cernir las condiciones histéricas que posi-
bilitan su aparicion y posterior transformacion. En este
sentido, se intenta despejar la relacion entre el disposi-
tivo de confesion erigido por la iglesia y los distintos fe-
nomenos de resistencia que suscita. A su vez, se anali-
za la importancia de la convulsion, en tanto conforma al
cuerpo que escapa a la normalizacion; resto expulsado
de la Iglesia y anexado por la Medicina. Se interroga la
relacion de sucesion entre posesion e histeria, a partir
de esta marca corpérea comun. Por ultimo, se dilucida
el nivel de adecuacion entre los fendmenos convulsivos
y los discursos que sobre ellos han versado: el discurso
religioso y el médico.
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ABSTRACT

POWER AND RESISTANCE: WITCHCRAFT,
POSSESSION AND HYSTERIA

In this paper | analyse the phenomena of witchcraft and
possession,following the ideas exposed by Foucault in
his seminars in 1975. It is an intempt to sift through the
historical conditions that allowed their development and,
later on, their transformation. In that way, my purpose is
to purge the relationship between the device of confes-
sion, brought on by the Church, and the phenomena of
resistance that it brings with it. In turn, | will also analyse
the importance of the convulsion, as it structures the
body that escapes form normality; which is expelled
from the Church and is taken by medicine. There is a
question about the relationship of succession between
possession and hysteria, taken from this common cor-
poreal marking. Lastly, | will try to explain the level of
significance between the phenomena of the convulsion
and the discourses that have been brought about as a
result from them: the religious and medical discourses.
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1. El cuerpo de la concupiscencia
La iglesia catdlica levanta, durante los siglos XVIy XVII,

un enorme dispositivo de control y direccion de la con-
ciencia. Las anteriores formas de ejercicio de poder re-
ligioso son integradas y transformadas. El poder se re-
define, muta. La penitencia punitiva, practicada por la
iglesia desde siglos atras, es enlazada con la practica
discursiva de la confesién. Asi, modifica su estatuto. “...
una evolucién que tiende a sustituir, 0 en todo caso a
sostener, la confesion puntual de la falta con todo un in-
menso recorrido discursivo que es el recorrido continuo
de la vida ante un testigo, el confesor o el director(...)”
(Foucault,1999, p.177).

Se trata ahora de una penitencia cuyo nucleo es la
enunciacion. Una penitencia-confesion. Este enlace,
que modifica profundamente las practicas de poder reli-
gioso, comienza con la teologia sacramental de la peni-
tencia, edificada durante el siglo XlIl y XIIl, como se ob-
serva a continuacion:

...toda la economia sacramental de la penitencia puede
ser (...) caracterizada por dos o tres rasgos. Primera-
mente, lugar central de la confesion en el mecanismo
de la remision de los pecados. (...) En segundo lugar,
extension considerable del dominio de la confesién, en
la medida que ya no se trata simplemente de confesar
los pecados graves, sino todos. Por ultimo, crecimiento
correlativo del poder del sacerdote... (Foucault, 1999,
p. 167).

Ya aqui encontramos gran parte de los caracteres que
definen la nueva tecnologia de poder. Ambos términos
de la practica confesional son redefinidos. Para quien
confiesa, se establece la obligacion de hacerlo regular
y sistematicamente. Su practica es cercada en el marco
de la iglesia, y prohibida en otras condiciones. La enun-
ciacion debe ser exhaustiva. Es necesario confesar, mi-
nuciosamente, todos los pecados; Se transforma, tam-
bién, la posicién del confesor. Su poder aumenta expo-
nencialmente. Comienza a dirigir la confesion a partir
de técnicas de control de la conciencia, formando com-
plejos sistemas de interrogacion. Fija, de acuerdo a su
propio arbitrio, las penas correspondientes. La absolu-
cion depende cada vez mas de la figura personal del sa-
cerdote.

Durante el siglo XVI, estos principios de la teologia sa-
cramental son mantenidos y profundizados. Se extien-
de aun mas el dominio de la confesién. No solo los pe-
cados, sino todos los actos y pensamientos de un indi-
viduo deben ser confesados. Hay un salto légico. Ya no
se trata de enunciar las faltas, sino de enunciar la vida
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entera, como material para el examen, en tanto es pasi-
ble de pecado. Correlativamente, el poder del sacerdo-
te también se multiplica. Al lado de su capacidad de ab-
solver, se levanta su derecho a examen, en tanto la vida
entera del individuo se ha convertido en materia a exa-
minar. Hay, también, un desdoblamiento del castigo. Al
aspecto penal, se agrega una faceta correctiva, en la
que el sacerdote debe dilucidar y castigar no solo el pe-
cado, sino debajo de él, su verdadera razon de ser, que
obra a urdidas como una enfermedad en el cuerpo.
Paralelamente a este monumental desarrollo de la con-
fesion, se desenvuelve a partir de mediados del siglo
XVI, en los medios mas cristianizados, la practica de la
direccion de conciencia, guiada por los mismos princi-
pios que la confesién, y que se agrega a ella. Alli se tra-
tan, con el director de conciencia, tanto las acciones co-
mo la interioridad de los individuos dirigidos.
Observamos asi el levantamiento de un doble filtro, a
través del cual debe ser enunciada exhaustivamente la
vida del individuo. Tanto sus aspectos externos (con-
ductas, comportamientos, relaciones con otros) como
internos (pensamientos, placeres, pasiones) deben ser
atravesados por el examen y el analisis.

Las operaciones modificatorias de este nuevo mecanis-
mo de poder saltan a la vista. La existencia del sujeto,
sus placeres y deseos, anclados en el cuerpo, se trans-
forman en un campo contintio de ejercicio de poder, una
superficie sometida de forma permanente y exhaustiva
a la enunciacién y al examen. “... a la direccion espiri-
tual va a responder el trastorno carnal, como domino
discursivo, como campo de intervencion, como objeto
de conocimiento para esa direccion” (Foucault, 1999, p.
187). Es decir, la carne como objeto de discurso, de po-
der y de conocimiento.

2. Brujas y poseidas
Este nuevo dispositivo, que conjuga una técnica de po-

der con un enorme aparato discursivo del orden del sa-
ber, constituye la condicion histérica para la aparicion
de una nueva serie de fendmenos misticos. A continua-
cion se abordan el analisis de la brujeria y la posesion,
entidades que podemos ubicar entre los efectos gene-
rales de esta etapa de cristianizacion. Entre ellas existe
una relacioén dispar.

Continuidad histérica, en la medida que son sucesivas
en el tiempo. El fenébmeno de la brujeria hace su apari-
cion en los siglos XV y XVI, y el de la posesion lo hace
entre los siglos XVI y XVII; encadenamiento, en tanto
ambos fenédmenos son encarnados en el cuerpo feme-
nino; prolongacion porque ambas constituyen las ano-
malias, los efectos no deseados, y sin embargo inevita-
bles del poder. El poder las produce, las codifica, las
sanciona, y busca eliminarlas. Se revuelve incesante-
mente contra su propio producto.

Pero en este campo, en su relacion intrinseca con el po-
der, encontramos también la discontinuidad, la diferen-
cia entre ellas. Brujeria y posesion constituyen dos se-
ries de efectos distintos, cuyas causas y mecanismos
de formacién divergen.

La brujeria nace como renuencia frente al intento del
cristianismo de avanzar sobre aquellas formas cultura-
les que la cristianizacion de la Edad Media habia deja-
do indemnes. Es, entonces, un fendmeno de limite. Alli
donde el cristianismo aun no habia llegado, en sus bor-
des mismos, emerge a escena una resistencia, como
marca de un limite al poder. Ese obstaculo es codifica-
do y cercado por el poder cristiano bajo la forma de la
brujeria. Su irrupcion, al igual que la de la posesién (co-
mo veremos luego) es por tanto el producto de una dia-
Iéctica, un juego de creacidon y nominacion, entre el po-
der y las formas de resistencia que suscita.

La brujeria es también un fenémeno limitrofe en tanto es
periférico, extrinseco. Y esto en un doble sentido. Por un
lado, es externa al cristianismo. La bruja es la mala cris-
tiana, la que no sigue sus preceptos. Y por otro, es un fe-
némeno no urbano. “... la brujeria fue un fendmeno esen-
cialmente rural. La inmensa mayoria de las brujas parece
haber salido de pequefas poblaciones agricolas que for-
maban parte de una economia campesina.” (Levack,
1995, p. 171). Se situa en regiones maritimas, de monta-
fAas, alli donde los grandes focos tradicionales de la cris-
tianizacion no habian penetrado.

La brujeria se erige sobre una configuracion dual. Un
pacto, basado en un intercambio entre dos figuras, dos
términos definidos claramente, que se entrelazan. La
bruja otorga al diablo su alma y su cuerpo, y a cambio,
este le otorga parte de su poder. “El pacto consistia en
una ceremonia formal que tenia lugar tras aparecerse el
diablo a la bruja, (...) y seducirla con la promesa de re-
compensa material o placer sexual. “(Foucault, 1999, p.
197).El intercambio puede ser formalizado en términos
de un contrato, una vinculacién voluntaria entre dos
partes. Y esto tiene una importancia apreciable, en tan-
to es esta voluntad juridica, que elije en su libertad la
alianza con el diablo, la que justifica su persecucion por
los tribunales inquisitorios. Asi se configura un cuerpo
unico, al servicio del diablo, con sus marcas y potesta-
des, el cuerpo embrujado. Se trata de:

... un cuerpo totalmente rodeado, (...) beneficiario de to-
da una serie de prestigios, (...) capaz de transportarse,
(...) lo afecta una suerte de transmaterialidad. Lo carac-
teriza, igualmente, el hecho de que siempre es portador
de marcas, que son manchas (...) y constituyen algo asi
como firmas del demonio. (...) el cuerpo de la bruja se
beneficia, por un lado, con los prestigios que le permi-
ten participar en el poderio diabdlico y, por consiguien-
te, escapar a quienes la persiguen [los inquisidores],
pero, por el otro, estd marcado, y esa marca ata a la
bruja tanto al demonio como al juez o al cura que van a
la caza de éste (Foucault, 1999, p.197).

Foucault da a entender que si la brujeria es una forma
de resistencia ubicada en los bordes del cristianismo, la
posesion constituye un fenédmeno de insurgencia naci-
do de sus propias entrafias. Las poseidas aparecen en
el centro de la ciudad y de la Iglesia:

... el teatro de la posesion es la ciudad(...) Es en el co-
razén mismo de la institucidon cristiana, en el corazéon
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mismo de los mecanismos de la direccién espiritual y la
nueva penitencia (...) donde aparece ese personaje ya
no marginal sino, al contrario, absolutamente central en
la tecnologia del catolicismo (Foucault, 1999, p. 191).

La posesion constituye, para el autor, el efecto paroxis-
tico de esta nueva tecnologia individualizadora de po-
der, que se ha descrito someramente en el primer apar-
tado del trabajo.

En la posesion no tenemos un pacto, sino una invasion,
una penetracion del diablo en el cuerpo de la poseida.
El diablo actua:

... desde el interior del sujeto. El demonio se transforma
en uno mismo, se hace duefio de un individuo, al que
convierte en mero instrumento. El endemoniado es un
ser radicalmente alienado: es otro quien dicta sus pala-
bras, otro quien mueve su lengua y todos sus musculos.
Quien ha sido poseido (...) se presenta como un utensi-
lio que el diablo emplea para comunicarse con los hu-
manos (Sarrion Mora, 2003, p. 285).

Asi, el individuo es separado del dominio de si, y some-
tido bajo una relacion instrumental.

La posesion se levanta asi, para el ensayista francés,
sobre una configuracion mas compleja que la brujeria.
No solo porque se agrega la estampa del confesor, me-
diando, triangulando entre el diablo y la poseida. Sino
esencialmente porque la figura de la poseida se desdo-
bla infinitamente, hasta tornarse ininteligible. Es una fi-
gura conflictiva:

La poseida sera, desde luego, quien esta bajo el poder
del diablo. Pero ni bien se ancla, ni bien se instala, ni
bien penetra en el cuerpo de la poseida, ese poder va a
chocar con una resistencia. La poseida es quien se re-
siste al diablo, en el momento mismo en que es su re-
ceptaculo. De modo que en ella aparecera de inmedia-
to una dualidad: lo que dependera del diablo y ya no se-
ra ella, convertida simplemente en una maquinaria dia-
bdlica; y otra instancia, que sera ella misma, receptacu-
lo resistente que, contra el diablo, hara valer sus propias
fuerzas o buscara el apoyo del director, el confesor, la
Iglesia (Foucault, 1999, p. 177).

Aqui, la voluntad ya no es univoca, como en la brujeria.
Ella misma se fragmenta. Quiere y no quiere a la vez.
Se escinde, en la medida que se enraiza con el placer
pecaminoso, dando lugar a minusculos e impercepti-
bles consentimientos. Si el diablo esta alli, es porque de
alguna manera la voluntad lo ha permitido.

El cuerpo de la poseida es “ ... un teatro (...) un cuerpo/
batalla: batalla entre el demonio y la poseida que resiste.
Batalla entre lo que en ella resiste y la parte de si misma
que al contrario, consiente y se traiciona; batalla entre los
demonios, los exorcistas; los directores y la poseida...
"(Foucault, 1999, p.197). Un cuerpo dividido, fragmenta-
do en infinitas oposiciones, multiple e indefinido.

Los temblores, las agitaciones del cuerpo de la poseida
son la expresion de esta incesante batalla entre poten-
cias que lo toman como escenario. Un cuerpo excedido,

sobrepasado por las fuerzas que en él se hacen pre-
sentes. La convulsion, como la representacion del com-
bate en el cuerpo.

La carne erigida por el examen espiritual se vuelve car-
ne convulsiva. El poder engendra su propia resistencia.
Es una objecion, una huida del cuerpo frente al intento
de hacer de él el objeto de un examen exhaustivo, de un
discurso infinito, de una vigilancia constante. Impone un
limite a lo que puede ser enunciado. “La carne convulsi-
va es (...) cuerpo sometido a la obligacién de la confe-
sion exhaustiva y el cuerpo erizado contra ese derecho
y esa obligacion. Es el cuerpo que opone a la regla del
discurso total el mutismo o el grito” (Foucault, 1999, p.
199). Se sustituye entonces, como cuerpo enunciado,
para ser, en ese grito, solo enunciacion.

3. La convulsidn: de la Iglesia a la Medicina
3.1 La erradicacion de la posesion

El fendmeno de la convulsién en el cuerpo de la posei-
da constituye el puente histérico a través del cual se
efectla el pasaje de la Iglesia a la Medicina. La carne
convulsiva, expulsada del dominio de la Iglesia, es
anexada por el dispositivo médico-psiquiatrico.

La iglesia se ve sumida en una profunda paradoja. La
convulsién es un producto inherente, a la vez inevitable
e indeseado, del dispositivo de poder confesional sobre
la que ella se ha erigido. Hay algo de irradicable en ella,
pues es un modo de resistencia enraizado en el cora-
z6on mismo del poder.

Los intentos de atenuacién de los efectos negativos de
la confesion a través de la modulacion estilistica del dis-
curso (método de la insinuacion, regla de la enunciacion
contenida) resultan insuficientes, en tanto no son mas
que un intento de moderacion, que deja indemne el cen-
tro del problema.

La iglesia intenta, entonces, una solucién regresiva. En
orden de poder dominar la posesion, la retranscribe, la
codifica y la sanciona en términos de la vieja figura juri-
dica de la brujeria. Pero la posesa no es, como la bruja,
un fenémeno exterior. La iglesia comienza asi a auto-
mutilarse, a destruirse a si misma. Las formas de perse-
cuciéon reanimadas, propias de siglos anteriores, hacen
de la iglesia un cuerpo incoherente, informe. La inquisi-
cion no es asimilable a las transformaciones que la Igle-
sia y el Estado han llevado adelante en los ultimos dos
siglos.

La iglesia acaba, ante el fracaso de su tentativa regresi-
va, en la necesidad de expulsar el convulsivo mismo. Pa-
ra someterlo, debe negarse a si misma, erradicando al
fenémeno convulsivo del campo en que habia surgido:
Lo que la Iglesia busco (...) desde la segunda mitad del
siglo XVII fue establecer una linea demarcatoria entre
esa carne incierta, pecaminosa, que la direccion de
conciencia debe controlar y recorrer con su discurso in-
finito y meticuloso, y la famosa convulsion con la que se
tropieza, que es a la vez el efecto ultimo y la resistencia
mas visible: esa convulsion de la que la Iglesia va a tra-
tar de desembarazarse, desasirse, para que el meca-
nismo de la direccion no vuelva a caer integramente en
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su trampa. Hay que hacer que el convulsivo, es decir,
los propios paroxismos de la posesion, pase a un nuevo
registro de discurso, que ya no sera el de la penitencia
y la direccion de conciencia, y, al mismo tiempo, a otro
mecanismo de control. Alli comienza a operarse la
grande y célebre transmisién a la medicina (Foucault,
1999, p. 207).

El poder eclesiastico apela a la medicina para liberarse
del problema de la convulsién, en un movimiento con-
tradictorio. Riesgoso, pues permite la inmersion del po-
der médico en el campo mismo de dominio que la igle-
sia habia forjado durante siglos. Pero necesario, impe-
rante, en la medida que aparece como el Unico recurso
para deshacerse de un elemento que la Iglesia no pue-
de tratar, y sobre el que comienzan a erigirse los movi-
mientos de resistencia politica y religiosa al poder ecle-
siastico.

3.2 La anexion de la histeria

La convulsion es, desde el siglo XVIII en adelante, un
objeto médico privilegiado. La medicina avanza en re-
codificar, desde su propio edificio tedrico, el objeto que
la religién habia aislado y constituido a partir del siglo
XVI. La convulsion va a ser conceptualizada como una
liberacion involuntaria de automatismos y violencias del
instinto. Codificada al saber médico, se constituye co-
mo un nuevo modelo neurolégico de enfermedad men-
tal, que sera utilizado para analizar los fenédmenos de
locura y anormalidad que la psiquiatria estd comenzan-
do a trabajar. Asi, tendra un lugar central en la historia
de las enfermedades mentales

Dos movimientos generales, cuya genealogia puede
ser analizada de forma separada (nosotros nos hemos
dedicado a analizar el primero de ellos) convergen para
que la medicina pueda avanzar en la anexion de este
dominio. Por un lado, la necesidad del cristianismo de
expulsar los fendmenos liminales (aunque intimos) de
su propia practica, elemento abordado anteriormente
en este trabajo. Por otro, las profundas transformacio-
nes al interior de la medicina y la psiquiatria, que gene-
ran las condiciones para que esta pueda integrar la con-
vulsion a su sistema tedrico. La psiquiatria abandona el
delirio como categoria explicativa primaria, y la sustitu-
ye por la nocién central de instinto. A partir de él, va a
poder definir como enfermedad una nueva serie de ob-
jetos (conductas anormales e involuntarias) y va a tra-
zar, a través del campo de la neurologia, una relacion
mas estrecha con la ciencia médica. Sera justamente
desde este campo de interseccién entre medicina y psi-
quiatria, que la neurologia logra codificar la convulsion
como Histeroepilepsia, concepto central de la psiquia-
tria de segunda mitad del siglo XIX.

4. Un gri irrumpe. Un r nombra.
La posesa anuncia “otro habla en mi”. La iglesia respon-
de “Es el demonio”; La histérica dice “No soy yo”. La psi-
quiatria asevera “Se trata del instinto”. Entre el primer y
el segundo enunciado de cada serie, una diferencia
sustancial.

El discurso de la posesa y la histérica enuncian una im-

posibilidad. La de definir positivamente quien habla alli
donde ellas son habladas. Ambas respuestas atesti-
guan una alteridad indefinida e indefinible. Una otredad
innombrable habla en ellas. El lugar de la enunciacion
permanece indeterminado.

Entre el discurso de la iglesia y la medicina se traza su-
brepticiamente una comunidad impensada. Para ambos
se trata de eliminar esa otredad, esa extraterritorialidad,
ese dominio negativo, al que los fenémenos de la pose-
sion y la histeria han dado a luz.

Foucault sostiene “La carne convulsiva es (...) el cuerpo
que opone a la regla del discurso total el mutismo o el
grito” (Foucault, 1999, p. 199). Esta frase ya se ha indi-
cado, dentro de una cita mas amplia, al comienzo del
trabajo. Pero aqui toma una nueva dimension.;Cual es
la relacién entre un discurso y un silencio?;Cual es el
estatuto discursivo de un grito? ¢ Puede acaso el saber
subsumirlos?;Puede hacer que dejen de ser una
alteridad?; Puede asimilarlos, decirlo todo sobre ellos?
Se edifica asi un problema. Hay una diferencia de natu-
raleza, una inadecuacion fundamental entre los feno-
menos convulsivos, y el modo en que son codificados
histéricamente. Hay una “Distorsién entre la estabilidad
del discurso demonoldgico (o del discurso médico) co-
mo discurso del saber y por otra parte, la funcion de li-
mite ejercida por los decires de la posesa(...)Se trata de
una relacién del discurso (demonoldgico, médico, histé-
rico, etcétera) con una transgresion que no es un dis-
curso” (De Certeau, 1975, p. 239).

La relacion entre ambos “Puede reducirse a la relacién
que una aberracién mantiene con un orden semantico,
o la relacién de una enunciacion con un sistema de
enunciados. Esta relacion puede presentarse bajo un
aspecto mistico, diabdlico, o en términos de locura” (De
Certeau, 1975, p. 240). La codificacion religiosa respon-
de a la diada convulsién (posesion) - exorcista y la codi-
ficacion médica al par convulsién (histeria)-psiquiatra.
La relacion entre ambos términos de cada diada es
equivalente. El primero constituye una alteracion, una
herida en el discurso, un corte, que no tiene por tanto
lenguaje propio (por eso en ambas diadas se repite el
primer término, convulsion, como fendémeno indefinido,
y solo se agrega entre paréntesis su codificacion epo-
cal). El segundo, intenta cubrir esa hiancia, ese agujero,
que es un abismo en el discurso. Restituir el orden con-
tinuo del saber y la ilusion de un enunciado capaz de
cubrir el espacio otro de la enunciacion. Asi el trabajo
de los médicos o de los exorcistas consiste en una no-
minacién que pretende reintegrar un fenédmeno extran-
jero en el sistema de saber que ellos profesan.

El discurso de la posesion y la histeria crean en el len-
guaje un “trastorno que connota la desarticulacion del
sujeto locutor (yo)...” (De Certeau, 1975, p.242). El exor-
cista, el médico intentan a través de un trabajo de deno-
minacion, la restitucion de un sujeto locutor determina-
do y constante. Sobre este pretension universalitsta, y
este principio de identidad estable se levanta todo or-
den de saber posible. Ni la iglesia, ni la medicina (como
dispositivos del orden del saber) pueden reconocer el
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mutismo o el grito con el que el cuerpo anuncia que no
todo en él puede ser dicho, sin socavar en ese mismo
acto parte de su poder.

Conclusién

Las figuras historicas de la brujeria, la posesion y, mas
tarde, la histeria se vuelven inteligibles solo en la medi-
da en que las incluimos en una historia, una genealogia
del poder y sus dispositivos.

Son, desde las conceptualizaciones que hemos intenta-
do desdoblar, todas ellas, formas de resistencia a la ten-
tativa historica del poder de hacer del cuerpo un objeto
de poder, discurso y conocimiento, sometiéndolo de for-
ma permanente al control y la vigilancia. Su origen y su
desarrollo, sus transformaciones y mutaciones, son el
producto de una dialéctica entre el poder y las resisten-
cias que suscita, en un juego de creacién y nominacion,
de aprensioén y huida.

La convulsidn constituye la marca comudn en el cuerpo
que permite el establecimiento de una serie, de una
continuidad y una herencia entre ellas. Ella es el pivote
sobre el que se efectua el pasaje de un dispositivo de
control de los cuerpos a otro: de la Iglesia a la Medicina.
Pero es también, un limite a lo interpretable. Por mas
que el saber, primero de los exorcistas y luego de los
médicos, se obstine en ahogarla, ella irrumpe, afirman-
do que no todo en el cuerpo puede ser dicho.

BIBLIOGRAFIA

De Certeau, M. (1975). El lenguaje alterado. La palabra de la
posesa en La escritura de la historia (pp. 235- 256). México D.F.:
Universidad Iberoamericana.

Foucault, M. (1999). Los Anormales. Curso en el Collége de Fran-
ce. (12 ed.). Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica de Argen-
tina.

Levack, B.P. (1995). La caza de brujas en la Europa Moderna. (12
ed.). Madrid: Alianza Editorial.

Sarriéon Mora, A. (2003) Beatas y endemoniadas. Mujeres hete-
rodoxas ante la inquisicién. Siglos XVI a XIX. (12 ed.). Madrid:
Alianza Editorial.

HISTORIA DE LA PSICOLOGIA

23



