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Resumo

O objetivo desta comunicagao ¢ fazer uma revisao historica e critica sobre o catolicismo como
objeto das ciéncias sociais, apresentando uma selecao de autores e escritos que marcaram 0s
estudos do catolicismo no Brasil. Em contraponto aos dados estatisticos que apontam para um
decréscimo do numero de catdlicos, procuro apresentar pesquisas etnograficas que chamam a
atengdo para processos internos ao proprio catolicismo que estariam conferindo-lhe um novo
vigor, disputando com os evangélicos a mobilizagaio de multidoes em performances rituais. Assim,
desde uma perspectiva das teorias da pratica, procuro mostrar que o catolicismo, apesar das
posi¢coes contrarias da instituicao, vem procurando adequar-se ativamente ao modelo religioso que
se estabelece com o processo de secularizacio e diferenciagdo religiosa na sociedade
contemporanea. Busco, ainda, apontar para os limites das abordagens teéricas que associam de

forma direta o catolicismo ao polo tradicional em oposi¢ao a modernidade.
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Um olhar sobre a paisagem religiosa brasileira deixa transparecer mudancas significativas nos tltimos
anos tanto no meio rural, onde as capelinhas de beira de estrada vao dar lugar aos pequenos templos
de diversas denominagoes pentecostais, quanto nos centros urbanos, onde as catedrais catélicas e as
igrejas paroquiais disputam em ostentagao com novos e modernos templos neo-pentecostais. Esta
impressao visual, por sua vez, ¢ reforcada quotidianamente por noticias da midia que destacam o
crescimento dos evangélicos e a perda da hegemonia do catolicismo no interior do campo religioso
brasileiro. A favor desta imagem concorrem os dados estatisticos dos ultimos censos que constatam a

evasio constante de fiéis catolicos para as religides pentecostais e para os “sem



religido™. Mas, se esta observacdo da paisagem religiosadados estatisticos apontam
para um descompasso entre catolicismo e as temdéteminantes de configuracdo atual
do campo religioso brasileiro, pesquisas etnogafiocadas nas praticas e experiéncias
chamam a atencdo para processos internos ao podpoiecismo que estariam conferindo-
lhe um novo vigor, disputando com os evangeélicomabilizacdo de multiddes em
performancesituais, assim como a ocupacdo de espacos na.raidiaeja, se desde uma
perspectiva sistémica pode-se observar que o @atob perde sua hegemonia, enquanto
um sistema religioso e moral dentro da sociedadsilbira, no ambito das préticas ele se
renova, configurando-se como uatus entre outros, de producédo de sentidos e crencas
para individuos e grupos que encontram ai um ctmtegequado para a experiéncia
religiosa e moral.

As transformacdes dos ultimos anos no campo relgovasileiro ndo se restringem apenas
a um movimento de reordenacdo do campo, como Sse eddr Se reposicionasse
estrategicamente numa nova arena de disputas ercémda religiosa, mas tém produzido uma
mudanca no interior das proprias tradicfes, assgp@icuram se adequar a redefinicdo do
conceito de religido e sua significacdo contempeaamfstamos propondo, em suma, que, ao
invés de pensar as fronteiras institucionais efitneejas” ou grupos religiosos especificos,
coloquemos nosso foco numa certa irrupcao de fodivassas de crer que estdo se dando no
interior do catolicismo. Trata-se, portanto, medesuma sociologia da instituicdo e mais de
uma antropologia da experiéncia, na medida em geeabapreender a presenca de diferentes
sistemas de crencas e praticas dentro do sistdgicalominante.

Os dados que temos levantado em nosso trabalhameocapontam para uma situacéo
especifica, em que a afirmacdo da identidade cat8k da pela negociacdo entre tradicdo e
reflexividade, entre autonomia individual e insgfo. O que nos permitird relativizar a
hipotese de que as formas reflexivas e individadbs de crer conduzem necessariamente a

instauracdo de um movimento de destradicionalizamiianesmo de desinstitucionalizacdo. Ao

'A tabela abaixo vai mostrar uma tendéncia de arestio dos protestantes e dos
“sem religido” e um decréscimo dos catolicos.

1980 1991 2000
Catoélicos 89% 84% 74%
Protestantes 4% 9% 15%
Sem Religido 1% 4,8% 7%

Fonte: IBGE (Censo 1980/1991/2000)



contrario, queremos investigar a possibilidadetdaticoes religiosas assumirem configuracoes
que as permitem conviver, na periferia de seus dsgrmom crencas e rituais que nao se
adéquam ao seu regime religioso, criando zonasuda fla ortodoxia em relacdo aos
significados no interior da prépria tradicdo. O qus leva a propor que, em lugar de dirigir
nosso olhar para o fim da religido, busquemos perceomo a prépria instituicdo religiosa se
reproduz num contexto onde esta em jogo o cresckmténio de uma nova linguagem, que
parece penetra-la de forma capilar, redefinindodpnio conceito de religido.

Em lugar de polaridades entre o catolicismo coma urstituicao religiosa frente a outras
instituicdes, a nossa analise pretende captareaxdgeineidade do campo religioso — grandes
tendéncias e matrizes religiosas — no seu proptasior. Noutras palavras, nossa preocupacao
ndo esta em enfocar o catolicismo como uma totididachada em seus dogmas e estruturas
hierarquicas, mas tentar perceber como a diversidaccampo religioso brasileiro se refrata no
interior do proprio catolicismo, deixando emergutras linguagens religiosas (espiritismo,
Nova Era, pentecostalismo, etc.) no seu seio. Nemsdo, podemos pensar essas linguagens
como contranarrativas que rasuram a visdo totalizada tradicdo catdlica tanto em termos
doutrinarios quanto rituais, perturbando as egjiaseideoldgicas por meio das quais 0s
representantes da ortodoxia pretendem apresent@ataicismo como uma totalidade
homogénea.

E parte dessa heterogeneidade interna que difersigeificacdes possam deslizar pelos
mesmos referentes e signos, remetendo-nos maig @enspectiva performatica — da inscricéo
da alteridade na narrativa dominante — do que awisd® historica, centrada na dialética de
temporalidades diversas. Segundo a perspectivarpgifica, a alteridade dentro do sistema
catolico ndo se apresenta como formas diversasedmm-— catolicismo pré-moderno, moderno
e pés-moderno, mas esta ai como uma linguagemmatitex que busca constantemente uma
insercdo na narrativa dominante sem deixar-serdilai sua totalidade. Trata-se, enfim, de
diferentes regimes religiosos que existem ladala, lastabelecendo uma forma de contradicao

que tem que ser negociada, em vez de integrada movassintese dialética.

A igreja da libertacdo



A misticaatinge agreja da libertacdo Tanto numa dimenséo subjetiva, de adesbes
pessoais a este modo de espiritualidade, quanta dimensao objetiva, de adequacgao dos
rituais e discursos aos sentidos e valores que sedo produzidos fora do campo das
religibes organizadas. Como um fato emblematicaledamos citar a aproximacdo de
alguns expoentes da Teologia da Libertacdo comnefsica extra-institucionalque se
expressa em suas atitudes e em seus escritogifRam@ois exemplos, basta acompanhar a
producéo recente de Leonardo Boff e Frei Betto

No livro: Mistica e espiritualidadeescrito por Boff e Betto, podemos encontrar
refletidos temas e perspectivas que denotam unda via realidade muito afinada com o
que estamos denominanduaistica Seus ultimos trabalhos, como mostra Camurga, tém
inclusive levado 6s setores conservadores da Igreja a consider&énso dois pensadores
cristdos que mergulharam na rede Nova 'E(A998). Ou ainda, como salienta Amaral,
citando trechos do discurso de Leonardo Boff, foBficontro para a Nova Consciéncia de
Campina Grande, PB, ‘faistica é vista por Boff como sede de espiritudidmais do que
de religido (...) e as religides na sua Otica safergéntes tradugfes, em varios codigos
culturais do divino: a experiéncia sem nome quengisiério de Deus(1998). Pode-se ver,
portanto, nestes representantes incontestes dagi@aa Libertacdo e déertacdq uma
visdo do sagrado e um posicionamento religioso goebrirem-se paraespiritualidade
ecologica ja ndo cabem no limites de um Deus cristdo patsato, segundo a teologia
crista tradicional, nem nos marcos de comunidaag&#ucionalizadas e controladas pela
hierarquia catolica.

Em termos dos rituais e discursos, vamos nos refaiticularmente a dois
movimentos que estariam em maior consonancia comisécaque preside a orientacao
religiosa do nosso tempo e que aparecem com nraguéncia no ambito da igreja dos
pobres: as “aparicbes de Nossa Senhora” e a RéamGarismatica Catélica. Enquanto o
primeiro aponta para o resgate de uma experiénggiicen que se inscreve na tradicao
popular do catolicismo, 0 segundo traz os tracosirda invencao recente que coloca a

descoberta do “self sagrado” no centro da expaaéetigiosa (Csordas, 1997).

2 Leonardo Boff tem orientado seus ultimos livrosapgematicas relacionadas com a Nova Era, a Fisica
Quéntica e a Ecologia. Frei Betto, por sua vez, berscado resgatar a tradicdo mistica do catoligismo
revisitando autores como Tereza D Avila, S&o J@Gmz e Teilhard de Chardin.



Estes movimentos estariam apontando néo apenas paediaticidade do contato
com o sagrado, 0 que constitui uma caracteristicaatblicismo popular tradicional e da
misticacontemporanea; mas também para uma critica acot®oterical e institucional da
religido. Na medida em que transcendem os limitesggficos ou institucionais
estabelecidos, poderiam ser associadas ao mesmespoode “dessubstancializacdo” da
comunidade a que nos referimos em relacdo a erp&xi@o “Anjo de Findhorn.
“Aparicdes”, como a de Medjugorje, por exemploagriuma extensa rede de devotos que
se reconhecem conectados num amplo movimento ndaonudo por lacos interpessoais,
mas na medida em que se sentem tocados pela mensagea do céu que Ihes chega
através das profecias da Virgeém

Acreditamos que estas formas de espiritualidadesnedida em que enfatizam a
experiéncia mistica de acesso direto ao sagraterjaes minando a base secularizada e
institucional que os agentes religiosos, imbuid®sicha racionalidade moderna, tentaram
impor a experiéncia dagreja da libertacdoem seus primordios. De modo que, sua
emergéncia no espaco ipeja da libertacdp acaba rompendo com 0s constrangimentos
impostos pelo monopdlio da razdo secular, autadizae legitimando praticas e
experiéncias que estavam interditadas aos seus noenfBomo procurei mostrar num
outro artigo, penso que igreja da libertacdo ao voltar-se para d@ntes misticasio
catolicismo popular tradicional, acaba colocandoesa sintonia com a tendéncia

predominante no campo religioso atual (Steil, 1998)

A Renovacédo Carisméatica Catdlica

Os carismaticos catélicos apresentam-se no in@scados 90 como um movimento
mundial, presente nos cinco continentes, atingindainiverso de 20 milhdes de catolicos.
Nos ultimos dez anos este numero tem crescidofisigimamente de modo que cada vez
mais catdlicos tendem a assumir a identidade catisma partir de uma experiéncia de
transformacéo subjetiva. Esta proliferacdo inteomat, por sua vez, aponta para um

processo de globalizacdo de uma determinada foenexpresséao religiosa que precisa ser

% Podemos ver como uma das caracteristicasisiécaa énfase no carater feminino da divindade, acsioieé
masculino, como um maneira de afirmar a imanératisesa transcendéncia, visto que, como afirma Wendy
Griffin, “o feminino representa a imanéncia e o fluxo degiaeque conecta todas as cois§5995: 40).



compreendido a partir da condigcdo pos-moderna ligidie na atualidade. O que né&o
significa necessariamente um processo de homogedeizultural do catolicismo, mas ao
contrario, pode-se ver ai, para usar uma expragsaeatherstone, uma “globalizacéo da
diversidade”, na medida em que através da Renov@gdismatica Catdlica pessoas e
grupos de diferentes culturas e nacionalidadesos&ontam numa relagéo face a face
(Featherstone, 1991).

No contexto brasileiro, a pesquisa de opinido pahiealizada em 1994 por Prandi
e Pierucci com eleitores das diferentes regibegpale sobre pertencimentos e praticas
religiosas revela que 3,8% do eleitorado do paigdsstificam com o Movimento de
Renovacédo Carisméatica Catdlica, o que perfaz uat &ptroximado de quatro milhées de
pessoas. Este dado, no entanto, parece bastantestmadiante da divulgacdo que o
movimento tem obtido na midia através da concoraéaictre a Igreja Catolica e a Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD) para ver queno@Imais adeptos em praca publica.
A julgar pelas multiddes que se fazem presentesementos massivos, protagonizados
especialmente pelo Padre Marcelo Rossi, 0 niumemedsoas atingidas pelo movimento
seria muito maior.

Em termos de sua visibilidade social, portanto,cagsmaticos se projetaram
nacionalmente na dltima década, ocupando um espgeidicativo na midia e na opinido
publica. Para isto usaram tanto os 6rgaos de irsprerdivulgacao laicos quanto meios de
comunicagao proprios, comprando emissoras ou asdonai direcdo de TVs e radios em
todo o pais. Esta visibilidade, no entanto, tenemeslo um papel ambivalente & RCC no
interior da Igreja Catdlica. Esta, a0 mesmo termy @ incentiva enquanto um instrumento
estratégico capaz de reter os seus fiéis e derbarewanco pentecostal na sociedade,
também a teme, na medida em que, por sua estttdansversal e sua autonomia enquanto
movimento, ela surge como uma ameaca a hegemon@odelo clerical de catolicismo,
alicercado sobre a autoridade hierarquica dos bisgmarocos sobre seus territorios e sobre
0 seu governo das almas.

Como observa Csordas, ha que distinguir dois sentilesentes na Renovacao
Carismatica Catdlica: um que procura manter suanantia em relacdo a instituicao, e
outro que se organiza como um grupo no interioestautura eclesial. Mas, em ambos o

autor detecta o mesmo movimento de “dessubstaradld” da comunidade. Se no



primeiro este movimento fica evidente, na medida qme traz a promessa de uma
renovacao dramatica da Igreja, baseada na espilitizale da ‘relacdo pessoal’ com Jesus
e 0 acesso direto ao poder divino e a inspiracamwds dos ‘dons do espirito’ ou
‘carismas’ (Csordas, 1997a: 312); no segundo, o sentido & sudii, uma vez que o ideal
perseguido € o de estabelecer, para além dos griqmass, uma “federacdo de
comunidades”.

O principio que rege 0s grupos carismaticos é qua enembro é visto como
agraciado por um dom espiritual, ou um carisma, cp@ribui para a vida coletiva da
comunidade como um “corpo” ou um “povo”. Assim, @asbmunidade tem um dom ou
carisma particular. Juntas elas formariam umaniunidade de comunidadesim povo
divinamente constituido. Justamente este prinagppue permite que muitas pessoas se
envolvam ativamente com 0s “grupos de oracdo” deofRegdo Carismatica Catdlica e se
reunam semanalmente para orar de forma coletiva, 8@ entanto, manter qualquer
compromisso intenso com a instituicdo, participanaatas vezes em diversos grupos
simultanea ou alternadamehte

Pode-se perceber, portanto, na Renovacéo Carisntzidlica uma experiéncia que se
aproxima de um modelo identificado conmésticano sentido sociolégico proposto por
Troeltsch. Experiéncia esta que se torna maisrdagae medida em que agrega um forte
conteddo emocional, possibilitando uma recuperagés sentidos como linguagem
religiosa, muitas vezes reprimidos por uma conaepgaldgica que se impunha a partir da
l6gica moderna racionalizadora. De modo que, s@@b&o a emergéncia da Renovacao
Carismatica nas Comunidades de Base colocava andimgéla escolha entre a razdo
(libertadora) e a emocéo (alienadora), a valorzaiziemocao e da subjetividade noutros
campos da vida social e no discurso de alguns xjoseates intelectuais da Teologia da
Libertacdo parece autorizar os membrodgiaja da libertacdoa buscar a autenticidade
cristd nas vivéncias espirituais de carater emadjamclusive carismaticas. Ou seja, ndo se
trata simplesmente de ver a Renovacao Carisma&it@di€a em oposicdo as Comunidades
Eclesiais de Base, mas em perceber de que forremnandia pelanistica dominante nos

anos 90, estaria favorecendo a incorporacédo daigiw experiéncias religiosas de tipo

4 Csordas mostra que no pélo oposto desse tipo dicipacdo estdo aqueles que se comprometem
intensamente com grupos organizados hierarquistr@@ralmente e que, a partir dos anos 80, tétudive
voltado seus esforcos para a evangelizagdo dagestaantém a margem da instituigcao.



carismatico pelas Comunidades Eclesiais de Basggiaato um recurso que esta a mao e

que lhes permite responder a esta dentanda

As Apari¢bes Marianas

O acompanhamento das aparicdes de Nossa Senhoraliaae a literatura socio-
antropoldgica recente, mostra que este também sstittd num fendmeno com
abrangéncia internacional e com muitos focos @imcao nos paises de tradicdo catodlica,
assim como naqueles que possuem um contingentessiyr de catolicos entre sua
populacdo como os Estados Unidos. A semelhancaCf3, Bs relatos e a exposicdo de
pessoas a este tipo evento tém crescido signifzainte na Gltimas duas décadas (Mariz,
2000) (Steil, 1995). Chiron, por exemplo, apenas gidar um comentador catolico, faz
uma extensa relacdo de aparicbes de Maria em vpas®es do mundo, chamando a
atencdo para sua abrangéncia internacional (Chit®085). Embora sua lista tenha
pretensbes exaustivas, como observa Mariz, a garjpklos casos elencados, ndo estaria
ocorrendo nenhuma aparicdo no Brasil no periodtivelao seu levantamento, quando se
sabe tanto pela literatura quanto por reportagengihais e revistas semanais que séo
inUmeros os relatos de aparicdes em todas as seg@pais. Sandra Simdars-Swartz, por
exemplo, refere-se em seu trabalho intituldélicountering Mary: from la Salette to
Medjugorjea ocorréncia de um surto de aparicbes marianasaummo nos ultimos anos
(Zimdars-Swartz, 1992).

Os estudos sobre as apari¢des, por sua vez, véimanuis que estas possuem tal
densidade e forca simbolica, que podem ser tomamwso loci privilegiados de
compreensao e interpretacdo da religido no munatecgoraneo. Entre as aparicoes
atuais, no entanto, nenhuma tem chamado mais gaatedos estudiosos do que a da
Virgem de Medjugorje. Cientistas sociais e comemtesl catélicos em todo o mundo
ocidental tém apontado para 0 seu carater exerapanblematico, que transcende a sua

visibilidade social e a sua importancia turisti€alyerie, 1990; Bax, 1991) (Lauretin,

® Nao queremos afirmar com isto que as formas rasstie religido ndo estivessem sendo demandadas ja n
anos 70 e 80. Mas, que, devido ao contexto sociatligioso da época, dominado por uma visao
secularizadora, a Igreja Catodlica através das GiEBsa adaptar-se a este contexto, expulsandoraadate
religiosidade que eram julgadas inadequadas a on@epcao racional da religido.



1988). De todo modo, a aparicdo de Nossa Senhoisegoiu tirar a pequena cidade de
Medjugorje do anonimato e projeta-la internaciorgalte, transformando a sua dinamica
interna, mas também redefinindo as formas de m&diaptre o evento local e sua
inscricdo no mundo global.

No Brasil, os relatos de aparicbes de Nossa Sentaonhém tém se tornado
bastante recorrentes, de modo a fazerem partepdgi@xcia cotidiana de muitos catdlicos.
No entanto, ndo é apenas no ambito da Igreja Cajotjue estes relatos emergem.
Podemos vé-los como um fenbmeno que vem rompendasdronteiros confessionais do
proprio catolicismo, penetrando na sociedade allainclo na opinido publica, através do
trabalho de producéo e divulgacdo da midia. De ntpdn se anteriormente para se ter
acesso a estes relatos era necessario visitacais ldas apari¢cdes, ouvir pessoalmente 0s
videntes e mensageiros, participar dos eventosiwddgdcao organizados pelos agentes
religiosos institucionais, agora basta acessarwmsites de aparicdes na Internet em sua
propria casa, onde milhares de internautas, deedifes credos e culturas podem tomar
conhecimento do histérico, dos testemunhos, da@nmuagédo etc. de muitos destes eventos.
Neste sentido, podemos observar também que as;@@griao0 serem expressas através
destes meios de informagdo mais sofisticados, tendedeslocar seus significados e
simbolos dos contextos das classes populares paa@salasses médias.

Pari passu com o destaque na imprensa e a fa@lidadacesso aos relatos das
aparicdes proporcionado pela Internet, comecam aagkimar os trabalhos de pesquisa
sobre o tema no campo das Ciéncias Sociais Jadsmpoontar com pelo menos uma
dezena de teses de doutorado e dissertacOes dadoestssim como alguns trabalhos de
pesquisadores tanto de carater analitico quantogmtico. O intercambio com
pesquisadores de fora do pais sobre o tema tambdnsitio buscado por estudiosos
brasileiros, preocupados em compreender este ferdme

O estudo comparativo dos relatos das aparicbesmporaneos, quando projetados
no horizonte dos estudos sobre aparicdes e sadud@rianos dos séculos XIX e dos
primeiros oitenta anos do XX, nos permite perceb&eslocamento de um padrdo que
tinha em Lourdes e Fatima seus ‘“tipos ideais” para novo modelo que tem como
referéncia Medjugorje. Ao analisarmos os fatores eondigbes que estariam produzindo

este deslocamento, somos levados a pensar que@seude mutacdo esta na presenca do



movimento carismatico nestes eventos.

Concluséo

As transformagfes na religido que vém ocorrendterfesgal de século, ao estabelecer
uma centralidade paramaisticg tém produzido uma certa nostalgia em relacémmasals
institucionalizadas do catolicismo. Para muitos glimentam esta nostalgia, € como se
tivessem passado da teoria da dependéncia a timrikesalento. Estes, ao buscar uma
razao para o desmoronamento da vida religiosa/ngenée encontram no processo de
secularizacdo o agente devastador dos valorem@pads que sustentavam as instituicbes
religiosas. O que ndo percebem, no entanto, € gjyedprias instituicdes, como a Igreja
Catdlica, estdo assumindo novas configuracdes, atko mue dentro dela passam a caber
formas novas de religiosidade: sincréticas, misticgeo-tradicionais que escapam ao
entendimento ortodoxo do que ela deveria ser. Agsiaticas que haviam sido expulsas,
ou barradas de entrarem pela porta da frente,neetgrsorrateiramente, pela porta dos
fundos, na forma de um retorno do reprimido.

Creio que novos estudos sobre o catolicismo estdioser feitos. Estudos menos
comprometidos com a demarcagcdo de fronteiras ouwalmicdo de uma identidade
exclusiva a partir de caracteristicas objetivasiqaemprimiriam uma singularidade diante
das outras formas de organizacdo da experiéncidiceatPenso que é preciso realizar
trabalhos mais empiricos e etnograficos, que ravelanodo como a Igreja Catolica esta
organizando sua experiéncia de inser¢cdo no canigiose brasileiro, numa articulagéo
com o tradicional e o local, na direcao das redigiades populares, e com o universal e 0
institucional, na direcdo dos movimentos transvgerda espiritualidade que atravessam as
comunidades. Isto nos permitiria perceber que dgi€ptodlica se apresenta como a
expressao concreta de um longo processo de negoaiacsociedade brasileira sobre o que
€ auténtico, o que € ortodoxo, o que lhe perterm@ue a ultrapassa. E, o que é auténtico
e ortodoxo, o que |Ihe pertence e o que a ultrapass@m quando mudam os horizontes

sociais e histéricos.
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