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RODOLFO AGOGLIA : LA FILOSOFIA EN SU TIEMPO Y SU
LUGAR

Pedro D. Karczmarczyk

UNLP

Datos biograficos

Rodolfo Agoglia (1920-1985) fue un filésofo argentino perteneciente a las primeras
camadas de fildsofos profesionales en nuestro pais. Dio sus primeros pasos bajo la
direccién de Luis Juan Guerrero y tuvo como maestros a Coriolano Alberini y a Carlos
Astrada, por quienes testimonié siempre una profunda admiracion. Su labor filosdfica
tuvo en el Departamento de Filosofia de la Universidad Nacional de La Plata su
escenario central, aunque su temprana adhesion al peronismo determiné que su labor se
repartiera por diferentes universidades del pais, como las de Bahia Blanca, Mendoza y
Jujuy. Fue varias veces director del Departamento de Filosofia, Decano de la Facultad de
Humanidades y Ciencias de la Educacién y, en el aino 1973, Rector interventor de la
Universidad de La Plata. Su gestion al frente de la misma determind su exilio, el que
estuvo precedido por el asesinato de dos de sus colaboradores en el rectorado de la
Universidad, Rodolfo Achem y Carlos Miguel, y el de su hijo Leonardo en lo que parecid
ser un cerco de muerte tendido sobre él mismo. Recal6 en Ecuador a instancias de
Arturo Roig y alli desarrollé6 una importante labor académica en la Pontificia Universidad
Catolica del Ecuador (Quito), entre la que se destaca su rol de Decano de la Facultad de
Ciencias Humanas, como asi también una etapa de intensa y fecunda produccion
filosofica. Con el retorno a la democracia en Argentina se hizo cargo de la catedra de
Filosofia de la Historia en la Universidad de Buenos Aires. Fallecié en Buenos Aires en
1985."

A modo de introduccion

Quisiera comenzar este trabajo bosquejando con grandes trazos el recorrido que

para mi y para algunos companeros de las nuevas camadas filosoficas en la Universidad

! Véase Arturo Roig “Rasgos Biograficos de Rodolfo Agoglia”.
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de La Plata condujo al encuentro con los textos de Agoglia.? El primer trazo se
desprende, naturalmente, de la unidad geografica: Agoglia viejo profesor platense de
filosofia en los setenta, perseguido y exiliado, nosotros estudiantes de filosofia en los
tempranos noventa. Este dato marca un rasgo insoslayable de lo que fue la figura de
Agoglia para nosotros, una figura de alguna manera magnificada, ya que contemplada a
través de su exilio, su persecucién, su martirio personal y su ausencia. Pero, por otra
parte, la figura aparecia también atravesada por la cotidianeidad de nuestros estudios,
subrayada de alguna manera por nuestra formacion. Comenzando con la presencia de su
texto sobre Platon® en los trabajos practicos la asignatura “Introduccién a la filosofia” a
cargo entonces de Rodolfo Gaeta y Julio Moran,* pero subrayada mucho mas a través
de algunas sensibles ausencias, como la de Hegel a lo largo de la carrera, la ausencia
del abordaje social y politico en la ensefianza de la historia de la filosofia, su ensefianza
en torno a una lectura con clave epistemoldgica, etc. De esta manera, de algun modo, el
nombre de Agoglia comenzaba a pronunciarse, por ejemplo, junto con algunas clasicas
demandas estudiantiles, la de pensar a los fildsofos en su tiempo y circunstancias
histéricas, por ejemplo. Aunque puede haber habido alguna idealizacion, por obra del
mito del paraiso perdido, no cabe duda de que lo que registrabamos eran algunos de los
efectos en la vida intelectual argentina acarreados por la dictadura de 1976-1983 y por la
configuracion intelectual que tuvo lugar en el proceso de transicién democratica. Lo cierto
es que esta insatisfaccion con las herramientas filoséficas recibidas nos remitia a esa
década y a esta figura. En estas coordenadas se enmarcaba el trabajo de edicion de las
obras de Agoglia que emprendimos, junto a las de de quien probablemente haya sido su
contracara filosofica, Emilio Estil, otro fildsofo platense, cuya influencia continua en
nuestra carrera se dejaba sentir de una manera diferente a la de Agoglia.

Voy a confesar que la tarea de llevar adelante esta publicacién, siendo nosotros a
fines de los afios noventas un grupo de jévenes graduados y estudiantes, nos parecia
llena de sentido filosofico. Desandar una ausencia, recuperar e integrar una voz en el
didlogo filosoéfico, colmaban entonces, de alguna manera, nuestras expectativas. Al
respecto, quiero senalar la generosa colaboracion del Profesor Arturo Roig con el
proyecto de edicion de los trabajos de su amigo y comparero de exilio. Entre dicha

ayuda, ademas de su disposicion a responder a varias de nuestras inquietudes, se

? Véase también la “Presentacion del proyecto de edicion de las obras completas de Rodolfo Agoglia y
Emilio Esti” y las ponencias presentadas en el marco de la mesa redonda “Reflexiones sobre la cultura
filosofica argentina” en las Actas de las VI Jornadas de investigacion en filosofia, La Plata, FAHCE, UNLP,
2008.

3 Véase “Estudio preliminar” en Agoglia, R. Platén, Buenos Aires, CEAL, 1968.

4 Me refiero, cuando menos, al afio 1990.
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cuenta una generosa entrega con la que don Arturo puso en nuestro poder una masa
importante de textos de Agoglia producidos y editados en Ecuador, practicamente
inaccesibles en Argentina, aporte crucial para la suerte de nuestro proyecto. Sin
embargo, al referirme ahora a esta ayuda no puedo menos que decir, y espero que esto
no implique menoscabo alguno del agradecimiento expresado, que la misma acabé
dandole forma a una dificultad.

La dificultad a la que aludo puede tal vez hacerse presente entre nosotros
indicando que el proyecto de reponer una voz al que vengo aludiendo bastaba al
comienzo para tapar el hueco de una dificultad, cuya percepcién vino a completarse con
el hallazgo de los textos que contenian los desarrollos mas maduros de Agoglia. Dicho
de otra manera, habiendo recuperado estos textos, teniamos ya una dificultad mayor:
ademas de recuperar, habia que leer esos textos, ya que no de otro modo serian voz
repuesta. Querria ahora decir que el desarrollo del trabajo ha requerido del tendido de
‘puentes” entre una posicion y otra, puentes que pueden entenderse como la debida
apuesta por poner en juego un legado obturado, lo que inevitablemente implica la toma
de conciencia de algunos de los supuestos histéricos de nuestra manera de perseguir el

saber sin supuestos.

Puentes

En lo que sigue ensayaremos el tendido de un puente intentando mostrar como el
proyecto de una filosofia latinoamericana de Rodolfo Agoglia puede comprenderse en el
marco del intento de desarrollar una filosofia o teoria critica de nuestra cultura. En
particular, mostraremos como Agoglia, apoyandose en la construcciéon de una filosofia
critica de la historia, acaba encontrando en la nocién de cultura nacional un catalizador
de una las preocupaciones centrales de una teoria critica, la de su eficacia practica. El
tema central de sus reflexiones, la “razén histérica”, se vincula con ese este intento, en la
medida en que se busca reivindicar una idea de razén que tenga tanto de facticidad
como de trascendencia.

Para Agoglia, una razén histérica lo es en el doble sentido de razén adecuada al
conocimiento de e inserta en la historia. Este intento debe afrontar una serie de
problemas. Por un lado, el problema de una razén “inserta en el proceso mismo de la

realidad humana temporal™ radica, para expresarlo en los términos en los que se planted

> Agoglia, Rodolfo Mario Conciencia historica y tiempo histérico, p. 109. Véase un tratamiento mas extenso
de este problema en p. 131 y ss.
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el problema a la concepcion historicista del siglo XIX, en la “aporia de la universalidad de
la hermenéutica”, la que puede formularse del siguiente modo: “; Como seria posible, en
efecto, que desde la conciencia subjetiva del historiador, afectada ademas por la
relatividad de su propia época, pueda elaborarse un conocimiento “objetivo” de otro
momento histdrico?”®

Por otra parte, el intento de Agoglia tiene que afrontar la crisis de la concepcion
tradicional de una razon inserta en la historia, como la que encontramos en las filosofias
de la historia teleoldgicas, que encontraban una respuesta para aquella aporia en
términos de una “historia que busca comprenderse a si misma”, ensayo de solucion que
ha sucumbido en lo que se conoce como la crisis de las “filosofias sustantivas de la
historia”.

Con todo, Agoglia considera que las resolucion de las cuestiones cruciales de la
razoén histérica pasa por formular las viejas preguntas de la filosofia de la historia en un
marco diferente, dandoles asi un sentido nuevo. Estas preguntas, de manera
simplificada, son: ¢cual es la relacion entre comprension historica e historia universal?,
por un lado, y por el otro, ¢cual es la relacion entre la comprension histérica (tedrica) y la
proyeccion histérica (practica)?

En opinion de Agoglia, la reflexion contemporanea sobre la historia ha podido
remontar la crisis desatada por las filosofias de la historia con apoyatura metafisica,
basicamente a través de una aproximacion ontolégica, operada a través de una reflexiéon
fenomenoldgica sobre la esencia o el ser de lo histérico. La aproximacion
fenomenoldgica permite sacar a la luz el presupuesto objetivista sobre el que se
construye la aporia del conocimiento histérico a la que aludimos, destacando una
relacion crucial entre el tiempo existencial y el modo de ser de lo historico. Estos analisis
sefialan a una experiencia, la experiencia ontolégica de la historicidad,” como un rasgo
constitutivo del modo de ser de lo histdrico.

Detengamonos un poco para clarificar el caracter de la “experiencia ontolégica de
la historicidad” a la que alude Agoglia. La misma se emparienta y se diferencia de la
relacién entre el tiempo existencial e historiografia entrevista por primera vez por
Nietzsche. Recordemos que de acuerdo a Nietzsche las diferentes vivencias del tiempo
existencial determinaban otras tantas formas de abordaje historiografico. Asi, Nietzsche

muestra que la temporalidad historica es una proyeccion del tiempo existencial.® Segun

¢ Agoglia, Rodolfo M. Conciencia histérica y tiempo histérico, p. 135.

" Ver Agoglia, R. “Perspectivas...” p. 306 y Conciencia histérica y tiempo historico.

¥ La perspectiva abierta por Niezsche fue anticipada, de acuerdo a Agoglia, por Goethe, ver Conciencia
historica y tiempo historico, cap. 4 y “Goethe y la fenomenologia de la existencia”.
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sea la vivencia del propio tiempo existencial, resultan del mismo otras tantas formas de
historiografia, una historia anticuaria, determinada por la carencia de una vivencia del
presente, una historiografia monumental, caracterizada por la ausencia de una vivencia
del futuro, y una historiografia critica, que desconoce el peso del pasado sobre el
presente. Como resultado de estas diferentes vivencias tendriamos una historia
anticuaria, una monumental y una historia critica.’

Ahora bien, la relacion entre tiempo existencial e historicidad, propia de la
“experiencia ontoldgica de la historicidad”, se distingue por el hecho de que la misma no
tiene que ver unicamente con la manera en la que la vivencia del tiempo existencial
repercute en nuestro conocimiento de la historia, sino basicamente con el hecho de que
la finitud de nuestro tiempo existencial determina el modo en el que ocurre efectivamente
la historia.

En efecto, en su trabajo Conciencia historica y tiempo histoérico, al caracterizar
esta “experiencia ontolégica de la historicidad”, Agoglia destaca que la misma es un
rasgo constitutivo irrebasable de la existencia humana. Se trata de una modalidad de la
experiencia de la finitud, debido a la cual los hombres necesariamente experimentan que
no pueden realizar acabadamente sus valoraciones e ideales, o que los impulsa a
confiar en la continuidad histérica para la realizacion de los mismos.

La reflexion ontolégica constituye, en consecuencia, un elemento indispensable
para clarificar las condiciones de posibilidad de la experiencia de la historia como la
continuidad del desarrollo de la humanidad y sus relaciones en el tiempo, puesto que la
apuesta a esta continuidad y el acaecimiento mismo de la historia son una y la misma
cosa. Al mismo tiempo, la reflexién ontoldgica sobre el ser de lo histérico despeja una de
las dificultades planteadas en los términos de la “aporia de la universalidad de la
hermenéutica”. la incompatibilidad entre nuestra condicién de agentes histéricos y la
posibilidad de lograr un conocimiento de la historia. A la luz de esta consideracion
ontolégica, nuestra insercidén histérica adquiere un sesgo positivo: es porque somos
agentes historicos, sometidos a la misma radical finitud, que podemos comprender la

historia, recogiendo el mensaje que misma encierra.

? La historia anticuaria estd determinada por la carencia de una vivencia del presente, la historiografia
monumental, por la ausencia de una vivencia del futuro, y la historiografia critica, desconoce el peso del
pasado sobre el presente.

1% “Ahora el tiempo historico se entiende como proyeccion del tiempo existencial, pero como proyeccion
auténtica del mismo, y la conciencia histérica, en cuanto integracion del pasado, del presente y del futuro,
como curacion del tiempo existencial. Y simultaneamente, todos los hechos y obras de los hombres, que dan
testimonio de sus ideales y aspiraciones, cobran el singular y profundo significado de genuino mensaje para
las generaciones venideras, que posibilita, como unico instrumento idoneo y necesario, la continuidad de
realizacion de la humanidad en el tiempo.” Agoglia, R. Conciencia historica y tiempo historico, p. 101.
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En base a esta reflexion fenomenoldgica sobre el ser del lo histérico, Agoglia
busca constituir a la filosofia como critica. En efecto, la reflexién ontologica sobre lo
historico concluye en un cuestionamiento de los elementos ideolégicos de las ciencias

histéricas:

(a) como falseamiento del ser de la historia, al ocultar el caracter prospectivo de la
realidad y la comprension histérica;

(b) como ocultamiento de nuestro “presente vigente”. La nocién de “presente
vigente”, incluye aspiraciones y conclusiones unanimemente reconocidas en la
historiografia, como el reconocimiento de la interdependencia de la riqueza y la miseria,
del vinculo entre la libertad, solidaridad y personalidad inalienables de los pueblos, de la
inseparabilidad de la politica y la economia, de la legitimidad de la descolonizacion y de
la integracion de las naciones, de la raiz y destino popular de la cultura, de la funcion
social de la educacion, la literatura y el arte, de la mision formativa y liberadora de la
filosofia y de la religion, de la subordinacion de la ciencia y de la técnica a la totalidad del
saber y a la eticidad, y finalmente, la posibilidad de la desideologizacion y humanizacion

del hombre por la historia, como praxis y como conocimiento.

Ahora bien, al examinar esta constitucion de la filosofia como critica, nos interesa
reparar en los recurso de los que Agoglia se vale para su legitimacion filoséfica. Asi, la
reflexién fenomenoldgica sobre lo historico, y la nocién de “presente vigente”, utilizadas
como parametros para detectar los falseamientos, se legitiman a través de recursos
caracteristicos de la epistemologia tradicional, la ausencia de intereses y por tanto de
factores perturbadores de la objetividad, en el caso de la reflexién fenomenolégica, y en
la idea de una intersubijetividad racional (en contraste con el acuerdo factico) en el otro.
Ahora bien, si esta fuera la ultima palabra, deberiamos reconocer que, en ambos casos,
la razén histérica estaria confesando su impotencia, ya que para poder erirgirse como
instancia critica la vemos obligada a apelar a una dimension que trasciende lo histérico,
la Unica en la cual, al parecer, podria encontrar su justificacion.

Sin embargo, en las reflexiones de Agoglia parece haber otro modelo mas
promisorio para el desarrollo de una razén histérica critica, por cuanto el mismo
encuentra sus fundamentos dentfro de la misma historicidad. este modelo puede
encontrarse en su manejo de las nociones de “humanidad” y “cultura” cuyo contenido

podria solaparse con el de la nocién de “presente vigente” pero que, segin veremos,
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obtienen su fuerza apelativa de unos fundamentos diferentes, fundamentos que hunden
de lleno sus raices en la historicidad.

La nocioén de humanidad, puesto que es entendida como el conjunto de los logros
alcanzados en la progresiva obtencion de la condicion humana en la historia, acaba
resolviéndose en la nocién de cultura."" En lo que sigue intentaremos mostrar que la
nocién de cultura esta atravesada por una tensién, que acaba resolviéndose con una
importante elaboracién teérica realizada sobre la nocién de cultura nacional.

Nos resulta imposible en este trabajo seguir la compleja reconstruccion del
recorrido de la nocién de cultura en la historia del pensamiento occidental que realiza
Agoglia. Con todo, necesitamos recuperar un momento que resulta crucial para nuestra
comprensién: la dialéctica entre el concepto de civilizacion, lluminista y el concepto de
cultura, romantico.

En Conciencia histérica y tiempo histérico, Agoglia presenta la dialéctica entre el
concepto de civilizacion y el de cultura en términos de la confrontacién del capitalismo
triunfante que busca en el concepto de civilizacién la legitimacion de la dominacién sobre
otros pueblos, ejercida a través de las guerras napoleodnicas y del colonialismo. A este
concepto de civilizacién, que politicamente equivale al derecho a sojuzgar, se opone el
concepto romantico de cultura, de modo que la primera generacion romantica se
convierte en defensora de los pueblos sojuzgados. En este texto, Agoglia considera que
Hegel, apoyandose en Fichte, para quien sélo la nacién, como expresion de la
autodeterminacion de los pueblos, era la realidad de la cultura, intenta llevar adelante
una sintesis de ambos conceptos, sin lograrlo, porque no llega a solucionar la oposicion
fundamental entre cultura racional o civilizacién y cultura nacional e histérica, irracional.?

En ultima instancia, la sintesis hegeliana se malogra, en opinion de Agoglia:

...porque predominan, a la postre, metafisicamente hipostasiados, los
conceptos iluministas de progreso y razén universal, que terminan por
subordinar la personalidad espiritual y la libertad de los pueblos en provecho de
culturas historicas privilegiadas.™

La sintesis malograda, realizada a favor de la civilizacion, determina que la
oposicion entre civilizacion y cultura reaparezca en la lucha por la liberacién de los

pueblos coloniales. En las luchas anticoloniales, estos pueblos sustituyen la idea de

! Agoglia da otra perspectiva de este enlace en su trabajo “La relacion sistematica entre antropologia
filosofica y filosofia de la historia como fundamento de las ciencias humanas”.

2 Ver Conciencia histérica y tiempo historico, p. 155.

' Conciencia histérica y tiempo histérico, pp. 156-157.
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civilizacién por la de cultura nacional, que expresa ahora algo distinto de la concepcién
romantica, esto es, una concepcién que no solo acentua la personalidad integral de los
pueblos, sino que también destaca a la propia lucha por la liberacién, a la praxis
liberadora, como un factor constitutivo de la cultura nacional.

Nos encontramos, entonces, con una nueva nocion de cultura nacional, forjada en
la praxis y en la reflexion de los pueblos del Tercer mundo, cuya caracteristica saliente es
que esta nocidn de cultura, a diferencia de las nociones iluminista de civilizaciéon vy
romantica de Kultur, “no admite ningun tipo de dependencia”."

Esta experiencia da lugar a un nuevo tratamiento del problema de la cultura
nacional que enlaza nitidamente con el problema de la razén histérica. Para ello es
importante notar que, al abordar el problema de la cultura nacional, Agoglia lo ubica en el
marco de la problematica relacion entre facticidad cultural e ideologia. Acerca de la
facticidad cultural, Agoglia se encarga de sefalar que no solo tiene un rasgo de
inacabamiento, en la medida en que la misma no esta nunca definitivamente consagrada,
sino que, ademas, puede ser reputada como ilegitima. Dicho de otra manera, un sistema
cultural puede configurar, por su contenido, un sistema ideoldgico.' Habiendo advertido
esto, Agoglia indica inmediatamente que es dentro de este marco donde “...se inserta
precisamente el concepto de cultura nacional, que constituye una de las constantes que
acompafan, caracterizan y signan la cultura y el pensamiento latinoamericano desde los
primeros afios de la independencia.”®

El terreno en el que Agoglia relocaliza el problema de la cultura nacional, el de la
reflexion filosdéfica sobre la critica social, es decir, sobre las condiciones de posibilidad y
legitimacion, como asi también sobre la eficacia de la misma, nos permite presentar el rol
asignado al mismo en su mejor rostro. Asi, por ejemplo, la afirmacion de Agoglia, de
acuerdo a la cual “...una cultura no es por esencia o necesariamente nacional”,"” esta
operando un deslinde a través del cual el argentino espera poder desmarcar la nocion de
particularidad cultural, que si reconoce como un rasgo universal de las manifestaciones
culturales, de la nocién de cultura nacional, distincidbn que apunta inequivocamente al filo
critico que Agoglia busca darle a la nocién de cultura nacional.

Como lo ha senalado Terry Eagleton, el concepto de cultura ha tendido
deconstruirse por si sélo, ya que en la medida en que las luchas anticoloniales han

llevado a pluralizar el concepto de -cultura, reclamando la valoracion de las

" Conciencia histérica y tiempo histdrico, pp. 159.

'S Ver Agoglia, R. “La cultura como facticidad y reclamo” p. 26.
' Agoglia, R. “La cultura como facticidad y reclamo”, p. 29.

'7 Agoglia, R. “La cultura como facticidad y reclamo”, p. 26.
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particularidades culturales, al poco de andar este camino se hubo de reparar en que este
movimiento diversificador era incompatible con la conservacion de la carga positiva
otorgada a las particularidades.™ La tarea de la critica social, cuestionar un acuerdo
factico en términos de una situacion posible que se presume deseable, necesita de
recursos conceptuales mas refinados que una nociéon de cultura atada a su particularidad
efectiva. Las consideraciones tedricas acerca de lo que constituye el caracter nacional de
una cultura apuntan a retener el potencial critico de la nocion de cultura y de las
identidades culturales, pero despegandolas de la facticidad cultural, ya que de otro modo
nos veriamos obligados a aceptar lo dado como tal.*

De acuerdo al concepto de cultura nacional asi caracterizado, Agoglia intenta
realizar una tarea diagnéstica acerca de su propia situacion histérica (latinoamericanos
de fines de los setenta, comienzos de los ochenta) y del rol de la reflexién filoséfica en la
misma. A la pregunta crucial: ;tenemos una genuina cultura nacional? Agoglia responde,
tacitamente, que poseemos una particularidad cultural y, explicita y enfaticamente,
sefiala que en vistas de nuestra situacion de dependencia y carencia de soberania, no

poseemos una cultura nacional. En consecuencia, indica Agoglia: “...el concepto de
cultura nacional —sobre todo en América Latina- cuestiona nuestra supuesta cultura vy,
adoptando un criterio contrafactico, reclama la cultura que debe ser.”

La critica nacida del concepto de cultura nacional, posee, de acuerdo a Agoglia,
un caracter que la distingue de otras formas de conciencia critica, lo que nos remite al

otro ingrediente de la conformacion de la filosofia como critica: el problema de su

'8 Ver Eagleton, Terry La idea de cultura, cap. 1, especialmente pp. 30-31.

' El problema de la legitimacion de la posicion critica puede verse también como un pilar sobre el que se
apoyan los desarrollos tedricos de Arturo Roig. En su Teoria y critica del pensamiento latinoamericano,
Roig propone pensar el comienzo del filosofar no en términos gnoseoldgicos sino en términos de un
imperativo antropolégico, o mas técnicamente, de un a priori antropoldgico, segun el cual la filosofia
comienza con la autoafirmacion, la autovaloracion, o bien con “ponerse uno mismo como valioso”. En esta
concepcion de la filosofia parece subyacer una definicion funcional de la misma como manera de tomar
conciencia de si de una clase o grupo social (comparese con Sartre, J. P. “Cuestiones de método” en Critica
de la razon dialéctica, Buenos Aires, Losada). Mas atn, al insistir Roig en que dicho acto de valoracion es
obra de un sujeto empirico, parece introducirnos en el cimulo de problemas que sefialamos a proposito de la
“aporia de la universalidad de la hermenéutica” o de los problemas de la nocion de ideologia y el
ineliminable particularismo histdrico. A mi juicio, Roig espera poder tratar estos problemas, a través de una
redefinicion de la racionalidad, localizandola como Agoglia en un registro préctico, de la cual se daria cuenta
en los actos de valoracidn, tal es el rol asignado a la nocion de “programa de vida”. Pero a través de la nocion
de una “filosofia de la historia conjetural”, Roig parece introducir un concepto que tiene por efecto que la
autovaloracion del sujeto empirico esté siempre sometida a un proceso de revision critica, esto es, el sujeto
empirico se ve embarcado en un programa que lo obliga siempre a preguntarse: “;qué es lo que valoramos
como valioso en nosotros mismos?” cuestionado siempre el propio perspectivismo y apostando a lo
legitimable como programa de vida. Ver Roig, Arturo Andrés, Teoria y critica del pensamiento
latinoamericano. 1° ed. México, FCE, 1981; 2° ed. a cargo de Marisa Mufioz y Pablo Boggia, 2004 en:
www.ensayistas.org/filosofos/argentina/roig/teoria/

2 Agoglia, R. “La cultura como facticidad y reclamo”, p. 31.
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eficacia. Si bien se reconoce que la conciencia cultural critica es un rasgo constitutivo de
cualquier cultura: “[una] parte inherente de su realidad y de su desenvolvimiento histérico
—el fecundo antagonismo que las mantiene vivas y que se traduce, segun Marcuse, en la
capacidad de réplica del hombre en cualquier sistema establecido.”,*' Agoglia entiende
que la contraposicion con la facticidad que se deriva de la nocién de cultura nacional
posee caracteres peculiares. Asi, a diferencia de la conciencia cultural critica, que se
ubica en el nivel de la relacion entre el agente cultural individual y la cultura objetiva,?? la
critica realizada en términos de la cultura nacional se efectua a nivel de la conciencia
socio-histérica. Reencontramos asi a la nocién de razén histérica de la que nos
ocupamos en la primera parte de nuestro escrito. En consecuencia, por un lado, como lo

expresa el propio Agoglia:

...el cuestionamiento que implica la idea y el reclamo de una cultura nacional,
instaura una dialéctica practica, (socio-politica), es decir, una relacién de
negacion entre la conciencia histérica —que esclarece nuestro presente
efectivo— y esa misma cultura objetiva considerada por ella como no genuina,
como alienada e ideolégica, en tanto procede de nuestra situacién de
dominados y la encubre bajo la apariencia de una cultura original con pleno
consenso en el cuerpo social.?®

Y por el otro, a diferencia de la conciencia cultural critica, la conciencia socio-

histérica hace pie en representaciones colectivas o comunes:

...la conciencia de nuestra alienacion cultural es una conciencia cultural
trascendental (la condicidon de posibilidad de liberacion); conciencia que es
historica porque desoculta tal situacion y exhibe —en nuestro caso- la irrealidad,
o la pérdida, de nuestra independencia politica, supuestamente lograda en las
primeras décadas del siglo XIX. Y la liberacion por su parte, la condiciéon
politica para la elaboracion de nuestra cultura propia, es decir, la condicién
cultural ontolégica, la condicion real y esencial, de nuestra auténtica cultura.?

El criterio contrafactico derivado de la nocion de cultura nacional, con el cual
Agoglia busca confrontar la facticidad histérica, se enraiza sin embargo en la facticidad
histérica. Este elemento contrafactico pretende guardar con la cultura nacional la misma
relaciéon que la forma nacional del derecho pretende guardar con la sustancia ética
nacional a la que le da expresién. Sélo que, si en el caso hegeliano ambas formas son

concebidas en su positividad —la positividad de la sustancia ética gana expresion en la

2! Agoglia, R. “La cultura como facticidad y reclamo”, p. 26.
22 Ver Agoglia, R. “La cultura como facticidad y reclamo”, p. 31.
2 Agoglia, R. “La cultura como facticidad y reclamo”, p. 31.
2 Agoglia, R. “La cultura como facticidad y reclamo”, p. 31.
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positividad de la forma nacional del derecho- para Agoglia, en cambio, se trata de
registrar los vacios, los huecos, y esto es lo que permite constituir a la reflexion sobre la
cultura nacional como reclamo. No otra cosa cabia esperar en rigor de la razén histdrica,
ya que su elucidacion del ser de la historia deja en claro que la naturaleza de la facticidad
histérica que nos ocupa es menos del orden del dato que del orden de las aspiraciones.
En consecuencia, la ostensible inversién del romanticismo que implica la formula de /a
cultura nacional como reclamo, supone entonces el cuestionamiento de la exclusividad
de la razon tedrica implicado en el desarrollo de la nocién de una razon histoérica.?®
Permitaseme citar aqui un breve fragmento de un texto de Claus Offe quien
acometio la tarea de “establecer un patron critico para determinar la selectividad del
sistema politico y, de este modo, soslayar las dificultades complementarias que ofrecen
los procedimientos de la teoria de los sistemas y del conductismo, incapaces de
conceptualizar los no-acontecimientos de pretensiones y necesidades reprimidas, es
decir, latentes.”® Ahora bien, la tarea que se da a si misma la razén histérica es analoga
y a la vez diferente de la que surge del problema planteado por Offe. Es analoga, en la
medida en que busca poder pensar los no acontecimientos, las necesidades reprimidas,
y es diferente en la medida en que dicha conceptualizacién no se tramite de manera
universalista y formal, a través de la formulaciéon de un patrén critico, sino de una manera
que pone el acento especialmente en el factum histérico de nuestra dependencia, en
particular en el hecho de que la misma ha sido presentada, pensada, y tenida por,

independencia. En consecuencia:

...no ha de bastarle a la filosofia, si quiere desempefiar ese papel practico
decisivo, protestar que no pertenecemos a la objetividad cultural dada, que ella
no es nuestra cultura, sino que debe desentrafiar y proporcionarnos el
fundamento y por qué de esa no pertenencia y, consiguientemente, de nuestra
situacion historica deficitaria.?”

» Un ejercicio de rehabilitacién semejante ha emprendido recientemente Eduardo Griiner, al intentar rescatar
el “momento de verdad” presente en las tesis romanticas de un “nacionalismo” étnico previo y mas profundo
que el estrictamente juridico propugnado por la Revolucion francesa. Griiner propone repensar el “fondo
comun” al que remiten los planteos romanticos en términos de los desarrollos de Marx en las Formaciones
economicas precapitalistas (incluido en los Grundrisse), de acuerdo a quien en el comienzo de la historia hay
una unidad inmediata entre el individuo y las dos “condiciones eternas” (por ello articulables en una
antropologia filoséfica) de su indvidualidad, la comunidad y la naturaleza, o dicho de otra manera, la
propiedad arcaica comun de “el lenguaje y la tierra”. Que la superacion de la enajenacion deba ser pensada
como “recuperacion” de la propiedad comunitaria original, obliga a admitir de algiin modo, dice Griiner, “la
supervivencia (sorda, subterranea, “inconsciente” si se quiere) de una nostalgia de la “tierra y la lengua”
perdidas.” (p. 104-105).

% C. Offe “Politische Herrschaft und Klassenstrukturen” citado por Habermas, J. Problemas de legitimacion
del capitalismo tardio, op. cit., p. 191. (énfasis afiadido).

7 Agoglia, R. “La cultura como facticidad y reclamo”, p. 32. es importante destacar aqui que Agoglia es
consecuente en declinar las pretensiones de conocimiento absolutas de la razon tedrica que se desprenden de
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Este marco da pie a la consideracién diagnéstica segun la cual, puesto que no
poseemos aun una cultura nacional genuina, no puede haber tampoco filosofia, literatura,
arte, genuinamente nacionales, en otros términos: porque aun no somos libres, no
podemos pretender desarrollar una filosofia nacional. Sin embargo, Agoglia considera
que ello no implica una vacancia de tareas para la filosofia, y lo mismo vale para las
artes, ya que la misma puede constituirse como filosofia nacional instrumentalmente,
revelando nuestra dependencia.?® Mas aun, el modo en el que la filosofia puede ser de la
mejor manera instrumentalmente nacional es como filosofia de la historia. Por ello

sostiene Agoglia que:

Para que [la filosofia] sea saber eficaz y mueva efectivamente nuestra
voluntad, debe suministrar una idea concreta y profunda de nuestra situacion,
para hacerla flagrante, elevarla, como diria Hegel, al concepto, lo cual significa
que debe constituirse como una reflexion critica sobre nuestra historia.?
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