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Resumen

Es el objeto de la ponencia analizar las relaciosesiales establecidas a partir del

sometimiento de la poblacién indigena de PampatggBaia. En particular se enfoca en la
relacion entre memoria social y patrimonio entemdiada como un doble proceso constituido
tanto por la clausura de la memoria colectiva c@siotambién por la construccion de un

saber legitimado. En dicho proceso la idea de cquélable a ser preservado en tanto
“patrimonio” o “valor cultural” -a través del museel monumento, la onomastica, la

literatura y la ciencia, p.e.- se constituye entra¢énen la habilitacion de practicas de

disciplinamiento y control social. Se analizan palta los modos en que manuales de lengua,
distintos trabajos de “conservacion de la cultuya’discursos académicos y politicos

demarcan y configuran los nuevos limites de lospoamde vision en relacién con las

practicas sociales genocidas llevadas a cabo ditiass décadas del siglo XIX y principios

del XX.

Palabras clave: memoria social, Pueblos origisagenocidio, patrimonio
Introduccion

¢,De qué forma se relacionan un manual de lengugeina, una coleccion folklérica de
tradiciones y contadas y un museo de Historia MEWES posible sostener que forman parte
de un mismo proyecto aun cuando sus “autores” poresmbles hayan sido personas con
escasa 0 nula relacion entre si? ¢COmo se vinadms proyectos de “preservacion” de
“culturas indigenas” con el politico hegemodnico bassido descrito como homogeneizador y
gue ha operado mecanismos de disolucion de ladsatiecultura indigena?

Me interesa aqui abordar parte de la complejidad cdejunto de relaciones sociales
constituidas a partir del hecho historico del samiento militar y subordinacion de la
poblacion originaria de Pampa y Patagonia a laimestado-nacion-territorio hacia fines del
siglo XIX. Particularmente se enfocara en el proads constitucién de los campos de vision
en relacion con las practicas sociales genocigasadibs a cabo en las Ultimas décadas del
siglo XIX y principios del XX. Es el objeto identhr diferentes mecanismos que han
operado hacia dicha constituciéon y que han conttdo@ la construcciéon de hegemonia
politica y cultural en el marco de consolidaciénditha matriz estatal. Para ello se abordan
distintos modos de “preservacion cultural”: el nysel manual de lengua y la coleccion
folklorica.

Este trabajo retoma algunas de las conclusionesajess y preguntas generadas en el marco
del proyecto colectivo de investigacion sobre elogédio en la politica del estado argentino



hacia los pueblos originaribsEEspecialmente en cuanto a la necesidad de exfbsranodos
en que el “silencio” y la “memoria” han operado @apmronstrucciones fundamentales en
relacion tanto con las posibilidades de expresidilipa de la memoria social como con el
establecimiento de un pasado —y un saber sobesatip- legitimado.

Construcciones de una “historia familiar”

En trabajos previos hemos venido sefialando el papwititutivo de las practicas sociales
genocidas en el proceso de consolidacion de lazredtado-nacion-territorio (Delrio et al.
2007 y Diaz et al. 2007). Se trata, no obstani@ esttralidad, de un proceso silenciado e
invisibilizado. El debate publico en los ultimosoafen torno a la figura de Julio Roca y la
aplicabilidad o no del término genocidio para |asalgcion histérica de dicho periodo nos
permite visualizar los elementos centrales de lastitnicion de los campos de visibilidad
histérica. En primer lugar, hace evidente el hapl® aquellas practicas sociales nunca fueron
reconocidas o descriptas por el relato historiegpahegemonico; en segundo lugar se
observa el reemplazo y englobamiento con el térrfemoeso” o “excepciéon” de cualquier
tipo de descripcion de dichas practicas conocidagraonocer. Estos mecanismos de olvido
y recuerdo operan sobre y constituyen un artef@deteerosimilitud que al mismo tiempo que
establece espacios de lo verosimil e inverosiméuseconstrucciones del pasado legitimadas
de memorias inauténticas o parciales.

Por lo tanto, la tension con la narrativa histarédiga hegemonica se produce no solo frente a
otras interpretaciones de los “hechos” sino tamipén la inclusion como “hechos” de
episodios negados y sobre los cuales se ha implaestonbra de lo “inverosimil”.

Finalmente, si coincidimos en que una nueva desoriphistorica conduce a evaluar como

significativas a las practicas sociales genocigasagvierte en un tema central el modo en
gue dichas practicas han permanecido oscuras enimdiables. Esto a su vez abre la
pregunta sobre cuales serian los limites tempodsdas mismas. En otras palabras, cabria
preguntarse ¢ cuando ha finalizado el genocidio?

Nuevas propuestas teéricas para el analisis dpréasicas sociales genocidas identifican y
distinguen una fase en que se produce el exterrfisim de una fase simbdlica en que se
constituye un orden social e ideoldgico que coumtiditho proceso (véase Feierstein 2000 y
2007). ¢ Cudl es el limite entre una y otra fasest@ caso? En otro trabajtemos sostenido

el estado latente de la violencia en cuanto adéitiqgas destinadas a la poblacion originaria
en el estado argentino, que hacen que episodios blapalpi (1924) y La Bomba (1947) no
deban ser comprendidos como masacres 0 excesosaiw eventos de un mismo tipo de
practica genocida. En distintos momentos y conegabs de diferentes partidos el ejercicio
de précticas de exterminio ha constituido no sdla amenaza sino una préctica, puesta en
marcha conjuntamente con renovadas acusacion@saiglizacion, incivilidad y disolucion
social atribuidas a grupos sociales identificadosi@ pueblos originarios. Una y otra vez,
como en los casos de las matanzas mencionadastgaimén en diferentes procesos
expropiatorios en los que se ha propuesto comdiwbj “disolucién” de un determinado
colectivo social (a veces identificado como tribtras como comunidad o restos de pueblos),

L UBACYT F810, “Memorias y archivos sobre el genocidicRed de Investigadores sobre Genocidio y Poliictgena.
Seccidn Etnologia y Etnografia, Instituto de Ciesdatropoldgicas, Facultad de Filosofia y Letrasjversidad de Buenos
Aires.

2 Delrio et. al 2007.



los pueblos originarios han sido acusados de sepiimcipales enemigos de la propiedad
privada, la nacion y la integridad territorial @éstado.

Dichas acusaciones han provenido y estado dirigatds desde la sociedad civil como desde
las diferentes oficinas estatales, mediante dissugsie retoman dos premisas. Por un lado
gue lo indigena es un elemento del pasado -y em ssttido también dable a ser

“preservado” como patrimonio- y por otro que lavywe&ncia luego del estado —entendida

como instancia de un proceso destribalizador oxti@oson- debe ser tutelada. Cualquier

amenaza a las mismas puede activar mecanismos @snmatanzas mencionadas, la

expropiacion y la disolucion familiar. Siendo erdes que la fase de exterminio fisico

también puede continuar a la simbdlica.

Los campos de visibn dan cuenta de un determingdoat® de lo verosimil. El relato
historiografico nacionalista, definido aqui amplemnte como cualquier tipo de relato
destinado a hacer visible una comunidad imaginad&mninos naturalizados de un estado,
una nacion y un territorio, nos permite analizam&ldo en que dicho aparato ha venido
operando no sélo sobre la construccion del “pasader preservado” sino también sobre la
memoria social, en tanto practicas de disciplinaioie

El pasado a ser preservado

Distintos trabajos vienen sefialando la importamgainstituciones como el museo en la

construccion de relatos hegemonicos de nacion.cizdpente el Museo Nacional de Historia

Natural de la ciudad de La Plata ha sido analizasoo un icono de esta forma de construir -
en términos de “resguardo” una historicidad cfeati de la ancestralidad de la nacion

argentina (véase Andermann 2007). Su primera nauesintral estaba constituida por la

exhibicion de 1000 craneos, muchos de ellos premes de la donacion de Estanislao
Zeballos, y 80 esqueletos encolumnados en unasxtétrina de dos niveles de altura. La

secuencia permitia recorrer con la mirada desdesreseherdentales hasta conocidos y
recientemente fallecidos pobladores de las pampa$gtagonia, pasando por integrantes de
distintos pueblos americanos.

Personas contemporaneas estaban alli, en lasasitraonstruidas como “pasado” —piezas
patrimoniales del museo- al mismo tiempo que erglicadas como parte de una légica de
evolucion como piezas del patrimonio de una hiatoratural. Esta naturalizacion de la
diferencia sociocultural ha operado hacia la détpation® de las practicas genocidas y

medidas gubernamentales contemporaneas al pumtstdtar en el registro historico y en el

sentido comun la idea de una ausencia de politleagstado —por no ser consideradas
necesarias- frente a la poblacion originaria.

De forma complementaria el Museo de Historia Nedliae la ciudad de Buenos Aires
incluiria s6lo en los ultimos afios un pequefio mngréximo a la entrada de un recorrido que
es cronologico- destinado a las antigiiedades indfgeEsta especie de “obligacién” de
incorporar lo indigena como “antecedente” es b&steeciente y hoy esta extendida en la
mayoria de los museos histéricos a lo largo de$.pdd obstante rara vez aparecera lo
indigena mas alla de ese punto inicial de la cagial La explicacion de la desaparicion del
mundo indigena también encuentra en términos daidtoria politica su justificacion

® Tomamos esta idea de los trabajos en comun y atidgmen el GEAPRONA, Grupo de Estudios en Abosliitad
Provincias y Nacion, Inst. Cs. Antropolégicas, UBA,



coyuntural. Las hipoétesis de la transformacion yneion por la incorporacion de elementos
europeos han sido dinamizadas por la teoria catsfiren contra del estado. Asi procesos
como la llamada “araucanizacion de las pampas”’esmticados en términos de invasiéon y
amenaza extranjera, de otro estado, sobre el désatel estado-nacién-territorio argentfno

y en esa clave es también que los indigenas puddsaparecer” del resto de la cronologia
como las montoneras del Chacho Pefaloza.

La construccion de los campos disciplinares (latdtis Natural y la Antropologia para el
pasado de los indigenas y la historia para la mastado-nacién-territorio) constituye de
forma general los principales campos de vision.

Asi, lo indigena ha quedado no sdlo en las vitrermdas que se muestra el pasado natural
sino también en la cartografia, como parte de perionia pero también en nombres de

algunas calles o plazas. Una presencia fantasraakéri 2003) que como tal se convierte en

insumo o recurso también en la construccion deifitactiones nacionales en relacién con un

territorio (véase el trabajo de Escolar 2007 sadreaso de lo huarpe en Cuyo). En esta
direccion encontramos casi como una rareza laitivagion de palabras en lengua indigena

para nombrar hosterias, clubes de veraneo, cagas;gestablecimientos gastrondmicos en

regiones como la Patagonica. En muchos casos &sfas utilizaciones giran en torno a la

construccion de un valor afectivo hacia un terigtgrun pasado, no obstante en todos ellos se
refuerza la idea de que lo indigena sélo puedecaesiderado en tanto pasado, como un
“patrimonio comun” a todos los argentinos.

El presente a ser controlado

En 1879, contemporaneo al inicio de las campafdsares de conquista de Pampa y
Patagonia, se publica WManual o vocabulario de la Lengua Pampa y Del Bskbamiliar
para “el uso de los jefes y oficiales del ejérgitale las familias a cuyo cargo estan los
indigenas.” El autor del mismo es el Teniente Coronel FedelBachara quien ya en 1856
habia publicaddJsos y Costumbres de los Indios Pampaarante su desempefio como
dependiente de una casa de comercio en Tapalqdé-4B3 y luego como militar en la
provincia de Buenos Aires, Barbara no sélo se @stevien un conocedor de la lengua sino
gue establece relacion de Juan Manuel Catriepetae del cacique Maika que servia para el
gobierno hacia la década de 1850.

La intencion expresada por su autor es que el maeulengua “pampa o querandi” sea una
obra didéctica, util para los indigenas y famifaguyo cargo han sido puestos”. Lo describe
como “un prontuario o guia de la conservacion éfodamiliar’(Manual..17). Las personas
podrian asi comprender y hacerse comprender dedws, a los cuales a lo largo de la obra
denomina de diferentes formas utilizando posesitragestros indigenas’™anual.. 3, 4, 6),
“nuestros indios criollos”Nlanual..6), “nuestro indios pampasManual..10, 75), “indios
nuestros” en contraposicién con los “indios chiEn®anual..17).

Barbara escribe en un contexto en el cual el &éha ocupado el Rio Negro y se espera que
“los padres misioneros acabaran de reducirlos gairidios) convirtiéndolos al seno de la

4 Estanislao Zaballos es nuevamente un referenta Hieratura “cientifica” en la construccién deeesipo de relato que
proviene del discurso politico de la época y queeth® en hegemonico a lo largo del siglo XX.

° Federico Barbara 187%anual o Vocabulario de la Lengua Pampa y Del Bsflamiliar Buenos Aires: Imprenta y
Libreria de Mayo de C. Casavalle. En adelafgmual...



Iglesia, y preparandolos a la vida sociaflapual..10)°. Estos debieran ser “preparados”
precisamente por tratarse, segun el autor, de gente que ha permanecido y permanece sin
gozar de los beneficios de la civilizacion; quesade leer ni escribir y que solo cuenta el
tiempo por las lunas... De una nacién en cuyos ditetacampos no hay sefial alguna o
manifestacion del pensamiento humano; que solocsansu historia por la tradiciéon verbal
de sus ancianosManual..10). Asi cada “costumbre” o practica indigena ebiida a traves
del filtro de la in-civilizacién atribuida por elutor, quien por ejemplo describe como “una
invasion” Manual..118-119) a los preparativos y acciones de un caciqsu gente que
deben enfrentan la venida de enemigos.

La obra se compone de cuatro partes. La primeraistenen una descripcion general de la
lengua en relacibn con ciertas practicas culturaesncluye apartados como “de la
pronunciaciéon”, “del acento”, “de la declinaciéritle los pronombres”, “de la conjugacion”.
Para ensefar sobre los partitivos de tiempo seezaupia incluir algunas frases sugerentes
como: ¢Cuanto ha que murié tu padre? ¢Cuénto havigiste aqui? Nlanual..20). La
segunda esta constituida por los “principios dddetrina cristiana y el rezo”. La tercera se
titula “Ejercicios practicos; frases y locucionesniliares”. En esta ultima, el autor traduce
frases de uso familiar que considera mas frecugntés uso cotidiano en la relacion entre
indigenas y familias que los tienen a cargo. Lasodbs giran en torno a preguntas sobre la
edad, padres, hermanos, conocimiento de la cadangilos domésticos. Dentro de estas
escenas familiares se encuentra la siguidigan(al...115):

1 Buenos dias, sefiora

2 ¢Qué quieres, Maria? (en la version en mapudumgse incluye el “Maria”)
3 ¢ Por qué lloras, hija?

4 por mi Padre, lloro.

5 ¢Do6nde esta tu Padre?

6 Esta preso, lo han llevado al cuartel del Retiro.
7 No llores, hija: mafiana iremos al cuartel.

8 ¢ Sos cristiana, hija?

9 ¢ No te gusta ser cristiana?

10 Si, sefora, es bueno ser cristiana.

11 ¢ Quién viene hija?

12 Es el Padre, que viene.

13 Buenos dias, Padre.

14 Buenos dias, hija: cOmo estas?

15 Estoy buena, Padre.

16 Estas desocupada, hija?

17 Si, Padre, estoy desocupada.

La situacion presentada por el autor es sin dutidi@ea en aquel momento, y lo sera en los
siguientes afos. El padebaoy la nifia forman parte de las miles de personashquia 1879

habian sido trasladadas a Buenos Aires. El promdhd@a estima en 10.000 personas
deportadas desde 1875 a dicha fecha. Las campad@aslas en diciembre del afio anterior
fueron desalojando las distintas comunidades dmit@ pampeana y norpatagénica. Tanto
“sometidos” como “presentados” fueron mayormentaceatrados y trasladados hacia las

5 El autor menciona la existencia, paralela a sw,obe “un pequefio catecismo hispano-indio parantefanza de la
doctrina cristiana a los indigenas que estan emdaparticularesanual..26) y propone en su vocabulario sélo algunos
principios y rezos usuales.



ciudades argentinas. Estos contingentes fueronadgspor edad y sexo con el objeto de la
utilizacién como fuerza de trabajo.

El “cuartel de Retiro” constituyé uno de los cestmmor los cuales pasaron gran parte de la
poblacién originaria sometida. Esto es recordadel gmesente, como experiencia legada por
los abuelos a las siguientes generaciones: “Losneen Buenos Aires, encerrados, en un
regimiento dice que estaban asi en guardia de ilisosmlos encerraban en el cuartel y los
sacaban caminando arriando como animal.” (Maui@anin, poblador de Vuelta del Rio,
Chubut, enero 2005)

En el manual de lengua la conversacion familiartinda (Manual... 115 y 116) con el
didlogo entre el otro padre-patiru-paye o sacergdaenifia:

1 Siéntate, hija, quiero ensefarte algunas cosasalku

2 Gracias, Padre, quiero estar parada.

3 No quiero que estés parada: siéntate.

4 Ya sos cristiana: Dios te ha recibido por su @ijal Bautismo, ¢ no es asi?

5 Asi es, mi Padre.

6 ¢Has ido a Misa?

7 No, Padre: no he ido a Misa.

8 ¢ Por qué no has ido a Misa? Un buen cristiardehair Misa todos los domingos, y dias de
fiesta: esto lo manda Dios Nuestro Sefior.

9 ¢ Sabes rezar?

10 ¢ Te has confesado alguna vez?

11 ¢ Cuéantas veces?

12 ¢ Me prometes rezar todos los dias por la majigoa la noche, y de ir a Misa todos los
domingos?

En otro dialogo Manual..117-118) un joven y una sefiora hablan de las comgis de
reclusion domiciliaria y del trabajo del primero:

1 ¢ Como te llamas, hijo?

2 Me llamo Antonio

3 Quién es tu padre?

4 ¢ No tengo padre

5 ¢ Han muerto tus padres?

6 Mi padre se ha muerto; mi madre no.
7 ¢ Donde esta tu madre?

8 Esté en Bahia Blanca.

9 ¢ Estas contento en casa?

10 Si, sefiora: estoy contento.

11 Aqui no hay luz; enciende una vela, pues esagsoyro.
12 ¢ Te gusta el pan?

13 Si, sefiora, me gusta el pan.

14 ¢ Donde esta el perro?

15 Delante de la puerta

16 Detras de la puerta

17 ¢ Do6nde estan los nifios?

18 ¢ Dénde estan las nifias?

" Véase al respecto las descripciones de estosdimieatos y destinos en Mases 2002, Delrio 2006tdre 2005



19 El nifio, ¢ esta durmiendo?

20 ¢ Te gusta la comida?

21 Si, sefiora, me gusta la comida.

22 ¢ Quieres mucho a los nifios?

23 Si, sefiora; quiero mucho a los nifios.

Una consecuencia inmediata al sometimiento, laertnacion y deportacion fue la division
de las familias originarias. Los jovenes y aun siéman separados de sus padres y repartidos
entre familiasvinkaspara el servicio doméstico en calidad de criados.

En cada didlogo se presupone y recrea una expiridacrelacion social asimétrica entre
hablantes del castellano y de la lengua pampaeBRedo esta experiencia se evoca un marco
de interaccién en el que el enunciador de las ptaguremite a una persona ajena a los
indigenas y en posicion de poder. Del mismo modadapuestas reafirman tal asimetria. En
el apartado “En un toldo'Manual..121-122) se incluye un didlogo que involucra aigqae
Pichihuinca “al servicio del Gobierno Nacional. deeel titulo de Mayor honorario; recibe
sueldo y raciones y su residencia era en BahiacBlarAqui, el enunciador demanda la
presencia de la mujer de Pichihuinca y de sus kijpsegunta por la enfermedad de uno de
ellos: “¢le duele la cabeza, el pecho, el viettieae fiebre, vahidos, viruela?” Para finalizar
diciendo: “No se aflija, amigo: su hijo sanara so®quiere. ¢Su hijo es cristiano?”. La
respuesta de Pichihuinca es: “Ya es cristidho”.

En sentido literal las preguntas estan orientadlalisaiplinamiento, pero son también las
descripciones de las situaciones de comunicacién glae connotan un contexto de
disciplinamiento: campos militares, personas reasien domicilios particulares, cuarteles y
cocinas.

Asi, en el apartado “En el hogaénual..123-124) se incluye un dialogo en el cual una
“Sefiora” le indica a Petrona como debe denomirkada elemento de trabajo:

1 Petrona, ven aca.

2 ¢ Qué dice, Sefora?

3 Quiero ensefarte algunas cosas.

4 ; Sabes como se llama ésto? (sal)

5 No sefiora, no se como se llama en espafiol.
6 Esto, se llama sal.

De esta forma se ensefan las palabras olla, ntate,caliente, tibia y fria, fuego, aji, brasa,
afil caldo, guiso carbdén, comida, clara, huevodmdirito y asado.

Distintos didlogos introducen escenas de la vidaiema relacionadas con el mercado. En el
punto “De la compra, etc.” se incluyen preguntakesittcomo ¢tiene buena carne? ¢Cuanto
vale esta carne? ¢Cuanto le debo?; y frases cemiesicomo “esta carne es vieja, podrida,
hiede, etc. o “déme carne buena”. “En el campoémrseefia a regatear por el precio de un
caballo Manual..124); “en el almacén™anual..132), se ensefia a comprar y preguntar por
tabaco, yerba, azucar, pan, calzoncillos; y “entierala” (Manual..135) a comprar pafiuelos.

8 En el texto en mapuzugun mientras que la pregiustg Zeuma cristiano gey mi pifien? Pichihuincaihattilizado la
palabra huinca: May-huinca gey. El autor aclara ‘tpeindios suponen que todo huincé (espafiolyistiano” por lo cual
considera cristiano y huinca como sinénimos.



En estos didlogos se incluyen la impaciencia dsibp® comerciante: “¢ Es usted sordo, o
zonzo?”, “No se enoje, amigo; tenga paciencia.” bigm el intento de estafa de vender carne
en mal estado y otros posibles inconvenientesgdgdasacciones en boliches.

El escenario de la catequesis del misionero tamdgpémece en distintos puntos de la obra,
pero mas concretamente en el punto “El misioneldic® sobre las obras de Misericordia”
(Manual..125):

1 Dios sea con vosotros, ah! Hijos mios. Ya os e@ugregados en nuestra Casa de Dios
Nuestro Sefior.

2 Estais aqui reunidos para aprender las obrasskritbrdia.

3 Asi, pues, escuchad atentos; las obras de Misdidcson catorce: siete corporales y siete
espirituales.

En este contexto cobra un especial significadefeefianzas de las bienaventuranzas hacia
los pobres de espiritu, los mansos, los que lldenhambrientos y sedientos de justicia, los
misericordiosos, los pacificos y los que padecesepeicion. También se incluye el escenario
del sermon en “Platicas dominicalesVignual..135), donde el sacerdote avanza sobre la
muerte y el infierno “cosas ambas que deben caopsanmorror, pero no a los buenos”.
Recuerda a su audiencia que “muy cierto es nussigte algun dia. Asi lo dispuso Dios...
esto lo vemos diariamenteManual..136). Finaliza sefialando que los buenos iran & gie

los malos al infierno y que ambos no acabaran nunca

El autor también incluye una “introduccion a la feson general por preguntas breves”
elaborada para que el manual de lengua pampa merdeonsultado por los sacerdotes
misioneros para “reducir los indios al cristianiSmien las preguntas la destinataria es una
joven mujer: “Vaya, hija mia —esta bien: animate temor y descubreme tus pecados, tus
faltas, ¢qué acaso no somos pecadores? Desculseaods —sin ocultar uno siquiera, pues
uno solo que calles no te valdr4 la confesion, gneteras otro pecado mayor: te iré
preguntando y no os de vergiienza que el Padrediradg Manual..140)

El manual propone una serie de preguntas por cadada los diez mandamientos. Del
primero se destacan: ¢Has adorado al Sol o suplecdal Luna u otras cosas como si fuesen
Dios? ¢Has creido de todo corazon en los brujos® pas pedido ayuda? ¢Sos hechicera,
bruja o adivina? ¢Has deseado serlo? ¢ Cuantas?veeesexto al noveno mandamiento solo
aparece la version en dialecto pampa a fin derevitander al pudor de aquellos lectores del
castellano.

Finalmente, también el campo de concentracion lehjaontrol militar aparece como
escenario de los diadlogos incluidos en el punto éERio Negro” Manual..128 y ss). Se
trata de dos encuentros entre un Coronel y unameranonima. En el primero el Coronel
invita a bajarse del caballo y sentarse al seguedafrece un cigarro. Pregunta por el tiempo
y luego le ofrece comida. Este no acepta argumdatastar enfermo pero a cambio solicita:
“Por favor hdgame dar un poco de agua”. El Cordemebrdena ponerse el sobrero y le
responde “Si; mejor es agua que aguardiente”. dees& persona finalmente le pregunta al
Coronel ¢Esta contento de su Gobierno?. Luego sfmder afirmativamente el Coronel
pregunta cuando irian a las boleadas y si se faaruego.

El siguiente dialogo transcurre en lo que pareceusa tienda de campafia o edificio de
comandancia. El coronel, invita a la persona aaentrsentarse: ¢Quiere que hablemos,



verdad? A continuacion le expresa: “Bueno; escumbée lo que quiero decir. Mi gobierno
guiere que uds. no roben, y sean amigos lealesngjyeleen con nosotros... que no quemen
nuestras casas; que no roben; por ultimo; que vilentrabajo como hacen los hombres
buenos. Escuche, bien, la palabra del Gobiernquéel gobierno manda. ¢ Comprende ud.
bien que yo le hablo por el bien de uds. solamgpia ningun otro motivo particular?”

Frente a una respuesta afirmativa, el Coronel eualpreguntar: “¢Y por qué nos invaden?”
La respuesta es “Somos muy pobres y no tenemogj@ercomer... no tenemos trabajo,
conforme manda tu gobierno que trabajemos.”

La conversacién continta al dia siguiente:

3 Cosa muy buena me parece lo que has dicho, Gohasehablado como un hombre sabio y
de experiencia.

4 ¢ Oiga amigo: me promete ser buen amigo de hageante?

5 Si, Coronel: lo prometgalabra de indio

6 De este modo el Gobierno estara satisfecho édessty yo también.

7 Déme un poquito de ginebra Coronel.

8 Tome, pero no se emborrache, por que es cos@feaun hombre en ese estado.

9 Coronel esta ginebra alegra el corazén.

10 Bueno: ya basta, acabe esa ginebra.

En “Diadlogo entre un Cacique prisionero y el Geéé Quartel” Manual..137), Pincén y un
comandante anénimo se preguntan por como estas, alls mujeres y sus familias. El
comandante ofrece un consejo y comida: “Un buesajorle he de dar, amigo Pincen: oiga
bien: ya esta Ud. entre los cristianos: que somaeos de todos los hombres de la tierra. Nos
has de mirar, pues, como a hermanos y nosotrosrégemos como hermano”. Pincen no
come Yy pide solo un caldo y agua por estar enfep®im pide se le de un poco de pan a un
nifio.

Barbara dedica la cuarta y dltima parte de su abfms usos y costumbres de los Indios
pampas” sefialando que era muy probable que “detgraincuenta afos, las familias
indijenas hayan desaparecido de los territoriospeamos que durante 350 afios han ocupado.
Esta estinsion, aunque operada con lentitud, temeproducirse” ya que eso, argumentaba,
fue lo que sucedi6é en América del Norte y con leargnies del alto Parana.

La descripcion detallada de distintas practicamaeiltura pampa que el autor incluye en este
ultimo capitulo es el resultado de décadas de whsén realizada en el marco de su
desempeiio en la frontera bonaerense. Algunas essama incluidas con detalles muy
pequefios y el propio autor encuentra matices aigdanetnocéntrica en ciertos puntos. No
obstante, toda esta informacion, alguna tambiédigada en su anterior obra de 1856, ya
carece de la importancia que tuvo afios atras culndimntera era concebida entre dos
entidades politicas soberanas. Se trata de unapiéc de un mundo extinto o en vias de
serlo pronto al ser conquistado. El proceso de somamto y disciplinamiento puesto en
marcha requieren ahora de un “manual de la lengoiaio elemento Util. Las observaciones
realizadas como obtencion de informacion estradegor parte de un militar devienen ahora
en parte del “recuerdo” institucionalizado del plsacomo forma de preservacion de un
patrimonio cultural, entendido como conocimientwografico.

Para 1879 sostenia que “los restos, pues, de asdsbus pampas, -raleadas por la guerra,
las pestes y otras circunstancias- se hallan awtmé reducidos a algunos centenares de



individuos que andan vagando en las escabrosiddeldas cordilleras —capitaneados por
Namuncura y otros caciques huiliches.”

A qué “otras circunstancias” hacia referenciabPedho concreto de que “Mas de diez mil
indios de ambos sexos han sido capturados poudasals nacionales desde 1875 al presente.
Su mayor parte ha sido distribuida en esta capiéal algunas provincias”. Esta cifra duplica
estimaciones realizadas para el periodo 1878-18B8%/pses (2002: 88). En otro fragmento
el mismo autor sefiala que desde 1875 “los indiosidi@a perdiendo sus mejores Cacique y
Capitanes a mas de diez mil y tantos mocetoneshqueestan de cocineros, mucamos y
soldados, con mas provecho para ello que anteseqgumrian de hambreManual..160)

Barbara comenta que los caciques Catriel, PincemmEp Rosas, Maniqueo y otros estaban
“en poder del gobierno”, pero que éste disponipat®ms fondos para lo cual se contaba con
el apoyo del sector privado: “damas de caridad mgilfas que alimentan y visten a los
indios”( Manual..146).

“No hace todavia un afio que numerosos wagones citamdhasta la plaza de “25 de
Mayo”, centenares de infelices en un estado larbéntdebido a la miseria y desaseo
gue son proverbiales a nuestros indios. Las caataran momias o algo con forma
humana” Manual..147)

El aspecto de estas personas ha cambiado, sefibr&a

“Hoy —han perdido hasta la fisonomia salvaje. lacceén se ha operado en el fisico
de los indios: las mujeres visten a la usanzaaist pan calzadas y limpias. Los nifios
—han dejado su chamal o chiripa y visten pantaaog y gorra. jHonor al Gobierno y
al pueblo Argentino por esta hermosa conquista teinanidad y civilizacion” (147)

Lo que se describe a continuacién son las carstitas fisicas —estas con lujo de detalles- y
culturales de los distintos pueblos: Pehuencheydiehes, Ranquilches, Huiliches y Pampas.
Se mencionan aspectos de vestimentas, pinturawretep. También incluye el autor
comentarios sobre su propio proyecto de investigac¢iPreguntandoles a Mariano Mayca —
en el Azul, por qué se pintaban la cara- nos cthtpse lo hacian para parecer mejor, y que
no le hiciera mas preguntas- porque los indios gpodireer que era por burlarse de ellos”
(Manual..148). Se describen también el carécter de los dgidial que califica como
desconfiado, malicioso, felén y pediguefio: “medtacialquier regalo se obtiene de ellos lo
gue se quiera”. No obstante en otros parrafos aafisd “usan de toda su astucia y doblez
para sacar ventajas en sus tratos y contratos aomgdntes o con los jefes de Frontera”
(Manual..150). También menciona practicas curativas, mo@osaludo, concepciones del
cacicazgo en paz y en guerra.

En un parrafo Barbara reflexiona sobre el valoladeprendas de plata para los indigenas y de
como el contexto de empobrecimiento los ha llevedecisiones muy penosas:

“En los toldos de Cachua —conocimos una china qugpiguévalia mas de un mil
pesos m/c. Cuando estan necesitadas lo empefias eadas de negocio, pero en el
acto que obtienen dinero o venden algun tejidodsethpefian. Es una afrenta para
una china joven —empefiar sus prendas: lo hacers aongoder... Es una justicia que
les hacemos."Mlanual..152)



El pasado a ser recordado desde el presente

Situémonos ahora unas décadas después a las candeafanquista, cuando a pesar que los
procesos de disciplinamiento continuaban vigentasdesaparicion de la organizacion
sociopolitica indigena y su existencia autbnoma eisualizadas como episodios del pasado,
instalandose la idea de “quiebre” por sobre la pceso de sometimiento”. Al mismo
tiempo, despolitizandose y naturalizandose la pnétacion hegemonica del proceso de
civilizacion o pérdida cultural. Informar sobreeetipo de procesos era, ahora mas que nunca,
visualizada como una tarea del cientifico antesdglienilitar o del politico.

Desde principios del siglo XX se llevaron adeladistintos y muy diferentes proyectos
orientados al “rescate”, entendido como descripaiéras culturas indigenas consideradas en
proceso de extincion. Esta tarea se baso en grdidanen el trabajo con informantes clave,
exponentes vivos de pueblos y culturas desapas@dan vias de serlo. Esta clase de
proyectos estaba sustentada sobre los supuestds eestencia efectiva de un “desierto”
inmediatamente previo a la presencia del estadextiacion fisica (por muerte o huida) de la
poblacién indigena con la conquista y la incorpdraplena a la comunidad nacional de los
supervivientes. Esto habilitaba que las personesefu consideradas como “descendientes” y
las comunidades como “restos de tribus.” En Paiagmr ejemplo, la extincién inmediata de
los “tehuelches” empez6 a ser anunciada en 18&&tip 1914 el gobierno sostenia que ya no
existian indigenas en aquellos territorios al hedéusionado con la poblacion criolla (Delrio
2005). El elemento central para invisibilizar gtblacion originaria era la consideracion de
gue aquellos sobrevivientes y descendientes sengaban ya incorporados en las relaciones
laborales, como peones rurales y servicio doméstico

Esta mirada contribuyd no sélo a reforzar el avateckas relaciones capitalistas sino también
al proceso de cosificacion de la cultura como agandible, reconocible y registrable por
fuera de las personas y los grupos sociales. Astidturas indigenas” devienen en parte del
patrimonio cultural de un territorio nacional, emnsecuencia algo digno, de ser preservado
para las siguientes generaciones de argentinos.

En particular, me referiré al trabajo de rescatiklddco llevado adelante por Bertha
Koessler-Ild. Quien describié su trabajo de toda una vida¢viri San Martin de los Andes
desde 1920 hasta su muerte en 1965) como la tarem dcoleccionista” ocupado en la
preservacion de la tradicion indigena. La autorgeproponia crear normas de clasificacion
folklérica sino compilar con fines comparativos rendlistintas culturasQuenta...182). En
efecto, su experiencia previa consistia en laz&eitbn de similar trabajo en la isla de Malta
donde vividé de joven basada en su conocimientooderbbajos de compilacion folklérica
alemana, su lugar de origen. Al mismo tiempo l@@utambién se preguntaba por las causas
gue motivaban “tanta indiferencia de las gentesepaapital folklorico de la raza mapuche,
considerado por la generalidad, en el mejor dedsss, como invenciones de los narradores”.
Esta idea de “invencién” es una consecuencia detamio de cambio cultural como pérdida
gue instalaba tanto la nocién de ilegitimidad de tdescendientes” como “verdaderos
indigenas” como negaba a la memoria social commdode preservacion de tradiciones
histdricas y culturales.

Koessler-llg describe que a lo largo de los afia® tde “penetrar o que yo intuia como el
alma grande de Arauco, buscandola a través depeubs su nutrido acervo legendario. No

® Bertha Koessler-llg 200€uenta el Pueblo Mapuch8antiago de Chile: Editorial Mare Nostrum. En ad&#Cuenta...



imaginé, en un principio, lo dilatado de ese camf@lenta..31). Su intencion es que

aflorara un “pretérito vivir heroico” y define a sloconocimientos recibidos por sus
informantes como “un tesoro que, de otra manerariashoy perdido sin esperanzas de
recuperacion”Cuenta..37).

Su trabajo se inicié con entrevistas a ancianosustegpque eran atendidos en el consultorio
médico de su marido, para luego encarar una buagdedcontadas sobre las costumbres
tradicionales, desde adivinanzas, canciones, reraésticas magicas, refranes, pensamientos,
juegos infantiles, sucedidos, brujerias, diosebulé& de plantas, y muchos otros rubros
identificados por ella. Koessle-llg, no obstantedsalaracion, si operaba categorias propias
para identificar y catalogar, por ejemplo, las atwas mapuche en sucedidos, tradiciones,
leyendas o mitos.

En su tarea de recopilar distintas variantes deni@mos mitos su trabajo deviene de
coleccidn en registro etnografico de una tradiadahural en un momento especifico de un
proceso. En cada relato estalla la historia enrexp@as sociales de corta, mediana y larga
duracion y esta presente la relacion historica elominka Encontramos historias contadas
desde otras perspectivas. En ellas aparecen losneriss de Huechulafquen del siglo XVIII,
Orellie Antoine, Quilapan, Kalfucura o Francisco fgiao como personajes secundarios o en
roles desconocidos por los relatos historiograficos

Asi en el relato que explica “por qué don Franci®oreno) debia haber muerto” el narrador
sefialaba que en la discusién sobre qué hacer coenblpor parte del parlamento reunido en
Las Manzanas se habia advertido: “Almas quiererrgi®ara qué junta tanta vibora, tanta
lagartija, tanto sapo, el intruso...? ¢Y qué vambacer cuando nos robe las almas y las meta
en frascos, en papeles? ¢ Cuando vacie nuestroclepgarta en dos... Tuenta..241)

El proyecto de Moreno era bien conocido y no pasisapercibido por los habitantes de las
Manzanas. Chakaial habria dicho segun el narradertgmbién habia estado presente en
dicho parlamento:

“Yo pregunto ¢saben que ya no queda chenke, cososiue no, que no los haya

revuelto, que no lo haya saqueado, robado los buesado? ¢ Saben que en Buenos
Aires hay cientos y cientos de cabezas y esquetptesha mandado, y que todavia
hay muchos mas, que tiene escondidos para mandadpsés?’Guenta..242)

El narrador y testigo de dicho episodio concluyeiridndo que ha dado su testimonio pero
gue solicita permanecer en el anonimato, debidenabr a cualquier represalia dahka

“Lo que sabemos es que al indio se le quita stat@wnde Dios lo ha puesto; el indio
es pobre hoy; melingué (cuatro ojos, es decir Mordrabra hablado muy mal del

indio y seguro que sus patrones le creen todavéaulk gusto contarle a usted toda la
historia, pero no diga que yo la conté: siemprersga el huinka contra el araucano y
puede hacerle dafio. Tengo un pedacito de tierracpspanimales. ¢De qué iba a
vivir?” (Cuenta..246)

Los patrones de Moreno “le creen todavia”; se td®auna historia cuyas consecuencias
condicionan el presente y por lo tanto el narradiElve ser cuidadoso y permanecer en el
anonimato. En muchos relatos esta presente elxtorde sometimiento experimentado como
en el caso de la “cancion del adiés a la vida delenado”, en la que se narra la actitud del



apoulmen Kurdpillaf frente al peloton de fusilanigedel ejército chileno. Pero también, es
entre las “adivinanzas” donde podemos encontraejgonplo una explicacion de los procesos
posteriores al enfrentamiento militar y que hacefa dlamada “pérdida cultural”. Asi,
Kolupan decia: “¢Qué supera a la influencia, actossejos de los antepasados? El hambre”
(Cuenta..184).

En la tarea de recoger el pasado la autora eneuémtrpretacion de los procesos de
conquista. Esta no se remite al lamento por laig@rsino que constituye una reflexion sobre
el pasado, el presente y el devenir:

“Desierto llamaron los winka a los lugares no tadis por ellos. Recién cuando
vinieron ellos, se transformaron los lugares paidacen desiertos” (Kaiun,
Cuenta..179)

“Estando desesperada nuestra nacion, decian legssdkel todo no nos pueden
desarraigar las sanguijuelas: muy abajo han idstragraices en el regazo de la
madre mapu” (KoluparCuenta...179)

Precisamente, esta memoria social tensiona al mismeoepto de “alma” y “cambio cultural”
de la autora. Como dice una de las frases provesbiacluidas por Koessler-llg, porque
“nuestra vida es el espejo de la vida de nuestidseg y abuelosQuenta..161) es que cada
experiencia y contexto es elaborado desde unaeumigp y filosofia propias, y a pesar de
dichos sometimiento y condicionamientos el camlmoimplica la “perdida” sino todo lo
contrario, la vida, el alma: “Toda la mapu es uola glma, somos parte de ella. No podran
morir nuestras almas. Cambiar si que pueden; pelpagarse. Una sola alma somos, como
hay un solo mundo” (Abel KirGuinka)

En la realizacion de su proyecto la autora fue gerwlo otras lecturas y cuestionamientos.
Conocer ¢para qué?, le habria preguntado Taifunekeeconocido narrador delitran
Agregando: “lgual seremos olvidados. De mis cuentadie se va a ocupar de retenerlos en
la memoria. Y menos todavia, los blancaStiénta..32). Como sefialara Nahuelpi: “Mucho
interés tiene el uinka sobre nuestros cuentos enkgs, pero olvida a los mapuche
verdaderos... En las escuelas, nuestros nifios stledourla. De ignorantes y salvajes son
tildados por la mayoriaQuenta..33)

Con el correr del tiempo las personas entrevistadaskoessler-llg dejaron de ser solo los
ancianos. Una vez estos fallecidos, fueron lasiesiges generaciones las que toman la
palabra. Hacia el final de su trabajo jovenes ateletes eran también “informantes” del
“alma mapuche”.

Practicas sociales genocidas y patrimonio cultural

En cuanto al recorte propuesto aqui quedan defirdigiintos mecanismos que no sélo hacen
a la constitucion de campos de vision hegemoénictensnstentados sino también al
disciplinamiento de los pueblos originarios en ktna estado-nacion-territorio.

En primer lugar la monumentalidad del museo impeksagilencio no solo sobre quienes
formaban parte de sus vitrinas como patrimonio €june también fueron compulsados a
colaborar en su misma construccion. La exposic@imuliseo de Historia Natural, la ausencia



del museo de Historia Nacional y la representapiétorica han contribuido a reemplazar al
relato historiografico para instalar una idea miiwal del indigena del siglo XIX
representada por la imagen del malén y la inevitka del proceso “civilizatorio”.

En segundo lugar la disponibilidad y acceso arlgua a través del manual como instrumento
de colonizacion en un contexto de concentraciopodacion y distribucion de las personas.
Por altimo, la preservacion del patrimonio cultuwlakde las “supervivencias” que habilita y
renueva los campos de vision que restringen ladipdades y modos de aparicion del “otro
indigena”, actualizando préacticas expropiatoriamoymalizando los espacios para dicho
sujeto social.

Al principio del trabajo nos preguntabamos sobré& glementos en comun podriamos
encontrar entre estos diferentes tipos de proyeé&tos distintos motivos y con diferentes

objetivos Moreno, Barbara y Koessler-llg considemda cultura indigena como algo dable a
ser preservado a través de distintas herramiesas. propositos fueron diversos, pero
coincidentes en un punto, ya que sus trabajos dgranesu conocimiento de que la extincion
y desaparicion de los indigenas anunciada porseudio politico lejos estaba de ser efectiva.
Otra coincidencia fue el concepto de “cambio caltuentendido como pérdida de identidad

social.

No obstante, no es sélo el modo en que distintogeptos son promovidos sino también
articulados en la construccion de hegemonia -n@gaathbién de las intenciones y de puntos
de vista de sus autores- como opera la legitimadémuevo orden social surgido a partir de
las practicas sociales genocidas. Orden que nalbacgestionado y practicas que contindan
fuera del campo de visidbn hegemédnico hasta hoyRiialo tanto siendo que el concepto de
preservacion ha estado vinculado a dichas practsoasales, como proyecto politico,
econdmico, religioso y cientifico, cabe preguntasejue medida se diferencian las actuales
construcciones del rescate/preservacion de la rauitudigena como patrimonio y valor
afectivo del moderno discurso multicultural en tambd denuncien dichas practicas genocidas.
En primer lugar considerando que tal tarea de prasi®n ha sido historicamente definida
por sus objetivos y operadores como un proyectmtéevencion desde el exterior hacia los
pueblos originarios. En otras palabras medianteotsstitucion de un campo y agentes de
saber legitimado que permanentemente han operads escorte o silenciamiento de la
memoria social.

Frente a su preocupacion por dar cuenta del “aldea’un pueblo, de sus relatos orales,
mediante la herramienta de la escritura occideatdes de que los ancianos mueran, Bertha
Koessler-llg escucha y transcribe una adivinanzalgiransmite Kinchauala:

“¢,COmo se hace perdurar para siempre una tradcamuche; escrita o contada?

-Solamente una nitram 0 una epeu no se va a peegecosas escritas se pierden, la
palabra escuchada queda para siempre.” (187)
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