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“Ha llegado la hora de armar la conciencia y los kazos de los humildes”. Los cristianos
y la conversion a la revolucién (1966-1973)

Gonzalo Barciela
IDAES/UNSAM
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La inteligencia burguesa se entretiene en una&rniticionalista del
método, de la teoria, de la técnica de los revoharios jQué
incomprension! La fuerza de los revolucionarios egia en su
ciencia; esta en su fe, en su pasion, en su vaubs una fuerza
religiosa, mistica, espiritual. Es la fuerza deltomiLa emocion
revolucionaria (...) es una emocion religiosa. Logivos religiosos
se han desplazado del cielo en la tierra. No smnah, son
humanos, son sociales.
José Carlos Marigieg

El gran tema que movilizé las energias politicasgiales de la Argentina, con posterioridad
al golpe de estado que derrocara en 1955 al permonuede cobrar inteligibilidad a partir de
la formulacion del siguiente interrogante: ¢ quéeh@on las masas? Se trata de un escenario
donde se ensayaron diversas respuestas reunidis semie integracion, normalizacion y
desactivacion.

En un periodo de conflicto abierto, el capitulo ldecultura catdlica presenta un campo
fructifero para la indagacion histérico-politica.

Reunidas bajo el expediente de la asi llamadacaéidacion”, se encuentran una diversidad
de trayectorias politico-sociales, y es precisameglt entrecruzamiento histérico de la
radicalizacion politica y la radicalizacion religag el que dard nacimiento a una porcion
importante de la experiencia insurgente en nusti.

Ahora bien, la pretension de este trabajo es laakar una genealogia de la radicalizacion
catdlica, entendiéndola como el nacleo de subjetivahistorica que gobierna el periodo

mencionado en el subtitulo de este ensayo. Dereateera el término radicalizacion, de

! Nos referimos a dos organizaciones armadas: Désados y Montoneros.



naturaleza eminentemente descriptiva, resulta epditio bajo el concepto de conversién
(metanoia, por lo cual la empresa genealdgica que ensayanmodsusca reorientarse a la
génesis de una causa principal, “prefiada” de ueidesde descendencia multiple, sino que la
genealogia permite indagar la conexion entre calashl formas historicas, reconduciendo el
analisis a la restitucion de las condiciones deicipa de una figura subjetiva (una operacion
de subjetivacion), de los que ésta se presentamo el producto final, sino como stecto

Nos encontramos ante la escena de un entrecruzandenpracticas, donde el término
radicalizacibn no opera como un principio organiadue ejerce su soberania sobre los
fragmentos concretos o jirones de actos, a los preeende someter al gobierno de la
causalidad teleoldgica. Es asi que esta serie sknadriones preliminares, que convergen en
la redaccion del presente escrito, se sitian ammddral de dos trayectorias historicas. La
primera la del Movimiento de Sacerdotes para etdreMundo, la segunda la del grupo
dirigido por Juan Garcia Elorrio, responsable deulalicaciénCristianismo y Revolucigren
cuyo seno tuvo nacimiento el Comando Camilo Tomwes, de las vertientes que convergera
en la posterior fundacion de la Organizacion RaliMilitar Montoneros.

Sobre la primera organizacion existen sendos estutiinto desde el campo de la historia de
las ideas (Martin, 1992), de la historia politicaogial (Magne, 2004a y 2004b; Pontoriero,
1991) como también de la historia oral (Lanuss@,720Respecto de la publicacion dirigida
por el ex seminarista Garcia Elorrio, contamos worextenso estudio debrpus integrado
por los 30 nimeros que vieron existencia publideedas afios 1966 a 1971 (Morello, 2003).
A esta altura el lector advertird que nuestro @sdp no es el de simplemente desarrollar una
narracion, bajo cuyo abrigo se encontrarian paaligmbas trayectorias ya referidas, sino de
situar su convergencia en torno a un topico maglaiela integracion de los cristianos a la
revolucion. Respuesta que en la escena politica argentinreed&ados de los '60, requeria de
un pronunciamiento respecto de una experienciéigeotie mayorias: el peronismo.

Es asi que las dimensiones analiticas que propaemesentar, en el marco de una
intervencion tanto historiografica como de raigaenteorética, son las de la reflexién politica

y teoldgica sobre violencia, pueblo y revolucion.

Detengadmonos en la afirmacion de Gustavo Morelb:miotor de los movimientos politicos
reales no es de naturaleza intelectual sino quearah este ‘espiritu’ como un sistema de

valores, convicciones y motivaciones profundas” i@o, 2003: 37). El cristianismo



latinoamericano de los afios '60, se alimentabaadehsformatio mundide lapassion du
réel que, como nervio histérico, transité la secueim@argente argentina. De esta manera el
cristianismo no serd, en tanto ideologia, un sigtdmideas, un cuerpo de doctrina, sino un
fenomeno de identificacion.

Tanto Morello, Magne, como Martin, son contestes sefialar la singularidad de la
experiencia de radicalizaciéon catélica. Dicha siadgdad refiere a una configuracion
especifica, a una matriz histérico-politica: “Maseqde influencias teologicas (en algunos
casos claramente inexistentes al inicio) se trakégpulso que provoca simultaneamente una
realidad basica de opresiéon y marginacion que tetieacia cristiana rechaza y frente a la
cual propone la totalidad y radicalidad del evaiogéGutierrez, 1972: 19).

Los catdlicos lanzados a la lucha abierta por depgolitico, junto a otras fracciones de la
sociedad argentina, son herederos de una distibulEl espacio politico, dentro del cual la
gravitacion del peronismo, ser& decisiva.

Ahora bien, la hipétesis que guia este trabajoca@cter netamente provisional, es la
siguiente:La convergencia de la radicalizacion religiosa y pitica, se dara a partir de
una identificacion comun, Pueblo-Peronismo-Revoluén. Dicho ordenamiento
sintagmético, sedimentd el imaginario radicalizadalel catolicismo posconciliar. Pero
dicha conjuncién resulté por demas contradictoria. Los catdlicos radicalizados
emprenderan una hermeneusisdirigida a la retraduccion secular de los mandatos
divinos. Su accion se autorizara de la palabra esta, pero en un escenario de tension
entre la secularizacion de la relacién con la dividad y, a la vez, su insercion secular en
un mundo histérico que no podra juzgarlos del tododado que suengagementesta
subordinado al mandato entregado por Dios a su Pué&b La retraduccion secular de la
relacion con el pueblo de Dios, en términos de acamiento a las masas peronistas
irredentas, marcara una brecha que sostendra un date entre las fracciones del
MSTM y de este con la jerarquia eclesiastiéa Asi, la identificacion secular Pueblo-
Peronismo-Revolucion, abrirA paso a una ambivalenagi entre el compromiso e
identificacion con el peronismo y laautorizacion por la palabra divina. Dos modos de
interpelacion, dos modos dawutorizarsede la palabra, es decir, nos encontramos ante la
emergencia de la subjetividad como nudo de identdacion, punto focal y de reunién de

fuerzas.

2 A los fines de este trabajo no nos adentraremes estudio de las vertientes no peronistas del MS¥ado su

caracter provisional no pretende agotar la riquiezka experiencia del movimiento eclesiastico.



La celebracién del Concilio Vaticano Il, acabé plasdo una nueva concepcion de la Iglesia
como Pueblo de Dios. De esta manera, la Iglesia séfermento que debe transformar la
masa, la nueva semilla que tiene que dar el fretarth nueva sociedad. Asi esta radical
apertura de la jerarquia eclesiastica, frente ahdoude la posguerra, impactdé sobre el
sedimento de laraxis pastoral y el trabajo con las grandes mayoriagéNto 2003: 64). En
América Latina, a diferencia de lo acontecido erVigjo Continente, se dio en primera
instancia una apertura al reto de la realidad y posterioridad tuvieron lugar las
formulaciones teoldgicas.

En este contexto, y bajo el rétulo de “catolicispasconciliar”, convergeran una serie
heterogénea de grupos, intereses y experienciaidentes, si, ema necesidad de la
reformulacién de la identidad y mision cristianas

El Concilio propag6é una vision profética de ltesia, destinada a la denunaictiva de las
injusticias, que impactdé de manera brusca frentgaalicional nacionalismo integrista del
catolicismo argentino (Zanatta, 1996; Habegger70)l9 La jerarquia eclesiastica se
sustentaba en una interpretacién “moralizante’adgotiedad, y se pensaba a si misma como
reserva moral ultima del cuerpo social.

Al calor de los debates conciliares, una renovasi@rv del catolicismo cobré nuevos brios
dentro de la Iglesia Catdlica Argentina (Magne,40066). Aunque de raiz socialcristiana,
durante el afio 1963, se conformd dentro del Pafieimdcrata Cristiano una corriente que
abogaba por la reunion con el nacionalismo popp#aionista, la cual era encabezada por
Horacio Sueldo. En el mismo afo, la Juventud Usitemia Catodlica, convocada bajo el
tema: “La problematica de la universidad insertdaefirgentina y en Latinoamérica” y en un
marco de reflexion sobre la realidad econdmicdtipaly social de nuestro pais y el resto del
Continente, junto a una reflexion teoldgica sohbraistoria y el trabajo, emite un documento,

en uno de cuyos parrafos afirma:

Lo que nos une no es un plan, sino una realidad gemtido de respuesta a esa realidad I@s.)cristianos

deben ser fermento en la masa y trabajar con los mwistianos.



Esta reunién propiciada por el documento, se alpméo dentro de una empresa de
secularizacion mayor, cimentada en una practicedsctiva y en la participacion de laicos
y sacerdotes en un escenario de conflicto social.

La irrupcion de la “Revolucién Argentina”, abriranal nueva etapa, en un escenario de
clausura de las actividades politicas, y de marpadsecucion, tendra lugar un debate sobre
las vias del compromiso y aior eficaZ.

v

En el nimero 1 d€ristianismo y Revoluciopodemos leer el siguiente parrafo:

Se esta consolidando en las conciencias de todos tmmbres la afirmacién del nuevo signo de nuestro
tiempo: la revolucion. Nuestros hermanos de Asia, Africa y América Latinuestros hermanos vietnamitas
masacrados por intentar su liberacion, los negeo$Sudafrica tratados como infrahumanos (...) los agegr
americanos, sometidos a una integracion humillgnéelas peores condiciones de vida (...) todos nosotr
también, entramos decididamente en el camino devalucion.Es nuestra hora. Es la dltima hora y la
primera. La primera en la lucha y en la esperanza [a yevolucion que estamos necesitandes la Unica
capaz de dar de comer a los hambrientos, de das eaks que no tienen techo, de dar salud a lesstin
enfermos, de dar dignidad a los despojados, dealilzelos explotados (..Bl Tercer Mundo es el que se esta
gestandq a partir de los procesos revolucionarios quetantan, que se malogran y que se realizan, astde/é
una accién dura y violenta, pero profundamente mana la cual nos incorporamos los cristianos guaeos en

ella, como vio Camilo Torres, la Gnica manera efigamplia de realizar el amor para todos

Este parrafo contiene una serie de dimensioneagcen al expediente de la radicalizacion
catdlica. En primer lugar, la férmula “Es nuest@ah Es la dltima y la primera”, alude
claramente a la temporalidad mesianica, al tiemp® rgsta, es decir, el tiempo antes del
final. Se trata del tiempo del final quira hasta laparousia marcada por la llegada
definitiva del Mesias, secularizado en la figuraal®evolucion. Y la posibilidad misma de
leer el signo de los tiempos, desplegandoelaneneusisevolucionaria, permite saber leer el
“hasta cuando” hay que esperar. El militante @obua figura subjetiva, supone la
emergencia misma del “signo de los tiempos”, ekaeacontingente de una verdad por la
cual el sujeto resulta aprehendido, y a la cuakdekervir, es decir, el signo opera como

causaqueinterpelay efecttaal sujeto cristiano radicalizado.

% La formula pertenece al sacerdote catélico Caffdaoes Restrepo, quien se unié a las filas delci@de

Liberacion Nacional, siendo asesinado por las lisefzmadas colombianas el 15 de febrero de 1966.



Este acontecimiento mesianico es posibilitado pdespertar de la conciencia de los Pueblos
del Tercer Mundo, fundado no en una cronologiay smelkairos el tiempo de maduracion,
“el Tercer Mundo que se esta gestando”, un progesado hacia la emergencia del sujeto
revolucionario. Pero dicha teleologia, solo cobrligibilidad a los ojos de quienes han
asumido la vocaciénklesi9 mesianica, quienes resultan interpelados y senoeen en el
mandato pronunciado por el sacerdote martirizadagmontafias colombianas: “El deber de
todo cristiano es ser revolucionario, y el debetad® revolucionario es hacer la revolucion”.
A partir de aqui toda condicion profana, es aprditeny transformada por el evento
mesianico, la certeza de ser convocados, fundadm ecto de creencia, tonversiona la
revolucion.

Ahora bien, la integracién misma de los cristiaabproceso revolucionario que se reconoce
en marchaen nuestro contineiterequiere a la luz de la propuesta de CyR, deexision de

la identidad cristiana ¢ Cual es el aporte deliarista la revolucién?

Desde la perspectiva de CyR, apartandose del aliego catolico de la década del '30, los
cristianos no deben “cristianizar” la revolucion.dsfuerzo revolucionario, impulsado por la
reunion e identificacion de los mundos secular wndi, de las dos ciudades agustinianas,
integrara la politica en una teologia religiosa.d3e encuentro de ambas se producira una
nueva identidad, un humanismo radicalizado quen@m® los motivos del integralismo
camino a un socialismo latinoamericano. Este nootes que el verdadero socialismo
concebido “como el cristianismo integralmente vivieh el justo reparto de los bienes, y la
igualdad fundamental de todos” profesado por losObspos del Tercer Mundo, en el
Mensaje fechado el 15 de agosto de $98Hora bien, esta identificacién invertira la nteac
de la secularizacion (Sarlo, 2004: 168), integrdiade comapraxis politica, y resolviendo la
tension de la militancia laica en una marcada masecular.

Desde aqui reconocemos una matriz propia de laecsidn, mediante la identificacion de la
vocacion cristiana y revolucionaria.

Permitasenos, una licencia tedrica a los efectodudtrar la narracidon que pretendemos
ensayar.Michel Foucault en su curso en@bllége de Francditulado laHermemeéutica del

sujetq establece un programa de investigacion, elmeténdemos transitar. Citamos:

“ El propio MSTM en una de sus declaraciones inalgscoincide en la misma caracterizacion: “La hasion
latinoamericana marcha inexorablemente”.

® Paraddjicamente el texto lleg6 a nuestro paisarcés, a través del Obispo de Goya Monsefior Degaten
lo entreg6 a Miguel Ramondetti. El sacerdote, pastsecretario del MSTM, sera el encargado deaglutcion

al castellano junto a André Lanzon y Rodolfo Riodéli.



Algun dia habra que hacer la historia de lo que padamos llamar la subjetividad revolucionaria. (...) me
parece que, a lo largo de todo el siglo XIX, ngpgede comprender qué fue el individuo revoluciangrgué
fue para él la experiencia de la revolucién si edisne en cuenta la nocion, el esquema fundamdatid
conversion a la revolucion (...) el problema seria &ez ver cdmo se introdujo ese elemento que erkad
Orbita de la tecnologia de si mas tradicional (6o ese elemento detkcnologia de sfjueen la conversién
se enganché en ese nuevo dominio y ese nuevo cdenactividad que era la politica, como ese eleméatia
conversion se ligd necesaria 0, en todo caso, sxelmente a la opcion revolucionaria, a la practica
revolucionariaHabria que ver también como esta nocién de convedsi fue convalidada poco a poco -y
luego absorbida, enjugada y por fin anulada- por leexistencia misma de una partido revolucionario. Y
cdmo se paso6 de la pertenencia a la revolucién pel esquema de la conversion a la pertenencia a la
revolucién por la adhesién a un partido(Foucault, 2001: 206-207).

Este transito sefialado por Foucault, de la pertéaenla revolucion mediante la conversion,
a la pertenencia al evento por adhesion al pargdolucionario, se sita en el centro de la
tensién a la que hemos hecho mencion con anteahrid

Tal como CyR afirma, el cristianismo no se ideaéficon identidad politica secular alguna,
pero en su respuesta al interrogante sobre queegieeir ser cristiano en América Latina, los
cristianos encuentran en el socialismo un proyéctmano, perfectible como toda obra
humana, y al cual aportan su critica proféticaceaére asi la brecha entre el orden temporal y
su realizacion imperfecta, siendo la revolucionlocus teologicusdesde el cual surgen
reflexiones de la fe.

Si la propuesta de CyR es mantener, hasta cierttopla brecha irreductible entre el orden
temporal e histérico, y el orden celedteradicalizacion cristiana resolvera de pleno esa
brecha equiparando la conversion a la revolucion ¢o la adhesion al partido
revolucionario.

Dicha situacion tendra lugar al interior de las amigaciones armadas (Montoneros y
Descamisados), y sera un elemento estructural gjperigarda, hasta cierto punto, la dinamica
del MSTM.

Lucio Gera, uno de los mas influyentes tedlogos M8ITM, afirmaba hacia 1970: “La
revolucién implica una cambio que es conversion délombre, del grupo social Perono
s6lo una conversion ‘subjetiva’ que permanezca adw@amente condicionada e impedida
por las estructuras objetivas de la sociedad, sindgambién un cambio de esas
estructuras’. De esta manera, la transformacion de toda cadimundana por su puesta en
relaciéon con el evento mesianico, la “firme adhesab proceso revolucionario” manifestada

en el nimero 6 del boletilknlace provoca un desplazamiento que abre camino al



engagementcomo asuncion plena de las condiciones factinasl @acto mismo de denuncia
de las “estructuras de injusticia”.

Esta operacion de conversion es sefalada por &dé Martin en los siguientes términos:
“No se trata de abandonar lo religioso para fonasato politico, sino que se trata, antes
todavia, de unaversion acontecida en el seno mismo de la experiencigiosh, inversion
gue consistia en desplazar el interés desde los aonsagratorios tradicionales hacia las
formas libres de la denuncia profética cuyo objeta, precisamente, lo politico (..€)
sentido de la accion general del MSTM se comprendeejor como una absorcion de lo
politico en unpathosreligioso. Estepathospor otra parte, es correlativo de la dialéctica
de las funciones biblicas del mesiafMartin, 1992: 130).

Tanto CyR como MSTM, comparten una preocupacionitgnel modo en que la Iglesia
Catolica Argentina debe encarnarse en el pueblentéirgp, compartiendo la experiencia
histérica nacional, insertandose en las luchashdeakion. En esta senda se abrir4 paso la

identificacion Pueblo-Peronismo-Revolucion.

El derrotero histérico del MSTM puede ser formaliaa partir de la siguiente afirmacion,
que extraemos del niumero 8 del Boldiimlaceen el cual, refiriéndose al campo de tensiones
expresado por el movimiento, se sefialaba que “galsalbre la doble fidelidad: a la Iglesia y
al proceso historico”.

El MSTM sefala la concurrencia de cuatro aspet¢éoapelacién al magisterio catolico que
convoca a un compromiso urgente con la situacinoamericana, la hermenéutica de la
Biblia como promotora de una comunidad fraterna, pkexcepcion de los pueblos
latinoamericanos como despertandose para gestsu geopia historia y l&acticidad de la
marginacion social, econdmica, politica y cultullal vastos sectores del pueblo argentino,
experimentada por los sacerdotes tercermundistas praxis pastoral (Martin, 1992: 205).
Dicha experiencia pastoral reunia por igual a shtes y laicos militantes. Frente a dicho
escenario el mandato camilista se dirigia en urent@cion Unica que reunia por igual lo
religioso, lo politico y lo ético: la Unica forma dealizar el amor eficaz era participar en el
proceso revolucionario, dando testimonio cristidebcompromiso hecho carne y sangre en
la comunion con los pobres, para ser levadura emaka (Vélez Carreras, 2005: 13). En los
militantes cristianos, en jornadas de reflexion,fise formando y cimentando la mistica

mesianica plasmada en el parrafo de CyR ya citbilomandato que interpelaba a sus



destinatarios dransformar la fuerza espiritual en un acto consciete y voluntario de
liberacion. De esta manera, entra en juego la doble vaeatesujeto y la tensidn que le es
propia. En tantsubjectumse presenta como el sustrato de una identidadifidacion vy,
como subjectus se encontrara sujetado, en el mismo acto deifidacton, al mandato, del
cual es el indice mismo de su eficacia simbolidaamor eficaz como condicion de la
cristiandad se prueba por actosPor esta via se abrira la posterior ruptura dedfelo Abal
Medina y Emilio Maza con Garcia Elorrio.

La creciente insatisfaccion existencial ante ebaja pastoral, y su andlisis critico,
concibiéndolo como una tarea asistencial, como aliatjvo, abre las vias de la accion
armada. Pero este juicio critico, sélo es habiitadr la misma presencia del mandato
cristiano reinterpretado por la vocacion camiligsto es, sélo a los ojos de quienes resultan
aprehendidos por la creencia camilista en el arficaizz se mostraba la pastoral social como
una accion insuficiente, escasa y, ain mas, asiatistef.

Ahora bien, toda interpelacidén jamas se resuelvia @mmediatez, ni opera linealmente, sino
que abre un campo de efectos posibles, en esaalbsectrigen dos figuras subjetivas, la del
sacerdote tercermundista y la del combatiente nmentg como modos de practicar el amor
eficaz, como indices de su efectuacion histérica.

Hacia fines del mes de noviembre de 1969 el MSTNbreaunciaba publicamente de esta
forma: “Es necesario poner en marcha el progranmiigamente eficaz de un proyecto
liberador. Esto es inevitable en que los cristiattwsamos conciencia profunda de que el
mensaje evangélico de liberacion pasa tambiéngdmhensidn sociopolitica de la historia
humana”.

Como observamos la “conversién a la revolucionmlleva tépicos comunes en ambas
trayectorias, reuniendo la lectura biblica, junta aomprension de la dimension politica e
historica de la fe.

La conversion reune por igual el mas férreo deta@smio (el caracter inevitable del proceso
histérico desencadenado), junto a la convicciérumnalrista (la participacion decidida y
consciente de los cristianos en la lugra iniciada). Nuevamente las dos dimensiones
analiticas del sujeto entran en escena, la sulamidim al Otro de la Historia, y la emergencia

del sujeto como primera efectuacién de una consetkistorica

® Como ocurre con el jansenismo, epitome del concdptideologia, un milagro sélo ocurre a los ojes d
quienes previamente creian en él.
" Aqui puede comenzar a cobrar relevancia, la fuearsocante de las caidas, sefialada por Vera Gdenov

(2005), y sin perjuicio que su trabajo se limitaeatimonios recogidos de militantes del PRT-ERP.eEie



En ese escenario donde irrumpe la historicidagrdgunta por quién protagoniza el proceso
histérico en marcha, no tarda en aparecer, sinGgjge contemporaneamente.

El peronismo, como la identidad politica donde akid expresado historicamente el pueblo
argentino sera objeto de una acabada reflexiotg f@or parte de la militancia armada, como
por los sacerdotes tercermundistas. Hacia 1972syella provincia de Mendoza, Rolando
Concatti publicaNuestra opcion por el peronismen dicho trabajo, el sacerdote sefiala: “El
peronismo dio fuerza, identidad y triunfo al mowemtio proletario” (Concatti: 1972, 21). De
esta manera uno de los integrantes del MSTM cdma@adn la caracterizacion efectuada por
uno de los més influyentes intelectuales de la @&pgaien dos afios antes y en polémica con
el PRT-ERP, habia sostenido: “(...) la experiencieopsta podria definirse como aquella
experiencia que impide absolutamente a un trabajadocebir una lucha reivindicativa
despojada de su significacion politica” (Olmedo7 1,9168).

El peronismo se presentaba en su caracter conerdiistorico, cOmo una experiencia,
valorada positivamente, como sedimento de con@enticha: “(...) nos conmovia la lealtad
con que la clase obrera y el pueblo seguian defeddiesa identidad politica en una tenaz
resistencia (...) que era ferozmente reprimida perdemocratas’ que usurpaban el gobierno
amparados en la proscripcion del peronismo” (V&ameras, 2005: 15). En la misma linea
gue esta reflexion, el numero 10HEelaceafirmaba:

“Este proceso revolucionario y este camino al diso® no comienza hoy. En cada pais tiene anteteslen
validos. En Argentina constatamos que la expergeperonista y la larga fidelidad de la masa al mamto
peronista constituyen un elemento clave en la pwaicion de nuestro pueblo a dicho proceso revarhacio.
Creemos que el reconocimiento de este hecho pt& gartodas las fuerzas revolucionarias ayudacheretar

la unidad de todos los que luchan por la Liberablénional”

El peronismo proscripto comienza a presentarse amerolector de las frustraciones de una
sociedad errante y convulsionada.

Si el socialismo sera, en el caso del MSTM, el male referencia que reunira al conjunto de
sacerdotes que suscriban su adhesidvaalifiestode 1967, redactado por los Obispos del
Tercer Mundo, las referencias tanto historicas céewdogicas, al concepto de pueblo, se
reunirdn en la identificacion pueblo = peronisman® afirma José Pablo Martin: “Ser
‘peronista’ no significaba haberse afiliado a uedabk partidos de la oferta democrética. Por

sentido los militantes que son apresados por lazdis de seguridad estatales o ejecutados en @sdat

indice de efectuacién deictumguevarista: “en una revolucion verdadera, sef@iorse muere”.



el contrario, ser ‘peronista’ significaba la idéigacion con una franja social que por mas de
un decenio se habia sentido excluida de la paatigdp politica y del progreso econémico”
(Martin, 1992: 219). Nuevamente encontramos la mismatriz de identificacion que habilita,
tanto a las organizaciones armadas, como a losdedies tercermundistas, a ingresar en el
universo simbdlico del peronismo. llustremos estrt@, a partir de la conclusién a la que
arriban Sigal y Verén luego de citar un parrafoae“13 preguntad” En dicho parrafo, se

fundamenta el por qué las F.A.R se asumen comamig&as:

“Nosotros no nos integramos al peronismo; el perom® no es un club o un partido politico al que uno
puede afiliarse El peronismo es fundamentalmente una experiedeiauestro pueblo y lo que nosotros
hacemos ahora es descubrir que siempre habianaa® éstegrados a ella, o dicho de otro modo, eardiss el
camino de equivocos y malos entendidos por loesuad supimos comprender que siempre habiamoestad
integrados a ella en el sentido que esté integadd@xperiencia de su pueblo, todo hombre quéestifica con

los intereses de los mas” (Olmedo, 1970: 164). £l atervencion se infiere que la adhesion abmemo se
presenta,no como un cambio de identidad sino el descubrimi¢m de la verdadera naturaleza de su
identidad (Sigal y Verén, 1986: 198).

Detengdmonos en una primera observacion, tantobicdnsomo “descubrimiento” de una
identidad aluden al mismo fenomet@:identificacion como reflexion determinante En el
caso de las F.A.R, vale lo mismo para Montoneras,resulta suficiente la ubicacion
retroactiva de la organizacion en sus condicioméseas (“la experiencia del pueblo”), sino
que presuponiéndose en su exterioridad, debe eacsmtya-presente en dichas condiciones.
El retorno a las condiciones externas coincide eoretorno a lo fundacional o a la cosa
misma: el “descubrir la verdadera naturaleza dédsntidad”. De esta manera la relacion
externa de la presuposicion (el fundamento presipas condiciones y viceversa) resulta
superada por un gesto puramente formal y vacidg gastoldégico que no agrega contenido
nuevo alguno, sino que afirma la presencia de dadt (las organizaciones armadas) en sus
condiciones, que aquella no es mas que la totatldagls condiciones. En el acto mismo de
“retorno” a sus condiciones (la identificacion clan experiencia del pueblo), las F.A.R
retornan a si mismas, circunstancia que es expetati@, nuevamente, como el retorno a las
verdaderas raices (de su identidad). Este gestoafprvacio, y por ello enteramente

simbdlico, posibilita el acceso de la organiza@émada al universo discursivo peronista.

8 Se trata de la primera exposicién exhaustivappete de las F.A.R, de su historia y concepciéftipas. Las
preguntas las formulaba Paco Urondo y las respmudestarealizaba Carlos Olmedo, documento que yasiem

citado.



El decirse “peronista”, tanto para el combatierdma para el sacerdote tercermundista, mas
gue una opcion politica es un aspecto de su ideatdibn con los marginados, con el “Pueblo
de Dios”, para el caso de los militantes catolicos.

Si en un principio el MSTM, entiende el “acercan&nal peronismo en el nivel de las
opciones personales, el Ill Encuentro NacionalM@imiento, celebrado en mayo de 1970,
marcard el pronunciamiento decisivo sobre el pemaicomo “una expresion del pueblo que
busca la justicia”, concretandose hacia 1972 laiéeude la opcion por los pobres, junto a la
opcion por el peronismo, parafraseando el tituleederito de Concatti. Para febrero de 1973,
el MSTM se pronunciard a favor de la férmula juatista.

Pero esta identificacion Pueblo-Peronismo, abniré serie de matices en la caracterizacion
del movimiento politico de masas encabezado par Deaningo Peréh

Dichas caracterizaciones son comunes, y convecgenas efectuadas por las organizaciones
armadas.

Una primera linea, movimientista, identificaba akgnismo como “revolucionario” en su
conjunto, desde una matriz mas nacionalista, siehdmueblo una atribucion general que
cobra rostro y organizacion contemporaneamente amargencia del peronismo, cuyo
continente es la figura de Perdn. Esta posicidrpiprde los sacerdotes tercermundistas de la
Capital Federal, entrara en abierta disputa haaafios 1974 y 1975 con las posiciones
“clasistas”, que identificaban al peronismo comonuwsaico, donde su base popular, era su
sustrato revolucionario. Esta posicion defendida saxzerdotes de Mendoza, Chaco, Gran
Buenos Aires y Cérdoba, se encontraba profundanieihtiéda por la obra y prédica de John
William Cooke. Dicha posicién, sin perjuicio de tmnduccion “estratégica” de Peron,
comenzaré a abogar fuertemente por un “peronisniasdeases®.

En esa identificacion Pueblo-Peronismo-Revoluctamun al MSTM y a las organizaciones
armadas peronistas, tanto los sacerdotes tercerstam@omo la Tendencia Revolucionaria

del Peronismo, se enfrentaran al complejo disposilie gestidon identitaria ensayado por el

° Nuevamente, y si bien puede identificarse otrascjimes en el MSTM en torno al peronismo, hemasditio
ingresar en las dos vertientes que identificareabmismo como el motor histdrico de la lucha derhigion del
Pueblo Argentino. Ello motivado a los fines de engronuestra hipétesis de trabajo sefialada ut-supra.

19 En Cérdoba, se conoce un antecedente de un pmmmuis las bases, diferenciado del Peronismo de Base
ligado a las Fuerzas Armadas Peronistas. El mismgiésa partir de la Agrupacion Lealtad y Luchagiadines

de los '60, el cual fundd en la Universidad Ca#blide Cdrdoba la Agrupacién de Estudios SocialesSJAE
Posteriormente ingresaran al trabajo fabril, etiqdar en las industrias vinculadas a los gremiesa UOM y
SMATA.



peronismo, a partir de lo que Sigal y Verén llamaeb enunciador ausente (Sigal y Verén,

1986).

El peronismo, a partir de la demanda jPeron Vughahia comenzado a encarnar, tanto la
representacion plena de las ansias de liberaciGngdias franjas de la sociedad argentina
bajo el sintagma “socialismo nacional”, como ladidn pacificadora de esa misma sociedad
convulsionada, una vez frustrados los intentos rie reapertura politica en ausencia de la
identidad peronista

Es asi que en oportunidad de entrevistarse canDamingo Perdn, en su residencia de la
calle Gaspar Campos, los sacerdotes tercermundibteeados en la lectura “clasista” del

movimiento peronista, se enfrentaran con la indigtdtal misma que hacia a la identidad

peronista.

Uno de los sacerdotes que concurrio aquel 6 derdimie de 1972, José Maria Serra, realizé
la siguiente pregunta, ante la propuesta de Perénescuchar a los sacerdotes
tercermundistds:

“-General, nosotros quisiéramos saber si a furefierencia del peronismo es el socialismo.
-Pero si, hombre. Es que el mundo va hacia el Isun@ Fijese que hasta monarquias
socialistas hay —respondi6 Perén sin turbarse.

-Y digame General, ¢,cémo visualiza ese socialismo?

El ex presidente se tomd unos segundos para cantest

-Mire, en principio el socialismo es igual al jugiismo.

Sin amedrentarse, Pépeolvi6 a la carga:

-De acuerdo General, ¢,pero cémo seria para ustiegairollo de ese socialismo en nuestro
pais, o si quiere, cuales serian las caractedsiieain socialismo nacional?

-Mire, si yo pudiera saber qué es el socialismaomet, seria grave, ya que ello implicaria
admitir al socialismo como un sistema rigido —adireh ex presidente-. Pero los pueblos hacen
el socialismo de acuerdo con las circunstanciadajresalidad impone.

-Pero... -el sacerdote intent6 colar una nueva ptagyrPerdn lo interrumpio:

-Mire, el socialismo nacional es el socialismo imgo por la Argentina, donde hay un poco de
costumbre, un poco de mentalidad nueva y un poawedesidad nueva. Nadie puede decir qué
es lo que va a encajar en la Argentina. Esto eaarando compra un par de botines que para

ver si andan bien hay que probarlos, aunque sdamist®o niimero.”

1 Relevadores de esta conciencia sobre la radicidiz politica de la sociedad argentina de la fimci
ordenadora del peronismo, es el dialogo Perdn-Coeli.

12 E| texto es reproducido tanto por Martin (1992hogoor Lanusse (2007), en mi caso sigo la transiéripde
este ultimo.

13 Se refiere a José Maria Serra.



La identificaciéon Pueblo-Peronismo-Revolucion, cemghda en la demanda por el retorno de
Perén a la Argentina, se sostenia del reclamo desidie, de un pronunciamiento siempre

postergado, como podemos observar en el didlogsdriato precedentemente.

Vi

En los apartados anteriores, hemos ingresado estalio de las dimensiones revolucion y
pueblo, propuestas en nuestro abordaje trans\adgdalexperiencia de radicalizacion catdlica
de mediados de los afios '60 y fines de los '7(uestro pais, en los parrafos subsiguientes
abordaremos el estudio de la dimension “violencia”.

La praxis de los catolicos radicalizados, se sitia como &diation entre la realidad
imperfecta y el signo de perfeccion. Lo que losoliats laicos y los sacerdotes
tercermundistas reciben, a partir de la encidiopulorum Progressiy de los documentos
de Medellin, es la apelacion a obrar en consecaetgcun juicio sostenido tanto de la lectura
de la palabra biblica, como del conocimiento dereafidad injusta.

El debate sobre la violencia politica cobrara raheva, luego de acontecido el Cordobazo.
Las jornadas del 29 y 30 de mayo de 1969, produjeéos importantes innovaciones. Por un
lado se consolidd la decision, en la militanciaiaog politica, sobre la via armada. Por el
otro, se desplazaron los debates campo-ciudadcgrszeto la idea de desplegar el accionar
guerrillero urbano, habiéndose revelado el potéreolucionario de las masas urbanas
(Magne, 2004b: 118],

14 Cabe aqui apuntar el juicio realizado por Ignagétez Carreras: “(...) el Cordobazo nos pas6 de (adp
Ahi estdbamos. Teniamos el privilegio de ver emuititudinario y violento laboratorio social en &tlo que
era una estrategia insurreccional, donde el putddorganizado ponia los muertos, y no lograba nm&aalla
de la experiencia y de producir hechos politicog@® valor historico. Objetivamente sentiamos tpge era
muy heroico, pero que no se avanzaba hacia la tiinpoder” (Vélez Carreras, 2005: 11). La obsddrade
Vélez Carreras se realiza desde los debates faquigte sostendrian algunos militantes montonenyap c
Fernando Abal Medina. Desde las F.A.R, Carlos Obneabia llegado a sostener que el Cordobazo, “habia
terminado de nacionalizarnos”, abandonando la esaptel foco guerrillercel foco, para Vélez Carreras, con
independencia de su identificacién con la matriz tetorial, se mantendria como imaginario politico-
militar, como lectura determinante de la accion poliliea preeminencia de la accién armada como
generadora de concienciakEs dable recordar también, la oposicién de MBoberto Santucho a la experiencia

de foco propugnada por Angel Bengoechea a comiatetiss afios '60.



Es preciso recordar que durante el estallido ca@slele constituyeron los Comandos Santiago
Pampillén, donde revistaron, quienes posteriormbegaran a ser cuadros dirigentes de las
organizaciones armadas.

Desde diversos ambitos, comenzaba a cimentarsdeta de dos violencias. La primera

institucionalizada, muchas veces anénima, sedirdarga la cotidianeidad de las estructuras
de injusticia denunciadas en Medellin. La otra engla, asumida por el pueblo en su

condicion de sujeto histérico de su propia liberacise presentaba como el instrumento
legitimo para derrotar la injusticia. Es asi queetmumero 5 deEnlace el MSTM se

pronuncia respecto de la rebelion cordobesa esidogentes términos:

Los acontecimientos de Coérdoba son la respuestpugdllo que se rebela frente a la opresion y gjlsticia

(violencia desde arriba). Es el reclamo popularyar sociedad mas justa y humana.

El imaginario de las dos violencias, comienza agmearse como marco de legitimacion de la
accion de los grupos armados. Esa violencia, sitidecondenada, era considerada reactiva y
residual, producto de las mismas estructuras detioja. Ahora bien, si retomamos el parrafo
de Populorum Progressiodonde se abre camino a la no condena de lasnascigolentas,
“en casos de tiranividentey prolongada’, bastaria detenernos un instante para advemir qu
la violencia que habilita la enciclica redactada Pablo VI, se presenta como una accion
voluntaria y consciente, antes que como un merctefde condiciones de opresiéon. En este
sentido la instancia de la violencia, se presemaoc un escenario constitutivo de la
subjetividad radicalizada del catolicismo.

En los circulos catolicos donde se acercaba CyRias@a cada vez mas fuerte la lectura
fanoniana de la violencia como “trabajo de lo niegat El proceso revolucionario, como
dimension subjetivante, tenia como actor decisiva &olencia espontanea de las masas
frente a la burocratizacién de los partidos tradtiales de izquierda.

La violencia, antes que una opcion instrumentaleeotras, que se seguia supuestamente de
un juicio practico sobre su eficacia, era la prudbafuego, a la que debia accederse. La
guerra revolucionaria comenzara a presentarse c¢faotor de cultura”. En este sentido
Esteban Campos observa: “Adaiguerra como violencia organizada es inmanente la
identidad politica revolucionaria, que se condensan la tactica de la lucha armadaAl

igual que la teoria de la violencia de Franz Famgnconstitutiva, catartica, se respira en el

aire y penetra directamente los sentidos. El deapigéento de significado levanta



directamente al oprimido de su estado de victinia tyansforma en vindicador” (Campos,
2007: 47).

La violencia es inmanente, a la vez, al gesto deversion, cuya puesta en consistencia
requiere su exteriorizacién en actos,qurerer negativ’ que se dirige contra las estructuras
de opresion.

De esta manera la violencia armada cobrara unteamadtico, otorgando un aspecto de plena
realidad a las esperanzas de accion proxima, sabreuales se funda de la reforma de la
voluntad emprendida en el proceso revolucionarianifo consagrara la posibilidad misma

de la accién revolucionario sostenida.

Vi

El eje de este trabajo consisti6 en el estudio de tlayectorias a partir del topico
participacion de los cristianos en la revoluciomnfd en el MSTM como en los grupos
ligados a CyR, habiamos identificado el nudo eden@al Pueblo-Peronismo-Revolucion.
Desde la perspectiva del MSTM trabajamos con laieige hipoétesis: la identificacion
secular Pueblo-Peronismo-Revolucion, abre paso a anambivalencia entre el
compromiso e identificacion con el peronismo y lautorizacidn por la palabra divina.
Dicha ambivalencia, trabajada como tension, se fiestaba en el cabalgar de dos fidelidades:
a la Iglesia y al proceso historico en marchacéaho surgia del citado parrafo del nimero 8
deEnlace El punto mas é&lgido de esta tension consistirdl @nonunciamiento efectuado por
la Comision Permanente del Episcopado. Con fectadelajosto de 1970, la Comisién emite
un documento donde se recriminaba a los sacerdetesrmundistas su rebeldia ante la
jerarquia y, en particular, se atacaba su lectera de en términos de compromiso historico,
y los aspectos “ideoldgicos” de la prédica y practde los sacerdotes. Desde alli se
condenaba la Revolucion Social, por implicar nedasente a la violencia como medio de
concretarla.

Si bien el MSTM recibi6 en silencio dicha expresabitica, el 11 de Octubre del mismo afio,
publicard una extensa respuesta titulddaestra reflexion En dicho documento, su
argumentacion se basara en la apelacién al magis@iolico, es decir, una defensa de la
hermeneuside la palabra, emprendida por el movimiento. La lukessus dichos se encuentra

en los documentos del Concilio Vaticano II, la ehcad Populorum Progressioy en

!> Tomo el término de la méas reciente obra de AlaidiBu,Logiques des mondes



Medellin. Asi frente a la condena de la jerarguilestastica ante la publica adhesion del
MSTM tanto al proceso revolucionario como a losypatos dirigirlos a concretarlo, se

sostenia;

Entendemos por Revolucién: un cambio radicalmemtevador y rapido del orden social, econdmico,tigoli

y cultural (...) hacia otro orden nuevo de profundgnificacion humana. Se trata pues de las fuerzas
desencadenantes de un nuevo hito a alcanzar ewasp de la liberacién del hombre. Es por ello noe
podemos permanecer estaticos ante las expresieh®aticano 1l (...) Hoy el género humano se encuestr
una nueva era de su historia, caracterizada pdoioamapidos y profundos que progresivamente seraldn al
mundo entero (...) El Concilio Vaticano Il (...) Medell...) nos incitan a una clara toma de conciencia €n

la que todos nos sentimos implicados (...) No sabeanague documento del magisterio de al Iglesiadidy
condenada la revolucion asi entendida, ni a queridaccontenida en ese magisterio se opone. Pero la
insistencia de la declaracion en hablar de revéfusocial nos hace pensar que la Comision Perngameria la
malicia de la revolucion en el hecho de que elia“secial”, como si la Gnica revolucion éticamelegitima en
algunos casos fuera “politica’. De este modo queaddegitimadas por la moral cristiana y por leesih, las
“revoluciones” palaciegas provocadas por las eliepoder y que no han consistido sino en susttalgin

general por otro general.

Como podemos observar la fidelidad al proceso tdstoes fidelidad al magisterio en tanto
signo de los tiempos, aquellos que saben leer En“Bleva era de la historia”, del “nuevo
hito a alcanzar en el proceso de la liberacionhdehbre”. Es en este sentido que puede
entenderse, la observacion ya citada de José REbtin. La absorcion de lo politico en un
pathos religioso, confiere fuerza vinculante a la autacidn de la praxis politica por la
palabra del magisterio.

Si la jerarquia eclesiastica pretende presentampromiso politico del MSTM como
excluyente respecto de la practica sacerdotal SSTMIlos reunird, de un modo en que la

palabra resultara, cada vez mas, secularizada.

Bibliografia

Fuentes primarias

Bresci, Domingo (1970)Sacerdotes para el Tercer Mundo; crdnica, docunmgmnteflexion
Buenos Aires: Editorial Centro Salesiano de Estdi@an Juan Bosco y Centro Nazaret,
1994.



Concatti, Rolando (1972)Nuestro opcion por el peronismo, Sacerdotes pard excer
Munda Mendoza.

Cristianismo y Revoluciéredicion digital del CedInCl, 2003.

Habegger, Norberto (1970): “Apuntes para una hstoren Alejandro Mayol, Norberto
Habegger y Arturo Armadd,os catolicos posconciliares en la Argentirfduenos Aires:

Editorial Galerna.

Olmedo, Carlos (1970) “Reportaje a las Fuerzas AasaRevolucionarias: ‘Los de Garin”,
en Baschetti, Roberto (com@pcumentos 1970-1973. Volumen I. De la guerrilleopesta

al gobierno popularBuenos Aires: Campana de Palo, 2004.

Fuentes secundarias

Agamben, Giorgio (2000)El tiempo que resta. Comentario a la carta a losmanos
Madrid: Editorial Trotta, 2006.

Campos, Esteban (2007): “Martires, profetas y herdeps arquetipos del compromiso
militante en Cristianismo y Revolucidn en Lucha armada en la Argentinanimero 9.
Buenos Aires: 40-47.

Carnovale, Vera (2005): “Jugarse al Cristo’: matod y construccion identitaria en el
Partido Revolucionario de los Trabajadores-EjérBi&wolucionario del Pueblo (PRT-ERP)”,

enEntrepasadosnumero 28. Buenos Aires: 11-26.

Foucault, Michel (2001)La hermenéutica del sujeto. Curso en el Collegé&m@dmce (1981-

1982) Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdmica, 200G&aduiccion de Horacio Pons).

Gutiérrez, Gustavo (1972Y.eologia de la liberacion. PerspectivaSalamanca: Ediciones
Sigueme, 1999.

Lanusse, Lucas (2007risto revolucionario. La Iglesia militantd8uenos Aires: Vergara.



Magne, Marcelo Gabriel (2004a): “MSTM: radicalismadigioso y compromiso social”, en
Taller. Revista de Sociedad, Cultura y Politig@lumen 7, nimero 21. Buenos Aires: 33-89.

Martin, José Pablo (1992f1 Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo.ddbate

argentina Buenos Aires: Editorial Guadalupe.

Morello, Gustavo (2003)Cristianismo y Revolucién. Los origenes inteledsalle la

guerrilla argentina.Cérdoba: Editorial de la Universidad Catdlica deddba.

Pontoriero, Gustavo (1991pacerdotes para el Tercer Mundo: “El fermento demasa”
(1967-1976) Tomos 1 y 2. Buenos Aires: Centro Editor de Acgétiatina.

Sarlo, Beatriz (2001).a batalla de las ideas (1943-1978uenos Aires: Emecé.

---------------- (2004):La pasion y la excepciorktva, Borges y el asesinato de Aramburu

Buenos Aires: Siglo XXI editores de Argentina.

Sigal, Silvia y Verén, Eliseo (198@Peron o muerte. Los fundamentos discursivos del

fendmeno peronist@uenos Aires. EUDEBA, 2004.

Vélez Carreras, Ignacio (2005): “Montoneros. Lospgis originarios”, ethucha armada en

la Argenting nimero 2. Buenos Aires: 4-25.



