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1. La disputa del antisemitismo

Hermann Cohen experiment6 en carne propia los efectos de la furiosa ola de
antisemitismo que se impuso en la Alemania de fines de 1870. El antisemitismo estaba
en la atmosfera misma de la época, como lo demuestran los insultos que debian oir los
miembros de la comunidad judia que podian oirse en aquel entonces. Se decia que los
judios eran un elemento extrafio en el cuerpo aleman, o que los judios eran tan
perezosos que habian huido de Egipto para no seguir trabajando alli, y que Moisés habia
querido sublimar el cardcter haragan y delictivo de los judios, denominandolo como el
pueblo elegido. O que los judios eran poco aptos para trabajar porque sus musculos eran
débiles por naturaleza y sus huesos ya nacen torcidos. También que el ario tenia como
meta la autorrealizacion, mientras que el judio buscaba s6lo el enriquecimiento.

Treitschke lleg6 a afirmar que le parecia indignante que continuamente llegaran
judios de Polonia que sélo se dedicaban a vender ropa, pero que con el tiempo llegarian
a dominar los periodicos y las bolsas de valores del pais. En consonancia con estos
insultos, algunas organizaciones politicas pedian publicamente que se les quitara a los
judios el derecho al sufragio, se les examinara periddicamente para renovar su permiso
de trabajo, se los obligara a bautizarse segun el ritual cristiano, etc.'

Este odio fue tomando forma a partir de la accidon de organizaciones politicas
tales como el Christlichsoziale Partei, fundado por el predicador Adolf Stoecker.
También en Marburg florecieron organizaciones estudiantiles antisemitas, tales como la
Verein deutscher Studenten (fundada a fines de 1880), o la organizacion de Otto
Bockels, sumamente poderosa en aquel entonces. Ejercio mucha influencia sobre los
estudiantes la publicacion del panfleto de Bockels Die Juden, die Kénige unserer Zeit

(Los judios, los reyes de nuestro tiempo), que fue distribuido por ellos mismos.”

! Geismann, (1993), nota al pie de la p. 370.
% Sieg, (1994), 154.



Cohen mismo se vio obligado a participar, en calidad de perito, de un proceso
judicial contra un acto de antisemitismo. Se tratd de la demanda del rabino Leo Munk
contra el docente Ferdinand Fenner, quien en una alocucién de mitin afirmé que el
Talmud exige a los judios que traicionen a los cristianos. Del lado de los antisemitas fue
convocado como perito el orientalista Paul de Lagarde (de Géttingen), mientras que por
parte de la comunidad judia fue llamado Cohen. Contra la débil y poco informada
argumentacion de Lagarde, Cohen sostuvo, apoydndose en citas de los textos sagrados,
que la religion judia es una religion de la humanidad y no ya de una nacion particular.
Por lo tanto, el Talmud jamés podria prescribir que se traicionara a los extrafios, sean
estos cristianos o de otra religion. El proceso culmind con la condena de Fenner a dos
semanas de prision mas el pago de las costas del juicio.’

Como bien apunta Palmer, el caso de Fenner estuvo mal planteado judicialmente
desde el comienzo. La cuestion no era si la religion judia permitia o no que se estafara o
robara a los cristianos, sino mas bien el problema consistia en si Fenner habia insultado
0 no a la comunidad judia en su discurso. De alli la improcedencia de la consulta a
Cohen y a de Lagarde, en calidad de peritos.*

Pero la cuestion judia alcanzé el status de debate académico recién con ocasion
del articulo de Treitschke, “Unsere Aussichten” (“Nuestras perspectivas”), publicado en
1879 en los Preussische Jahrbiicher (Anales prusianos). Alli Treitschke, preocupado
por la masiva inmigracion de judios polacos, exigia la asimilacion total de los judios a
la Alemania cristiana de la época. En este articulo llegd a afirmar que ellos son los
causantes de todas las desgracias de la Alemania de la época (“die Juden sind unser
Ungliick”)’. Pocos intelectuales tomaron posicién contra Treitschke, lo cual puso en
evidencia el rechazo que existia frente a las tradiciones y la cultura judia.

Cohen reacciono6 con vehemencia al articulo de Treitschke con su “Bekenntnis in
der Juden Frage” (“Declaracion sobre la cuestion judia”, 1880), donde negaba toda
diferencia substancial entre el judaismo y el cristianismo. La semejanza entre ambas
religiones se fundaba, en opinidon de Cohen, en su profesion de fe en un unico Dios,
garantia de la moralidad. El rasgo definitorio del judaismo seria la legalidad inherente a
su religiosidad, cuyo ejemplo paradigmatico es la Tora misma. Justamente la valoracion

de la legalidad seria también, en opinion de Cohen, un elemento central de la tradicion y

3 Sieg, (1994), 156-157.
* Palmer, (2006), 50-53.
> Sieg, (1994), 148.



la cultura alemanas.® Cohen defendia la germanidad de los judios y minimizé el peligro
del antisemitismo, lo cual le valid el reproche de sus hermanos de fe. El ideal de Cohen
de fusionar el judaismo y el cristianismo puede verse claramente en su propuesta, hecha
en un articulo sobre el descanso sabatico, de pasar esta fiesta al dia domingo. Esta
propuesta provocé un enérgico rechazo en su comunidad.”

Contra la intencion de Cohen de fusionar el judaismo y la germanidad,
Rosenzweig malinterpretd su Religion der Venunft aus den Quellen des Judentums
(Religion de la razon a partir de las fuentes del judaismo), afirmando que alli Cohen
rompid con el velo del idealismo y abandon6 la busqueda de la sistematicidad,
reemplazandola por los sentimientos nacionales y religiosos judios.® Por el contrario,
Cohen intent6 en algunos escritos de circunstancias, refutar la teoria de que los judios
alemanes pertenecerian a una raza diferente de las de sus conciudadanos, a partir de
consideraciones tales como el efecto homogeneizante que tuvo sobre el organismo de
todos los alemanes, incluidos los judios, el hecho de haber vivido en las mismas
condiciones climaticas durante tantos siglos.9

Pero es necesario admitir que Cohen nunca defendi6 la politica de asimilacion
violenta que pedian los antisemitas. En un texto publicado en 1890, es decir 10 afios
después del Antisemitismusstreit con Treitschke, Cohen se oponia enérgicamente a la
conversion compulsiva de los judios al cristianismo. Esto significaria, argumentaba
Cohen, una traicién a la fidelidad a la propia fe y a las propias raices culturales.'’ Su
lucha por la preservacion de la identidad judia no fue obstaculo para que se opusiera al
sionismo de Buber. Contra éste, consideraba que la esencia del judaismo es su caracter
itinerante, que es la causa de su universalidad moral caracteristica, e implica que la
Palestina de todo judio es el mundo entero y no un territorio particular.''

Cassirer tuvo que enfrentar también una Antisemitismusstreit. El redactor
responsable de los Kant-Studien, Bruno Bauch, publico en 1917 en esta revista un
articulo sobre el concepto de nacion (“Uber den Begriff der Nation”), donde advertia
respecto del peligro que representaba la comunidad judia para el mantenimiento de la

unidad de la cultura alemana. El cardcter nacional, sostenia Bauch, se fija ante todo en

6 Wiedebach, (1997), 47-48.
7 Sieg, (1994), 151-152.

§ Zank, (2006), 1-2.

? Wiedebach, (1997), 42.

' Wiedebach, (1997), 44.

" Wiedebach, (1997), 35.



el suelo y la sangre (Boden und Blut). Cassirer escribio un articulo polémico que no fue
publicado en la revista, y por esta razon solicito la retractacion publica de Bauch.

Dado que la retractaciéon nunca tuvo lugar, Cohen y Cassirer abandonaron la
Sociedad Kant, a lo que le sigui6 la retirada de otros miembros. Finalmente, Bauch
debid renunciar a su cargo en la revista, no sin antes victimizarse en una nota publicada
en enero de 1917 en el periddico Panther, donde se presentd como el blanco de la
censura judia. Bauch fue apoyado por varios colegas, y el mismo Heimsoeth le escribio
a Hartmann en febrero de 1917 que opinaba que los Kant-Studien se habian finalmente
judaizado."

Ademas Cassirer tuvo serios problemas para ingresar a la carrera académica a
causa de su condicién de judio. Windelband decidié no apoyar su nombramiento en
Strassburg precisamente por esta causa. De alli que Natorp le escribiera a Gorland en
1902, que le parecia deprimente tener que dar la razén a Cohen acerca del antisemitismo
imperante, cuando se esforzaba permanentemente por calmarlo, intentando convencerlo
de lo contrario."

Pero la oposicion de Cohen al nacionalismo extremo convivié en ¢l con un
ardiente patriotismo. En medio de la Primera Guerra Mundial tuvo lugar en Alemania
un movimiento de ideas que legitimé la guerra en base a la superioridad cultural,
politica y moral alemana sobre los paises aliados. Por eso se la denominé como la
“guerra de los espiritus” (Krieg der Geister). Cohen participd activamente de este
movimiento nacionalista, orientado a levantar el animo de la poblacion sumida en la
guerra, sobre todo con el dictado de una serie de conferencias en diversos centros
intelectuales, inclusive en Marburg, de donde se habia retirado ya en 1912.

Entre ellas, fue famosa su “Uber das Eigentiimliche des deutschen Geistes”
(“Sobre la particularidad del espiritu aleméan”), pronunciada en la Sociedad Kant de
Berlin en octubre de 1914. Las “ideas de 1914”, como también se denomind a este
movimiento, en realidad encerraban una notable heterogeneidad de puntos de vista.
Estos iban desde la estimacion de la “profundidad” de la cultura alemana (cimentada
sobre el cultivo de la interioridad, desde Lutero en adelante), frente a la superficialidad
de la cultura anglosajona (utilitarista y empirista), hasta la idea de la superioridad del
socialismo aleman por sobre la democracia liberal de mayorias propia de los ideales del

oeste.

12 Sieg, (1994), 400-402.
1 Sieg, (1994), 335.



En este ultimo caso, se valoraba la idea socialdemocrata de la formacién moral
del ciudadano para una identificacion con los objetivos del Estado, y la obediencia
consciente y responsable de sus leyes, frente a la idea liberal de un egoismo universal,
con su pragmatismo consecuente en el ejercicio de la ciudadania.'* Cohen, al igual que
otros judios, se entusiasmaba con la idea de que la participacion activa de los judios en
la guerra fuera una muestra clara de patriotismo, que permitiera a la larga la supresion
de las barreras que el antisemitismo habia puesto a su integracion a la vida de la nacion.
De alli su oposicion decidida al sionismo, como una corriente que buscaba aislar a la
comunidad judia del resto de los alemanes. En 1914 firm6 junto con 300 notables judios
una declaracion del “Comité Antisionista”. Cohen estaba embargado de tal optimismo,
que llego a solicitar a la oficina de relaciones exteriores en 1915 apoyo financiero para
dictar una serie de conferencias en EEUU, con el fin de mejorar la imagen de Alemania
en el extranjero, mostrando la civilidad, la libertad y la humanidad que reinaban en la
nacién. "

Cohen justifico también la participacion de Alemania en la Primera Guerra
Mundial, presentandola como una guerra para acabar con las causas de la guerra en
general. Es decir, como una forma de establecer el reino de la razon sobre el mundo,
mision que le estaba histéricamente reservada a Alemania por su tradicion humanista,
de Lutero y Kant en adelante. Cohen veia a Alemania como la nacién que puede realizar
el ideal moral universalista kantiano, y estaba convencido de que esto la convertiria en
la educadora de la humanidad.'®

Esta actitud positiva que Cohen demostrdé permanentemente frente a la nacién
alemana estaba acompafiada del deseo de su comunidad judia sea finalmente integrada
como miembro de pleno derecho. De alli que su defensa de la idea de nacion estaba
matizada con el rechazo de un nacionalismo excluyente que divorciara germanidad y
judaismo para siempre. Con estas salvedades, espero que resulte mas clara la critica de

Cohen al concepto de comunidad, que reconstruyo a continuacion.

1. 2. 3. La critica del concepto de comunidad

" Sieg, (1994), 375-377.

'* Sieg, (1994), 394-397.

1 Wiedebach, (1997), 22, 129-131. Curiosa interpretacion, por cierto, de los escritos de Kant sobre la Paz
Perpetua y del abierto cosmopolitismo de su propuesta.



En primer lugar, el concepto de comunidad supone aquello que Cohen denomina
como el prejuicio de la particularidad, es decir la afirmacion de que lo particular puede
ser conocido con independencia del concepto universal.!” Se trata de la tesis de que el
concepto universal es, en realidad, el producto de la suma de los elementos individuales
que, en primer lugar, se han observado empiricamente. Es decir que quienes defienden
el concepto de comunidad como el medio para la realizacion de la autoconciencia, en
ultima instancia afirman que lo particular es lo Unico verdadero, y que lo universal es un
mero derivado suyo.

La comunidad es el concepto de una totalidad, que no representa un salto
cualitativo respecto de las particularidades que la integran, sino que es simplemente la
unidad de la multiplicidad de todas ellas. Por ejemplo, el concepto de tal o cual nacion
como una comunidad, no es otra cosa, segin Cohen, que el de un conjunto integrado
por todos los individuos que tienen una cierta caracteristica en comun, tal como el lugar
de nacimiento, el idioma, determinados rasgos étnicos o la pertenencia a alguna
tradicion cultural. La comunidad, entonces, es un mero conjunto que unifica la
pluralidad de sus elementos, pero sin agregarles ningin rasgo nuevo que los constituya
en una realidad autébnoma e independiente de sus caracteristicas facticas.

Dicho de otra manera, Cohen sostiene que, sin el conocimiento previo del
individuo en tanto que tal, no puede accederse nunca al concepto de la totalidad de los
individuos, o sea a la idea de la comunidad. Pero el individuo seria accesible
directamente por medio de la sensacion. Por lo tanto, la sensacion debe preceder y
fundamentar al pensamiento. Esta es la raiz epistemologica del prejuicio de la
particularidad, que Cohen quiere desarmar, para luego poder atacar el concepto de
comunidad.

Ahora bien, para criticar el prejuicio de la particularidad, es necesario recurrir a
la clasificacion de los tipos de juicios en la LrE. En esos textos, Cohen intenta
demostrar cudl es la relacion que debe existir entre el pensamiento y la sensacion, si lo
que se busca es producir el conocimiento puro, o sea, la ciencia matematico-natural.

En realidad, la LrE defiende una relacion entre el pensamiento y la sensacion,
que es inversa a la que se da en el prejuicio de la particularidad. Cohen identifica al
conocimiento con el conocimiento puro, es decir, el conocimiento que es producido

exclusivamente a partir de si mismo, sin referencia a ninguna realidad dada de

' Erw, 234.



antemano. El conocimiento es pura actividad, y no puede contener en si pasividad
alguna. Pero, admitir que el conocimiento comienza con la sensacidon significaria
afirmar que depende de una serie de objetos dados previamente e independientes de €l,
lo que es lo mismo que decir que el conocimiento no seria puro.

Por lo tanto, el conocimiento s6lo comienza con el pensamiento. El ultimo
fundamento del conocimiento cientifico estd constituido, en realidad, por los juicios de
las leyes del pensamiento (die Urteile der Denkgesetze), el primero de los cuales es el
juicio del origen.'®

Los juicios de las leyes del pensamiento son juicios constitutivos del
conocimiento puro, porque determinan la calidad del pensamiento cientifico, es decir,
las reglas que debe cumplir para no dejar de ser tal. La sensacion, en cambio, pertenece
a la clase de los juicios de la metodologia, que simplemente regulan los pasos que deben
seguirse en el procedimiento de la investigacion cientifica.'” Un momento fundamental
de los juicios de la metodologia es la medicion de la magnitud intensiva, que es el
objetivo del juicio de la realidad efectiva (Das Urteil der Wirklichkeit).*® Por lo tanto, la
sensacion juega un papel secundario en la teoria coheniana del pensamiento puro. Por
esta razon, Cohen rechaza el prejuicio de la particularidad y con €l el concepto de
comunidad, porque éste se funda en aquél. Este es el motivo de la siguiente afirmacion

La auténtica desgracia de la logica consiste en que no se quiere dejar valer a
la particularidad como un problema exclusivamente metodologico. Por eso se
desliza subrepticiamente la particularidad y se desplaza al pensamiento del
conocimiento. Por un lado, se plantea que el pensamiento no podria producir
ni indagar la particularidad; por eso seria necesaria la sensacion; por otro
lado, se dice que la sensacion no necesitaria del pensamiento para la
particularidad; para ello estaria la sensacion, y ella seria suficiente. Toda
oposicion contra el idealismo y su suficiencia se enraiza en este error, en la
caracterizacion légica de la particularidad.

' Cfr. LrE,

" LrE, 404-616. Los juicios de la matematica y la ciencia matematico-natural contienen, en la
terminologia de Cohen, “naiven Kategorien”, es decir, categorias que proveen de los fundamentos para la
constitucion del objeto de la experiencia cientifica (LrE, 431). Los juicios de la metodologia, en cambio,
permiten dar un paso mas y establecer las condiciones de la tarea de la investigacion cientifica (LrE, 429).
Esto es, en los juicios de la metodologia se trata del modo en que la ciencia obtiene nuevos conocimientos
y amplia su horizonte.

O LrE, 454-501.

2! «es ist das eigentliche Ungliick der Logik, dass man die Einzelheit nicht lediglich als ein Problem der
Methodik gelten lassen will. Daher schleicht sich die Empfindung ein und verdringt das Denken der
Erkenntnis. Einesteils meint man, das Denken konne die Einzelheit nicht ergeben und nicht ermitteln;
dazu bediirfe es der Empfindung; andernteils meint man es aber so, dass es fiir die Einzelheit des Denkens
nicht bediirfe; dazu sei eben die Empfindung da; und die allein zuldnglich. So wurzelt aller Gegensatz
gegen den Idealismus und seine Zuldnglichkeit in diesem Fehler; in der logischen Charakteristik der
Einzelheit.“ (ErW, 234).



Este error metodoldgico cobra relevancia moral si se lo aplica a la discusion del
concepto de comunidad, porque pone en evidencia su incapacidad para abarcar a todos
los sujetos que quieran participar de ella. Si se aparta al pensamiento de su funcion
fundamentadora y se coloca en su lugar a la sensacion, entonces el concepto de
comunidad puede sustituir al de persona juridica, pero también desaparecera la idea de
una voluntad comin a todos sus miembros, para dar lugar a una relacion de mera
adscripcion. Es decir, los miembros de la comunidad no pertenecen a ella a causa de su
cumplimiento de determinadas reglas comunes a todos, sino mas bien en base a la
posesion de ciertas caracteristicas que pueden establecerse facticamente.

Segun Cohen, en el patriotismo es posible advertir “el déficit de universalidad”
del concepto de comunidad, porque esta posicion lleva a que el individuo se cierre en la
particularidad de su nacidn, es decir, del conjunto de quienes comparten determinadas
caracteristicas, y excluye, como si fueran sus enemigos, a quienes no pertenecen a
ella.??

Otro error que suelen cometer quienes defienden el concepto de comunidad
frente al de persona juridica, es afirmar que la comunidad es més apta para representar
al sujeto universal de la ética, porque se funda en una relacion factica entre los sujetos,
que es armonica y los cohesiona fuertemente.”” En esta concepciéon juega un rol
importante la analogia con la comunidad religiosa, signada por la armonia entre sus
miembros, o sea la idea un regnum gratiae.** Segin Cohen, por el contrario, los grupos
sociales caracterizados por la idea de la comunidad -tales como la familia, el pueblo, la
clase social, etc.- suelen estar signados por el antagonismo y el conflicto.

Cohen piensa en las rivalidades entre las familias, o en las luchas de clase, o en
los conflictos entre las mayorias y minorias raciales o religiosas, que conocia de cerca,
por pertenecer a una familia judia de la Alemania decimonénica.”” La unidad de la
comunidad estd siempre en peligro por los enfrentamientos que su existencia misma
conlleva. Cuando el individuo se integra en una comunidad no suele dejar de lado su
egoismo, para ponerse al servicio de objetivos comunes, sino que, antes bien, estos
objetivos pretendidamente colectivos son, en realidad, una forma disfrazada de su

autointereés.

2 Cfr. la cuestion del colectivismo en: Giinther, (1971), 159.

 Estos argumentos de Cohen ganan mucha actualidad si se los considera en relacion con el debate entre
universalistas y comunitaristas morales.

> Cfr. Erw, 238.

* Erw, 241.



El modelo de la comunidad se ha mostrado entonces poco idoneo para dar
cuenta de la autoconciencia, como una forma de subjetividad universal, que pone en
relacion a cada individuo con todos los demés por medio de ciertas reglas. De todo lo
argumentado hasta aqui, Cohen concluye que el concepto de persona juridica es el tinico
capaz de realizar al sujeto universal de la voluntad pura, es decir, la autoconciencia, con

la precision y la exactitud que solo la ciencia del derecho puede conseguir.”®

Bibliografia
1. Abreviaturas utilizadas

ErW: Ethik des reinen Willens, en: (2002), Herman Cohen. Werke, herausgegeben vom
Hermann-Cohen-Archiv am Philosophischen Seminar der Universitét Ziirich unter der
Leitung von Helmut Holzhey, Band 7, System der Philosophie. 1. Teil. Ethik des reinen
Willens, Georg Olms Verlag, Hildesheim-Ziirich-New York. Einleitung von Peter A.
Schmid. Nachdruck der 2. revidierten Auflage, (Berlin, Bruno Cassirer, 1907). Citado
con la abreviatura ErW.

LrE: Logik der reinen Erkenntnis, en: (2005), Herman Cohen. Werke, herausgegeben
vom Hermann-Cohen-Archiv am Philosophischen Seminar der Universitit Ziirich unter
der Leitung von Helmut Holzhey, Band 6, System der Philosophie. 1. Teil. Logik der
reinen Erkenntnis, Georg Olms Verlag, Hildesheim-Ziirich-New York. Einleitung von
Helmut Holzhey. Nachdruck der 2. verbesserten Auflage (Berlin, Bruno Cassirer,
1914). Citado con la abreviatura LrE.

2. Bibliografia Secundaria

Geismann, G., (1993), “Der Berliner Antisemitimusstreit und die Abdankung der
rechtlich-praktischen Vernunft®, en: Kant-Studien, 83. Jahrg., pp. 369-380.

Giinther, H., (1971), System und Fortschritt im Denken Hermann Cohens, Koln,
Dissertation.

Ollig, H. L., (1979), Religion und Freiheitsglaube, Forum Academicum in der
Verlagsgruppe Athendum, Hain, Scriptor, Hanstein.

Palmer, G., (2006), “Judaism as a ,method’ with Hermann Cohen and Franz
Rosenzweig®, en: Gibbs, R., (eds.), (2006), Hermann Cohen’s Ethics, Leiden-Boston,
Brill, pp. 37-63.

Sieg, U., (1994), Aufstieg und Niedergang des Marburger Neukantianismus. Die
Geschichte einer philosophischen Schulgemeinschaft, Wiirzburg, Konighausen &
Neumann.

Wiedebach, H., (1997), Die Bedeutung der Nationalitdt fiir Hermann Cohen,
Hildesheim-Ziirich-New York, Georg Olms Verlag.

Zank, M., (2006), “The ethics in Hermann Cohen’s philosophical system”, en: Gibbs,
R., (eds.), (2006), Hermann Cohen’s Ethics, Leiden-Boston, Brill, pp. 1-15.

% Ollig, (1979), 153.



