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| MISIOLOGIA | Por Abel Garcia Garcia y Ulrike Sallandt

Jesus y la mujer samaritana: un
acercamiento misiologico

1. Introduccion

En la presente monografia nos acercamos
por el método de contraste al tema de la
tarea  misionera. Partimos basando
biblicamente en la Gran Comision (Mt
28:19-20) de una documentacion de la
comprension de la mision comin en
nuestro contexto latino, y en Pera en
particular. Ello apunta demostrar a través
del trabajo de David Bosch la comprension
parcial-limitada del testimonio biblico que
por mucho tiempo sirvi6 para una
aplicaciéon misionera humana-débil. Luego
contrastamos esta realidad dicha de
nuestro contexto con el ejemplo de Jesus
en su encuentro con la mujer samaritana
(Jn 4). Se resaltan dos aspectos: el caracter
personal del encuentro y la identidad del
misionero de excelencia, Jesds, que nos
enseia en este relato una estrategia
misionera que muestra la predica
misionera en forma y contenido,
doblemente creativa, hacia un nuevo
universalismo.

Concluimos por medio de una vision
narrativa con el proposito de abrir la
perspectiva del mundo evangélico hacia
una vision eclesiastica-misionera universal,
no en el sentido tradicional geografico
(como antes) sino en el sentido ético hacia
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“Por tanto, id, y haced discipulos a todas las
naciones, bautizandolos en el nombre del Padre, y
del Hijo, y del Espiritu Santo; ensendndoles que
guarden todas las cosas que os he mandado; y he
aqui yo estoy con vosotros todos los dias, hasta el fin
del mundo. Amén.”

Mt 28:19-20

los grupos marginados, prejuzgados por las
iglesias.

2. La gran comision
como piedra angular

Juan 14:6, Génesis 1:1, 1 Corintios 13, quiza
el Sermon del Monte y, desde luego, Mateo
28:19, la Gran Comisién, son versiculos
que uno aprende cuando recién se
convierte. James Hudson Taylor (1832-
1905), el conocido misionero hacia China,
nos dej6 una frase que condensa la
importancia de la Gran Comisién en la
visién actual de estas tltimas palabras del
Maestro: “La gran comision no es una
opcion para ser considerada, sino un
mandamiento para ser obedecido”. Este
hecho también lo reconoce René Padilla
cuando dice que “para la gran mayoria de
evangélicos, la misiéon de la Iglesia tiene
como base la Gran Comision segiin Mateo
28.16-20. La misién es fundamentalmente,
por lo tanto, el cumplimiento de un
mandato que Cristo dio a sus discipulos y
que tiene que ver ante todo con la
predicacion del evangelio a todas las
naciones de la tierra” (1). Expandir la fe al
mundo, predicarla, ensenarla, convertir a
todas las naciones, ese es el enfoque. Por
ello muchos ministerios en las iglesias
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vinculados a las misiones toman este
pasaje como referente obligado.

Puede llegarse a extremos. Algunos, por
ejemplo, piensan que la Gran Comision es
algo perentorio y obligatorio, al punto de
traernos castigo si no cumplimos con ella,
forzando la interpretacién de la Escritura.
Dice Juan Spyker que “cuando Cristo Jests
dijo, "Id y haced discipulos de todas las
naciones”, nuevamente, no vemos una
sugerencia sino una orden muy clara.
Cuando los cristianos del primer siglo no
obedecieron esta orden, el Sefior tuvo que
mandar persecucion y dispersion para
ayudarles a obedecer la gran comision.
Nosotros también podemos obedecer por
la buena o por la mala” (2). Ademas de
esta postura radical, podemos citar sin
exagerar miles de muestras (3) del vinculo
entre la visidn misionera y este versiculo,
que se consideran atados intimamente.

3. Un problema en la
percepcion del
concepto

Esta forma de entender la misi6on desde la
Gran Comisién no ha estado exenta de
problemas, cometiéndose en el pasado y
también en el presente excesos
lamentables. Uno de ellos -y muy
evidente- es que las misiones han partido
del supuesto de la imposicion de la palabra
de Dios sin respetar parametros culturales
o estando vinculada al colonialismo (4).
Abby Oberst defiende esta imposicion
cuando dice que “El hecho de que nuestros
padres también entendieron
(correctamente) de que la Palabra de Dios
se aplica a creyentes y no creyentes por
igual demolié la abominable nocion de
que nosotros los Cristianos no tenemos
derecho de “imponer” nuestras “creencias
religiosas” sobre aquellos que nos rodean.
Tenemos todo derecho de afirmar y
aseverar la Ley-Palabra de Dios al
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Cristiano y al no-cristiano, precisamente
porque todo poder en los Cielos y en la
Tierra pertenece a El, cuyo nombre
usamos y llevamos” (5). De esto podemos
hacer referencia hacia la evangelizacion
inicial de nuestra patria por los primeros
misioneros a inicios del siglo pasado (6)
como un exponente natural de una de las
frases célebres de la misiologia: “Uno lleva
la semilla del evangelio, pero en vez de
sembrarla en la tierra fresca, la lleva en
una maceta cargada de la tierra local del
misionero”.

Sin embargo, hay un problema mas sutil en
el tema de la Gran Comisién que no es mas
que la visiéon de la evangelizacion de forma
intensiva viendo al receptor del mensaje
como parte de una multitud enorme y
necesitada. Probablemente tenga que ver
con el término “a todas las naciones” y con
la cosmovisidén cristiana de perspectiva
dual que hace una distinciéon entre los que
se salvan por su decision personal e
individual, y la gran masa de perdidos, que
forman una unidad esencial: sea donde
estén y hagan lo que hagan desde el punto
de vista religioso iran al infierno.

Es muy comtn ahora orar por las naciones.
Por varios meses uno de los autores de este
ensayo pertenecié al Comité de Misiones
de su iglesia (7) y en el mes de Julio tienen
una semana misionera en la que venia
algin pastor invitado, se hablaba de
misiones, se recolectaba la ofrenda especial
y se definia la promesa de fe que hacia la
congregacion para apoyar a los misioneros
que dependen de la iglesia. Lo saltante del
asunto es que solian adornar la iglesia con
muchas banderas prestadas por la
Direccion General de Misiones de la
denominaciéon y a veces oraban por
naciones especificas para que Dios bendiga
la mision, relaje las restricciones, o ablande
los corazones de los oyentes. El pais
entero, la conversion de la nacion, esa era
la idea. Es la idea.

Este es un concepto antiguo. Ya en la
Conferencia Misionera de Edimburgo
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(1910) se definieron “territorios de
mision”, donde excluian a América Latina.
Este error se subsan6 en la Conferencia de
Panama (1916) y desde alli se intensifico el
envio de misioneros a la regién (8). Hoy en
dia estd de moda la ventana 10-40, donde
el énfasis esta en la region musulmana, su
cultura y la idea de que el latinoamericano
es el misionero “ideal” ya que no tiene los
anticuerpos que poseen los
norteamericanos. Siempre la idea
territorial, la mision de nacion perdida
como conjunto de gente. Algunos
ministerios, al orar por misiones dicen:
“Oremos hoy por Kuwait” “Oremos por
Uzbekistan”, “Oremos por la etnia
ashaninka” (véase arriba).

4. ¢Qué quiere decir
realmente la Gran
Comision?

Damos por sentado el vinculo entre la Gran
Comisién con la mision, pero, dera la
intenciéon del autor? ¢Qué quiso decir en
verdad Mateo cuando cit6 esa frase?

Bosch (9) nos hace notar que por muchos
afnos los estudiosos del Nuevo Testamento
no le tomaron atencion a ese pasaje pero
que a partir de la década de los cuarenta
del siglo pasado se empez6 a considerarlo
seriamente. En general, la erudicién actual
esta de acuerdo en que el contenido de
todo el Evangelio apunta hacia estos
versiculos finales, siendo el punto de
convergencia Mateo 28:19. Sin embargo,
existe la necesidad de cuestionar la forma
del uso de la Gran Comisién como base
biblica para la misién. Por ello, para la
comprension del pasaje biblico
necesitamos indagar en la idea que el autor
de este evangelio tenia de si mismo y de su
comunidad y, a partir de alli, aventurar
algunas deducciones respecto al modelo
misionero de Mateo.
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En este sentido Bosch dice que la visiéon
misionera es lo que motivdo a Mateo a
escribir su evangelio, haciéndolo para dale
a su comunidad en crisis una guia sobre
como debia comprender su llamado y su
mision -por ello lo imprescindible de
conocer la comunidad original del autor-.
De acuerdo a los investigadores actuales, se
presume que Mateo perteneci6 a una
comunidad judio-cristiana que huy6 de
Judea antes de la guerra del 70 d.C para
establecerse en una regién mayormente
gentil. Estos cristianos todavia
participaban en la vida religiosa hebrea ya
que aun no se entendian como un cuerpo
separado de los judios. Sin embargo, con la
destruccion del templo de Jerusalén todo
cambio ya que entre otras cosas surgi6é una
polémica amarga entre el fariseismo de
Jamnia (cuerpo religioso dominante luego
del sofocamiento de la rebelion judia) y el
cristianismo primitivo, que llegd a su
punto culminante con la ruptura del
cristianismo con la sinagoga.

Bosch afirma que “aparentemente este
momento final de ruptura absoluta con la
sinagoga aiun no habia llegado cuando
Mateo escribi6 su Evangelio. La
comunidad aun defendia su derecho de ser
vista como el verdadero Israel pero
afrontaba una crisis sin precedentes en
cuanto a la definicién de su identidad”
(10). Esta es la clave del evangelio
completo ya que es el contexto en el que el
autor escribe, lleno de preguntas y de
definiciones. “A esta comunidad escribe
Mateo: una comunidad aislada de sus
raices, con su identidad judia sacudida
brutalmente, dividida en su interior sobre
la cuestion de sus prioridades, carente de
orientacion frente a problemas totalmente
desconocidos” (11). A pesar de las distintas
tendencias dentro de la comunidad, que
iban desde el legalismo extremo basado en
la Ley y el espiritu como agente de
milagros, Mateo no maquilla las
diferencias sino que va mas alla,
preparando de esta forma el camino para la
reconciliacion, el perdén y el amor mutuo
dentro de su comunidad.



Mateo, al parecer, plantea, como unica
manera de salir de la confusién y conflicto
que los divide, la idea de unir esfuerzos
para emprender una misién entre los
gentiles con los que conviven. Esto altimo
es revelador ya que, aunque es cierto que el
Evangelio confluye hacia la Gran Comision,
no es de la forma en que lo pensamos
ahora. La convergencia es mas sutil pero
reveladora: Mateo quiere mostrarle a su
comunidad en crisis una visiéon nueva que
consiste en dejar de estar encerrados en si
mismos y en el judaismo, para ver el
amplio horizonte de la gentilidad como
campo de mision y de identidad. Mateo no
quiere hablar de masa, simplemente desea
que sus lectores cambien su mirada, desde
dentro hacia fuera. “Ir a todas las
naciones” no es un llamado de multitudes:
es el reto a para un grupo de gente
acostumbrada a implosionar
constantemente. Por lo tanto, la Gran
Comisién no nos da pautas sobre el como
hacer misién, sino simplemente sobre el
donde: mas alld de nosotros mismos. Si
esto es asi, ¢donde podemos encontrar la
forma? Pienso que debemos buscar en la
praxis del Maestro por excelencia, y
observar detenidamente qué hizo El. Un
texto fundamental para esto es el del
encuentro de Jesis con la mujer
samaritana.

5. El ejemplo de Jests

Después de una introduccién geografica y
cronoldgica (12) el relato biblico se decanta
por ciertas instancias importantes. A las
cuatro ya mencionadas en la propuesta de
Miguel Angel Palomino (13) afiadimos
otras dos: el reconocer (exterior) de la
mujer samaritana (v.15-19) y la invitacion
incondicional e universal de Jesus
(siembra y cosecha, v. 31-38).

El encuentro comienza por la peticion de

Jesis “Dame para beber” (v. 7);
practicamente es el saludo y por ello la
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mujer reacciona sorprendida ya que no
existian buenas relaciones entre judios y
samaritanos. A continuacion la mujer sigue
comprendiendo la situacion desde su
propia perspectiva cultural, mientras Jesus
ignora aquella incomprensién al entrar al
dialogo sobe el agua de vida. “Me parece
que tit eres profeta” (v.19) es luego su
opinién sobre Jests. Esta identificacion
muestra claramente su contexto religioso
samaritano (14).

Jestus sigue revelando la novedad de su
mensaje que culmina en su auto-revelacion
mesianica al decir que “Yo os he enviado a
segar lo que vosotros no labrasteis; otros
labraron, y vosotros habéis entrado en sus
labores” (v. 38). Por medio de esta
metafora de la siembra y cosecha Jesus
expresa la invitaciéon incondicional de Dios
en consecuencia de su ser. Jesus dice a sus
discipulos, y también a los habitantes
samaritanos de la ciudad que e
escuchaban, que la cosecha de esta vida
eterna es para todos, es decir no solo para
aquellos que la han sembrado. De nuevo
Jestis supera las herencias tradicionales
dirigiéndose hacia un universalismo
eterno.

Es necesario que nos centremos en dos
aspectos del encuentro. Primero, las
caracteristicas importantes del encuentro
en siy la identidad de Jests con la cual se
presenta en medio de un contexto extraio.

5.1. El caracter personal
5.1.1 “El solo”

Jesls atraviesa Samaria por cierta
obligacién geografica; nada y nadie les
frena pasar por esta region de los
Samaritanos. Este simple hecho expresa
mucho a pesar que la mala relaciéon entre
judios y samaritanos. Es conocido que
“.los judios no aceptan que los
samaritanos descienden de los patriarcas,
y cuestionan la validez de su culto. Por eso
los excluyen del culto y restringen el trato
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con ellos, tratandolos en la practica como
gentiles.” (15)

Jestis muestra un trato de igualdad hacia
las personas. Supera el conflicto que existe
entre los judios y samaritanos viendo a la
mujer como un ser  humano,
distanciandose del juicio judio tradicional
que se hizo sobre los samaritanos. A pesar
de que en otro momento acepta la
exclusion de ellos de la comunidad (véase
Mt 10:5-6; Lc 17:18) él predica en su
ética personalizada lo contrario: las
puertas abiertas para todos (véase al
respeto su comportamiento ético en Lc
9:558, 17:16, 10:30SS, 17:11).

Jesus esta solo; sus discipulos se fueron a
la ciudad. Este detalle importante
manifiesta lo que se muestra en general en
los Evangelios. Jestis en su mision no
aplica un comportamiento colectivo-
masivo sino mas bien prefiere un
comportamiento personal-intimo, al
extremo de, en ocasiones, prohibir a la
gente revelar su identidad (16).

En resumen: Jestis cambia el enfoque del
mensaje por la forma del mismo. La
PERSONA como ser humano (social),
creado en-relacion-con-Dios-y-el-
hombre (17), es el centro de atencion; por
lo tanto debemos aproximarnos siempre
con una ética adecuada que dirija mirada
hacia el interior, al corazon de la gente. “El
dialogo y la mision tienen su encuentro a
nivel mas de corazén que de mente” (18).
El corazén como punto de llegada se
muestra en el encuentro de Jesus con la
mujer samaritana. Pero eso no es todo.
Jesus entra en este didlogo con una mujer
del “otro lado” de una manera “creativa”.

5.1.2 “Dame de beber”

El centro de atencion es la persona misma,
tanto el TU (la mujer) como el YO (Jests)
son el centro neuralgico de la escena. Jesus
escoge una necesidad de cada ser humano
para entrar al didlogo. Jestis sabia
perfectamente quien tenia delante y de alli
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parte. El va directamente al grano con su
mensaje, pero en una manera figurativa. La
metafora del agua como una necesidad
para un ser humano se entiende en todo
contexto, es decir es una metafora
internacional-universal. La peticiébn por
algo de beber manifiesta la igualdad que
ya se menciona, porque implica la
disposicion de Jesus de recibir del “otro
lado”, de una mujer samaritana.

Esta introduccion ya muestra la superacion
de diferencias culturales; Jestis usa un
lenguaje “internacional” dirigiéndose a una
samaritana, o sea, extranjera. Esta entrada,
que esta en un sentido doble creativo,
implica la wvision universal de Jesus.
Primero, por medio de algo cotidiano — la
necesidad de beber — se anuncia ya desde
el inicio del encuentro latentemente el
mensaje del agua de vida que, segundo,
estard en el alcance de los sembradores y
cosechadores de todo el mundo. El medio
(1) y el mensaje (2) corresponden a la
meta: ambos llevan la igualdad y
universalidad a la mujer samaritana.

Es importante ahora considerar la forma
en que se presenta Jesus como persona en
este relato juanino.

5.2. La identidad de Jests

La perspectiva de la samaritana dice:
“Sefior me parece que tu eres profeta”. En
esta manifestacion ella identifica a Jesus
dentro de su creencia samaritana, ya que
ellos esperaban un profeta en vez de un
Mesias davidico (19). La doctrina religiosa
de los samaritanos se cred en la época del
reino persa, y levant6 su propio centro del
culto en el monte Guerizim, distanciado
geograficamente del lugar cultual de
Jerusalén (20). En consecuencia, se
causaron conflictos religiosos entre los
samaritanos y los judios y ello culmin6 en
la clasificacién de los samaritanos como
gentiles (21). Al identificar a Jestis como
profeta la samaritana argumenta de su
“situacion vital”; su identificaciéon del TU
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en este momento expresa una perspectiva
etnocéntrica-subjetiva. Ella lee e identifica
a su alrededor segin la expectativa de su
propia creencia, por lo que el mensaje
cristologico de “las puertas” abiertas es
oscuro para ella.

Aqui entra el detalle importante que se
debe ver cuidadosamente: la reaccion
creativa y renovadora de Jests. El
comprende la perspectiva de ella; ello se
muestra en su manera de no simplemente
rechazar al instante sus palabras sino
buscar por su vision escatologica (22) el
punto del encuentro entre ella (los
samaritanos) y él (los judios) para una
nueva union en el futuro.

Este punto comtn y a la vez de separacion
(histérica) entre ambos, la adoracion,
permite la inclusién (invitaciéon) en vez de
la exclusion (rechazo). Jests, de una
manera creativa y novedosa, nos ensefia un
universalismo que respeta las identidades
religiosas y culturales hacia una nueva
identidad misionera en UNIDAD (23): “un
cuerpo, y un Espiritu, como fuisteis
también llamados en una misma
esperanza de vuestra vocacion; un Serfior,
una fe, un bautismo, un Dios y Padre de
todos, el cual es sobre todos, y por todos, y
en todos” (Ef 4:4-6).

En el dialogo con la samaritana Jesus dice
que “la hora viene cuando ni en este monte
ni en Jerusalén adorareis al Padre”. Estas
palabras reflejan dos aspectos de mucho
valor para una nueva perspectiva en la
praxis misionera contemporanea.
Respondiendo a la mujer que observa la
diferencia en la adoracién entre su
tradicibn y la judia, Jestis expresa
silenciosamente su auto-critica hacia el
culto judio, hacia el templo de Jerusalén y
sus implicaciones. No solo llega a
corregir el culto de la mujer sino que
la persona de Jesus se une a la critica
“del otro” con la auto-critica. Asi que
lo que suena por sobre todo es lo comun
entre ambos: la adoracién. Ambos adoran
a Dios (ique bueno!) y ambos piensan que
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Dios esta solo en un solo lugar presente
(ique etnocéntrico!); su hermenéutica del
extrafio lleva a Jests a incluirse en la
critica de su tradicion judia. De esta
manera se abren las puertas —buscando lo
comun, corrigiendo lo diferente— en su
persona que supera las barreras cultuales y
visibles en el espiritu de la verdad.

Esta critica al culto/templo (24) que le
expres6O a la samaritana le causé en el
futuro muchos conflictos con los
sacerdotes y escribas. Es comprensible que
ningdn judio queria escucharlo —de la
misma manera ningdn evangélico quiere
escuchar que su praxis cultual no es la
verdad absoluta—. Pero exactamente esta
capacidad, basada en un conocimiento
amplio de si mismo y del otro, permite un
dialogo misionero. Un dialogo de este
especie muestra que realmente se ha
descartado una praxis etnocentrista. Una
perspectiva amplia capacita y crea una
identidad que implica personalidad
interior y personalidad exterior, es decir,
en contacto con otros que tal vez son
extranos. Esta identidad es una identidad
en Jesucristo, una identidad inclusiva y
no exclusiva con un caracter de “puente”
hacia lo demas.

En y por Jesucristo se facilitan los
encuentros en igualdad y libertad;
cruzando este puente se facilita también
mantener la propia identidad, es mas,
profundizarla. Cruzando este puente se
puede crear comunicacion transparente y
didlogos abiertos transculturales con
consecuencias que uno “solo” esperaba
(dimension escatologica). Al respecto,
Bosch menciona que, segin la relacion
entre didlogo y misién, “/...J el verdadero
didlogo presupone compromiso. No
implica sacrificar la posicion propia; [...]”
(25). También dice que sélo la actitud
humilde permite un dialogo misionero que
reclama ser portador del mensaje de
Jesucristo, ya que “/...J] tanto el dialogo
como la mision pueden conducirse
tinicamente con una actitud de humildad.
[...] por dos razones: La fe cristiana es una
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religion de gracia (recibida libremente) y
encuentra su centro [...] en la cruz (la cual
juzga también al cristiano).” (ibid, 290).

Con esta identidad hacia adentro y hacia
fuera Jesids nos ensefia una comunicacion
transcultural de excelencia. En vez de caer
en un extremo, sea una tendencia
fundamentalista o una  tendencia
postmoderna, él apunta hacia lo que Justo
Gonzales llama “extramodernidad” (26).
Se trata de estar alli, en esta tensidon en
medio de los distintos mapas intelectuales,
sin poner un absoluto (27) en alguna de
ellas. Jests nos muestra una posicion
abierta, que implica una disposiciéon de
buscar lo comun, el puente de comunicarse
personalmente con el TU; nos llama para
un aprendizaje mutuo SIN imponer ni
perder, sino ganar.

Esta disposicion de cruzar (en geografia y
creencia) obtiene un valor indiscutible
delante de un trasfondo eclesiastico y/o
teologico-religioso postmoderno. Nada y
nadie es constante; en cada momento nos
vemos obligados a cruzar fronteras por
primera vez. Viendo este contexto
contemporaneo Jesis nos da el ejemplo
para evitar los extremos: la pérdida de
nuestra posicion o el cerrarse en ella. No se
trata de uniformizar (perder y/o cerrarse)
sino de unirse (mantener identidad en
unidad).

Bertuzzi, en su articulo sobre mision
transcultural, habla en sus conclusiones
sobre la igualdad (véase 2 Co 8:13-15)
como medio para alcanzar nuestra
ambicion de ser “cuerpo de Cristo” en esta
vida. Luego concluye con estas palabras:

“La internacionalizacion de la mision es
biblica, y wunir adecuadamente los
maravillosos recursos que el Espiritu
Santo reparti6, generosamente en el
Cuerpo, deberia ser nuestra ambicién, a
fin cumplir con el mandato que nuestro
Sefior nos entrego [...]". (28)
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Se trata aqui de la riqueza de los recursos
en la unidad, y no en cualquiera sino en el
Espiritu Santo. Esta dimensién
pneumatoldgica se muestra en una manera
similar en el relato juanino. Se trata de
unirse, no de uniformizarse. Se trata del
“espiritu de la verdad” que no se encuentra
en un solo sitio sino supera esta
localizacion cerrada o perdida. La nueva
identidad que se presenta aqui esta abierta
hacia lo demas, hacia el futuro. Ver al
préjimo como una persona-en-proceso y
no juzgarla por su pasado implica el nuevo
lema del mensaje de Jestus. Tratar a la
persona en esperanza de lo que vendra o,
en otras palabras, confrontarla en el
espiritu de la verdad.

Esta dimensién escatologica permite la
superioridad de la ética sobre la doctrina
(29); sodlo partiendo de esta conviccién que
siempre hay puertas abiertas para todos se
nos permite una posicion ética como la
tenia Jests. Y solo esta ética permite un
dialogo de mision, o una mision en dialogo
que se orienta en Jesucristo. Solo asi se
hace mision desde adentro hacia fuera
llevando el mensaje del evangelio en
palabra y en hechos. Hacer mision
cristiana debe llevarse con esta identidad
en Jesucristo al mundo; cada manera que
se separa de la ética o de la palabra de
esperanza (30) se convierte en una mision
del hombre alejandose del corazon del
evangelio, de la misio Dei.
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vida, 3. dialogo sobre la adoracion en espiritu y
verdad, 4. las consecuencias, véase modulo del
curso, Silabo, pag. 6.
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(14) Los samaritanos no esperaban un Mesias
de la herencia davidica sino un profeta segin
esta escrito en el quinto libro de Moisés:
“Profeta les levantaré de en medio de sus
hermanos, como t4; y pondré mis palabras en su
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(Dtn 18:18).
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armonia y paz; véase el reporte J en Genesis
segin la interpretacion de Wilfried Hairle,
Dogmatik. Berlin/ New York: de Gruyter, 1995,

434ss.

(18) David J. Bosch. Misi6n en transformacion.
Cambios de paradigma en la teologia de la
mision. Michigan: Libros Desafios, 2000, pag.
588.

(19) A parte del vinculo con Dtn 18:18 (véase
nota de pie 21) se levantaron en la primera
generacion después de Cristo ciertas profetas de
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samaritano que anuncié para descubrir los
herramientas cultuales del templo en el
Guerizim; citado EN: Theissen/ Merz. Der
historische Jestis. 2. Aufl. Goéttingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1997, pag. 141s.
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(20) Ademas habian otras diferencias en la
creencia samaritana: “[solo] aceptan como
can6nico el Pentateuco. No creen en la
resurrecciéon ni asocian al Mesias con la casa
davidica [...], véase al Compendio del
Diccionario Teologico del Nuevo Testamento.
Por Gerhard Kittel y Gerhard Friedrich, editores
en aleman, trad. en inglés por Geoffrey W.
Bromiley. Michigan: Libros Desafios, 2003, pag.

978;

(21) Gerd Theissen menciona que segin Jer
26:1-19 valia la critica al templo en Jerusalén
como un delito de pena de muerte. Contintua
diciendo que los samaritanos que defendieron
su templo en contra del templo en Jerusalén
fueron ejecutado; véase Theissen/ Merz. Der
historische  Jests. 2. Aufl. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1997, pag. 405;
también véase pags. 133.409.

(22) Eduardo McIntosh documenta en su
ponencia “Hacia una Escatologia Misionera para
el Tercer Milenio: Una perspectiva de la
escatologia” un esfuerzo de reflexion sobre
“nuestra perspectiva escatoldgica [...] que marca
los confines y los entornos de nuestra mision
para el Tercer Milenio [...] con el proposito de
desafiarnos a sacar las vendas que limitan
dichas perspectivas nuestras [...] y que
entorpecen hay parte de nuestros esfuerzos
misionales del Tercer Milenio”, pag. 1 (citado
del modulo Eclesiologia misionera, CEMAA,
Junio 2006).

(23) C. Van Engen trabaja en base de la epistola
de Efesios analizando los aspectos de unidad,
santidad y universalidad como la esencia de la
Iglesia Local; véase El Pueblo misionero de
Dios. Grands Rapids: Libros Desafios, 2004,
cap. IIL.

(24) Para el tema de la critica al templo véase
Theissen/ Merz. Der historische Jests. 2. Aufl.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1997, pag.

4009.

(25) Misién en transformacion. Cambios de
paradigma en la teologia de la mision.
Michigan: Libros Desafios, 2000, pag. 589.

(26) Justo L. Gonzales describe en su libro en el
capitulo “Lo extramoderno” a través de su
propia biografia el dilema de los mapas
intelectuales las cuales estin en cambio
continuo. Menciona la tendencia exclusiva de la
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modernidad orientada por lo racional; lo
clasifica criticamente como un fenémeno de su
propia critica, es decir como una cosmovision
fundamentalmente mitica (81). El secreto y al
mismo momento desafié segin el autor esta en
ser-viajero con los distintos mapas “en cada
bolsillo” (81); véase Mapas para la historia
futura de la iglesia. Buenos Aires: Kairos
Ediciones, 2001, pags. 79-82.

(27) Segin mi opinion existe solo un
“verdadero absolutismo” y es aquel que se ve en
una conviccion por fe en humildad y confianza,
mostrado en paz y armonia al mundo externo
siguiendo en confianza y esperanza a Dios
viviéndolo en amor y servicio. Mi fe es absoluto
para MI y primeramente para nadie mas; esta
conviccién se puede trasmitir pero solo en
formas que predican por si mismo el contenido
de mi fe: Esperanza, Fe y Amor — es decir
Jesucristo.

(28) Frederico Bertuzzi. Internacionalizacién o
anglonizacion de la mision. (citado del modulo:
Eclesiologia misionera, CEMAA, Junio 2006).

(29) Theissen habla aqui de una radicalizacion
de la ética en el mensaje de Jestis que marca la
diferencia de su la herencia judia; esta
modificacion se expresa en la concentraciéon del
mandamiento doble (vease Mc 12:38-42 par.) en
su mensaje.

(30) Estuardo McIntosh describe en su
ponencia presentado para el congreso “Misi6on
para el tercer mundo” los distintos modelos en
las cuales se observa justamente una cierta
parcialidad; véase “Hacia una Escatologia para
el Tercer Milenio: una perspectiva de la
escatologia” (citado del modulo: Eclesiologia
misionera, CEMAA, Junio 2006).
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