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Rituales de pubertad social en el pasado
prehispdnico y colonial

ALEJANDRO DIAZ BARRIGA CUEVAS
MARTA ILIA NAJERA CORONADO

El rito de iniciacidn de la pubertad alcanza gran relevancia en
las sociedades tradicionales. Es indispensable para ser
admitido entre los adultos, para ser considerado miembro de
la comunidad y para internarse en el mundo de los valores
espirituales. Entre los nahuas prehispanicos, una vez que el
joven se sometia a una ceremonia, era educado en colegios
especiales donde le ensefiaban los ritos, los mitos y las
tradiciones sagradas del grupo; asi pasaba a integrarse en las
relaciones de su comunidad con los dioses.!

Sin embargo, el ritual de pubertad ha desaparecido en las
comunidades contemporaneas, de hecho son el trabajo diario
y las responsabilidades que los pequefios adquieren desde
temprana edad, entre los cinco y siete afios, lo que poco a
poco los convierte en adultos.

De ahi que en algunas comunidades de nuestro pais se
considera que la adolescencia comienza alrededor de los siete
afios, momento en el cual los nifios adquieren una mayor
carga de responsabilidades; por ejemplo, los jévenes mixtecos
de la comunidad de Juxtlahuaca, en Oaxaca, refieren: “Para
nosotros la adolescencia empieza desde los siete u ocho afios,
depende del pensamiento propio o cuando una persona toma



sus decisiones, y termina cuando se empieza a ser adulto
(tener familia), entre los dieciséis y veinte afios”.?

Por su parte, los nahuas de Ahuica, en el municipio de
Chicontepec, Veracruz, hacen notar la existencia de un grupo
de edad intermedio (konetlakat!) entre los nifios (konetl) y los
adultos, definido aqui como el de “adolescentes”, quienes ya
han contraido matrimonio:

Al joven le decimos konetlakat! y al nifio konetl, y éste se diferencia
del primero en que juega mads, no trabaja y tiene menos
responsabilidades.

El konetlakatl no juega tanto como el nifio pero st mas que el
adolescente y trabaja mas que el konetl, estd en medio del konetl y
del adolescente .

A este respecto, es importante sefialar que las concepciones
sobre las edades y los grupos de edad son construcciones
culturales que en ocasiones dependen mas de las
caracteristicas de los individuos, mdis allA de valores
cronoldgicos; es por ello que en diversas sociedades el cambio
entre la nifiez y la “adolescencia” no corresponde Gnicamente
a la manifestacidn de los caracteres sexuales secundarios que
acompafian a la pubertad.

En cuanto al pasado prehispanico, los cronistas hispanos
nos legaron informacién suficiente para poder determinar la
existencia de los rituales de iniciacidn a la pubertad. Antes de
continuar se hace indispensable hacer aqui una aclaracioén,
debido a que, como se vera, para los nahuas se trataba de un
ritual de paso entre la nifiez y la pubertad social, la cual no
coincidia con la pubertad fisica, es decir, no se realizaba,
como entre los mayas, con posterioridad al surgimiento de las
caracteristicas sexuales secundarias que ocurren con el
desarrollo fisico, sino que su elaboracién era en momentos
previos a ésta, cuando los nifios tenian alrededor de seis o
siete afios de edad.



LOS RITUALES NAHUAS

Como se ha mencionado lineas arriba, los nahuas
prehispdnicos realizaban una serie de ritos de paso de
pubertad social, los cuales eran elaborados cuando los padres
consideraban que sus hijos ya se encontraban listos para ello
y tenian las aptitudes sociales necesarias para adquirir nuevas
responsabilidades.

Es menester mencionar que para estas comunidades los
grupos de edad se encontraban divididos en cuatro estadios
mayores similares a los que hoy en dia son la nifiez, la
juventud, la adultez y la vejez. Sin embargo, cada uno de estos
grupos se encontraba subdividido en estadios mas precisos
que en la mayoria de las ocasiones correspondian a las
actitudes y capacidades de los individuos, mas que a edades
cronoldgicas.

Asi, el periodo de la nifiez constaba de tres etapas; la
primera correspondia a los recién nacidos y se extendia hasta
el momento del destete, que ocurria alrededor de los tres o
cuatro afios; culminaba con una gran celebracion. Seguia el
grupo de nifios pequefios, quienes comenzaban a aprender las
tareas cotidianas y apoyaban en ellas en la medida de sus
posibilidades. Finalmente, el Gitimo grupo era el de los nifios
mayores, aquellos a los que se les hacia pasar por el ritual de
pubertad social, debido a que a partir de éste ya comenzaban
a utilizar las vestimentas propias de los adultos y se iniciaban
en diversas actividades econdmicas, civiles y religiosas.

Todo parece indicar que no existié ningin ritual entre el
grupo de nifios mayores y el de los telpochtli (jévenes), pues, a
diferencia de los mayas, la transicién entre un estado y otro
se¢ debidé de haber dado a partir del ingreso de los nifios o
jovenes a los templos de educacidén telpochcalli, calmecac y
cuicacalli.

De esta forma, el ritual de iniciacidén a la pubertad social
era el realizado cuando los nifios, como se ha mencionado,



tenian alrededor de seis o siete afios de edad. Se trataba de un
ritual comunal en el que participaban todos los miembros del
grupo y que culminaba con una borrachera general en la cual
se les daba de beber pulque a los nifios, incluso a los mas
pequefios que aln se encontraban en su cuna.

Debido a su importancia, era realizado en un momento
especifico del calendario agricola. A este respecto se debe
mencionar que los grupos mesoamericanos antiguos
concebian un calendario agricola o solar de 360 dias dividido
en 18 “meses” de 20 dias cada uno, a los cuales se agregaban
cinco dias restantes, llamados por los nahuas nemontemi, que
no se contaban por ser considerados aciagos.

Ahora bien, cada cuatro afios, en el dltimo mes del ano
llamado izcalli se realizaban los ritos de pubertad social en
una gran fiesta mediante la cual los nifios cambiarian de
condicién social, comenzarian a utilizar las prendas de los
adultos e iniciarian su educacion formal.

Al respecto, el cronista fray Bernardino de Sahagun
registrd: Y en fzcalli; el primer afio, y el segundo y el tercero
afio, nada se hacia [fuera de lo comun]; pero después; en el
cuarto afio, se hace grande; era cuando morian los [que
hacian de] Ixcozauhqui, las imagenes de Xiuhtecuhtli”.*

Para dicha celebracidén, se acostumbraba guardar un
ayuno de ocho dias con la finalidad de purificar a los que
participarian en él. Asimismo, los padres de los nifios que
habrian de ser llevados al templo buscaban padrinos y
madrinas para que acompafiaran a sus hijos durante las
diversas partes del ritual.

Con esa finalidad, los padres le obsequiaban una manta
roja o leonada y un huipil a los padrinos y madrinas
respectivamente, y a partir de ese momento les comenzaban a
llamar tétlah, y teahui, “tios” y “tias”, debido a que los
padrinos adquirian parentesco ritual con los niflos, similar a
lo que ocurre hoy en dia en varias comunidades con el
sistema de compadrazgo.



La fiesta comenzaba muy temprano el ultimo dia del mes,
momento en el que los padrinos iban por sus ahijados a sus
casas y los llevaban desnudos al templo en donde se
elaboraria el rito de Tenacazxapotlaloya u horadaciéon de
orejas.

La desnudez de los nifios era parte importante dentro del
ritual, pues los marcaba como entes liminares, totalmente
desposeidos, y denotando con ello que eran seres carentes de
estatus, propiedades, o vestimentas que indicaran su rango, lo
que ademas los ponia en una igualdad de condicion con los
demads nifios que participarian en el ritual. Al respecto de la
desnudez de los neéfitos en los rituales inicidticos, Victor
Turner sefiala: “Es como si se viesen reducidos o rebajados
hasta una condicién uniforme para ser formados de nuevo y
dotados con poderes adicionales que les permitan hacer
frente a su nueva situaciéon en la vida”.5

Al liegar al templo, los padrinos sujetaban a los nifios
mientras un especialista, el achcauhqui tlenamacani, o en
ocasiones el propio padrino, tomaba un punzén de hueso y
con éste les perforaba las orejas, para, acto seguido,
colocarles por los orificios unas plumas de papagayo llamadas
tlachcayotl, las cuales eran pegadas con una resina de ocote,
posiblemente con la intencién de que la herida no se cerraray
pudiera cicatrizar adecuadamente.

La horadacidon de orejas era el acto central de la fiesta
realizada durante el dia debido a que a partir de ésta los niftos
ya podrian utilizar orejeras, lo que marcaba su cambio dentro
del grupo. Sobre este punto se debe recordar que en la
sociedad mexica la posicidén y estatus social de los individuos
se manifestaba mediante la portacién de diversos atuendos y
tocados, mismos que servian como marcadores sociales.

De igual forma, a partir de dicho ritual se permitia que los
nifios varones comenzaran a utilizar bragas o maxtli,
elemento de la vestimenta que tenia un fuerte caracter viril.
A este respecto, en las laminas 58r y 59r del Cddice



Mendocinose puede observar c¢dmo los nifios pequefios fueron
pintados cubriéndose Gnicamente con una tilma corta hasta
la edad de siete afios, momento en el que se realizaba el ritual
a partir del cual ya portaban el maxtlii.

Lo anterior posiblemente también ocurria entre otros
grupos mesoamericanos, por ejemplo, se tienen referencias
de que los zapotecos realizaban grandes celebraciones en el
momento en el que a los nifios se les entregaban sus bragas,
liamadas por ellos lananir; sin embargo, se desconoce si en
dicha celebracion también se les horadaban las orejas.

Otro aspecto que debe serialarse es que a partir de la
horadacién de orejas, o en ocasiones poco tiempo después, a
los nifios varones se les dejaba crecer una vedija 0 mata de
cabello llamada mocuexpaltia que llegaba hasta el cuello, la
cual debian de conservar hasta el momento en el que
capturaran algun enemigo en el campo de batalla, lo que
deberian hacer antes de los 15 afios de edad, pues de lo
contrario sus comparieros se burlarian de ellos designdndolos
como cuexpalchicacpul, expresién que resultaba ser un insulto
muy humillante.

Por su parte, todo parece indicar que tambien las nifas
comenzaban a portar un mechén de cabello denominado
aUpfepeolli que les crecia a un lado de la cabeza, y afios
después se les dejaba crecer el cabello largo fconqueme, que
portarian hasta el momento en que contrajeran matrimonio,
a partir de lo cual podian peinarlo con dos trenzas amarradas
alrededor de la cabeza.

Regresando a la horadacién de las orejas, al finalizar ésta,
los padrinos llevaban a los nifios junto a una hoguera
preparada para la ocasién en donde los lustraban haciéndolos
pasar alrededor del fuego. La intencién de esto ultimo era la
de purificarlos y probablemente la de agregarlos a su nueva
realidad. Es interesante sefalar aqui que los nahuas antiguos
consideraban que el fuego tenia un gran poder de
transformacion y de regeneracidn, es por ello que era un



elemento que siempre se encontraba presente en los rituales
de iniciacién y de cambio de ciclo.

En suma, la horadacion de orejas presenta varias
similitudes con diversos rituales de paso procedentes de otras
tradiciones religiosas en las cuales la extraccidén de partes del
cuerpo, las incisiones y las perforaciones eran fundamentales.
A decir de Arnold van Gennep, las mutilaciones rituales eran
una forma de diferenciacidén social, aquella que hacia a los
jovenes idénticos a los adultos, y encuentra que:

Cortar el prepucio equivale exactamente a sacar un diente, a
cortar la ultima falange del dedo menique, a cortar el 1dbulo, el
septum, el himen o a practicar tatuajes o sacrificios, a cortar el
pelo de cierta manera [...] se saca al individuo mutilado de la
humanidad comin mediante un rito de separacion (idea de corte,
de perforacién} que automaticamente le agrega a un grupo
determinado.®

De igual forma, en los grupos mesoamericanos existian otros
rituales iniciaticos en los que el autosacrificio sangriento o la
perforacion de porciones del cuerpo eran parte esencial
dentro del cambio de los individuos, por ejemplo, la
perforacién de la nariz era central dentro de los ritos de
acceso a la nobleza y en los de entronizacion, a partir de lo
cual los participantes podian portar narigueras como
marcadores sociales.

La horadacion de las orejas de los infantes nahuas
equivalia a un determinado tipo de mutilaciéon ritual
realizado con la finalidad de separar a los nifios del grupo
precedente e integrarlos en una nueva realidad. Si se
considera que existe una clara diferenciacidn entre los
infantes de menor edad, quienes vivian dentro de un mundo
femenino al lado de sus madres, los nifios de edad media, que
comenzaban a aprender las labores econdémicas de su unidad
doméstica, y los nifios de mayor edad, quienes ya tenian que
saber realizar diversas actividades econdmicas y rituales



dentro de su grupo social, se puede comprender entonces que
el paso de un grupo a otro debia ir acompafiado de rituales
especificos, sobre todo en el dltimo caso, con el cual ya
conseguian ingresar en el mundo de los adultos y con ello
cambiar su vestimenta.

Al culminar el ritual, los padrinos llevaban de regreso a
los nifios a sus casas, y en el camino los tomaban de las sienes,
los brazos o las piernas y los estiraban con la finalidad de
propiciar el crecimiento. A dicho acto se le denominaba de
diversas formas: teizcalaanaliztli, izcallaana o quinquechanaya, y
se realizaba también con las plantas y todo aquello que
brotara de la tierra con la misma finalidad de generar el
crecimiento. Asimismo, este rito se realizaba también cada
260 dias, en la fiesta del quinto sol Cuatro Movimiento o
Nahui Ollin, pues se tenia la creencia de que el calor del sol,
entre otras cosas, influia en el crecimiento y el desarrollo
fisico.

Finalmente, al llegar a las casas los participantes de los
rituales realizaban grandes banquetes en los cuales, ademas
de comer y beber, cantaban y bailaban hasta llegado el
mediodia, momento en el que tendrian que regresar al templo
del dios del fuego Ixcozauhqui-Xiuhtecuhtli para la
realizacién de la siguiente ceremonia. Es menester mencionar
aqui que era a partir de esos momentos que iniciaba el
consumo generalizado de pulque, siendo una de las pocas
ocasiones en las que se autorizaba que todas las personas
bebieran, debido a que la bebida sdlo era permitida a los
Viejos,

La siguiente ceremonia era la denominada como
Pilquixtiliztli, la cual se puede traducir como “fiesta de sacar
a los nifios”, y que consistia en llevar a los nifios al templo del
dios del fuego, lugar en donde los adultos los tomaban de las
manos y comenzaban una danza con ellos representado la
regeneracion; al respecto en el Cédice Telleriano-Remensis se
registrd que: “se volvian los hombr[es] como nifios los



cuerpos y asi para represelnjtar esta fiesta e[n] el
bayletraya{n] [sic] unos nifios de las manos™.’
Posteriormente, todos los presentes realizaban una procesiéon
alrededor del templo.

Los ritos de paso nahuas prehispanicos culminaban con la
“borrachera de los nirios” o Pillahuanaliztli, la cual iniciaba,
tal como se ha mencionado, desde temprano, y consistia en
una borrachera general., En ella los padrinos y madrinas
bailaban con los nifios llevandolos a cuestas, mientras que les
daban de beber en pequeiias tacitas, a la vez que también a los
nifios de cuna les daban a probar el pulque con el dedo.

Al atardecer todos se regresaban a sus casas vy
continuaban bebiendo en los patios; “todos andaban muy
contentos, muy alegres y colorados del pulcre [sic] que bebian
en abundancia”., La fiesta culminaba cuando ya todos se
encontraban embriagados; al respecto el cronista fray
Bernardino de Sahagun describido que: “Y después de
borrachos, rifilan unos con los otros, y apufidbanse y caianse
por ese suelo de borrachos, unos sobre otros, y otros iban
abrazados los unos con los otros hacia sus casas. Y esto
tenianlo por bueno porque la fiesta lo demandaba asi”.®

Las bebidas alcohdlicas, al igual que los psicotrépicos,
eran consideradas de origen sagrado, y los nahuas antiguos
tenian la creencia de que el pulque habia sido enviado por el
dios del viento Ehécatl, y se le atribuia también a varias
deidades totochtin (los 400 conejos}, motivo por el cual le
tenian reverencia.

El dar de beber a los nifios en la fiesta en primera
instancia implicaba que, al ser de origen y cualidades divinas,
su ingesta era un medio de comunidn con lo sagrado. Por otro
lado, se debe considerar que el pulque se encontraba
relacionado con el final o el inicio de los ciclos, y, segan se
desprende del anilisis de Guilhem Olivier sobre la embriaguez
de Quetealcoatl, es muy posible que la ingesta de la bebida
simbolizara la muerte a la par que auguraba un renacimiento:



“Las consecuencias patégenas de la absorcion de alcohol sélo
son pasajeras y, después de una muerte aparente que se
manifiesta con el suefio, el hombre renace despertando”.’ En
este sentido, el estado de embriaguez se podria interpretar
como una etapa liminar, previa a un renacimiento,
correspondiendo entonces precisamente a un ritual de
marginacién anterior a que los nifios renacieran ante su
nueva realidad.

Los rituales realizados cada cuatro afios durante el mes de
izcalli presentan diversos aspectos utiles para acercarnos a la
cosmovisidn mesoamericana y a la forma en la que eran
concebidas la infancia y la pubertad social. En general se
puede decir que en conjunto éstos muestran elementos que
son susceptibles de ser analizados como partes de un
complejo rito de paso entre la nifiez y la pubertad social.

En el ritual de la horadacién de orejas se pueden observar
con mayor claridad las caracteristicas que permiten suponer
que se trata de un ritual de paso, ya que, como se ha sefialado,
la mutilacién ritual era un acto elaborado con la finalidad de
marcar fisicamente el acceso a un nuevo estatuto, debido a
que permitia la futura utilizacién de orejeras propias de los
jovenes.

Por otro lado, se debe resaltar el hecho de que los
ceremoniales mencionados se realizaran precisamente
durante izcalli, mes dedicado a la deidad del fuego
Ixcozauhqui-Xiuhtecuhtli, la cual se encuentra relacionada
con los momentos de transicién e igualmente con los ritos de
cambio ontologico, como en el caso de aquellos mediante los
que los futuros gobernantes tomaban el poder.

RITUALES MAYAS

Gracias a la pluma de fray Diego de Landa,!® conocemos la
ceremonia de pubertad entre los mayas yucatecos que se



iniciaba cuando los nifios cumplian la edad de tres afios. A los
varoncitos les pegaban en los cabellos de la coronilla una
cuenta blanca, en tanto que a las nifias sostenida por un
cordon delgado se les colocaba una concha sobre el pubis, lo
que indicaba su pureza ritual; tenian prohibido quitarse estos
objetos hasta la edad de los 13 afios, cuando se llevaba a cabo
la ceremonia comunitaria llamada Caputeihil, “nacer de
nuevo”, que como el nombre lo indica significaba la muerte
simbdlica de sus participantes con la finalidad de lograr una
modificacion ontolégica, que en este caso les permitia
penetrar en el mundo de los adultos y la posibilidad de
contraer matrimonio.

El Capufcihilse iniciaba con la confesién de las faltas de los
menores a los sacerdotes, para que su participaciéon en la
ceremonia fuera de extrema pureza. Tres dias antes de la
fiesta, con la misma finalidad, ayunaban los padres y los
oficiales religiosos que participarian. Luego se separaban en
dos filas los nifios de las nifias, marcando con esto una claray
definitiva divisidn entre los sexos, misma que se habia
iniciado desde la infancia. La hilera de los nifios estaria
presidida por un hombre y la de las nifias por una anciana,
que funcionarian como sus padrinos de iniciacién. El espacio
ceremonial también era preciso limpiarlo ritualmente, y para
ello se ponian cuatro sacerdotes en cada una de las esquinas
con un cordel en la mano delimitando un microcosmos en el
que se encontraban los adolescentes, lo cual marcaba una
separacion de su vida como infantes; con esta delimitacion los
nifios se iniciaban en la etapa liminar del ritual. Sus padres
también se introducian en este espacio, lo que muestra la
dependencia que todavia tenian de ellos. El sacerdote
principal se sentaba en el centro con un brasero y un poco de
maiz molido e incienso que colocaba en las manos de cada
nifio, y ellos a su vez los colocaban en el brasero. Otro hombre
mas recogia el brasero, el cordel y un poco de balché,
retirando estos objetos de la ceremonia, con la condicidn de



no voltear para atras.

Mas adelante el sacerdote se vestia con una tinica, tocado
adornado con plumas y un hisopo manufacturado con
cascabeles de serpiente, y a los nifios se les colocaba un pafio
blanco en la cabeza en sefial de su pureza. El sacerdote rezaba
y sacudia el hisopo frente a los jévenes. Luego uno de los
padres, con un hueso que le daba el sacerdote, tocaba nueve
veces en la frente a cada nifio, y después le untaba en la
frente, las facciones del rostro y entre los dedos de los pies y
las manos agua virgen mezclada con flores y cacao
desmenuzado. Mas adelante el sacerdote les quitaba los pafios
blancos de la cabeza y otras plumas que traian en la espalda,
asi como la cuenta que tenian pegada en la coronilla, en tanto
que a las nifas sus madres les quitaban la concha. Los
ayudantes de los sacerdotes tocaban nueve veces la frente de
los nifios con un ramo de flores y les arrojaban humo a la
cara, y después les daban a oler las flores y el humo.

La muerte iniciatica, necesaria para el ritual, se
simbolizaba cuando uno de los padres les tocaba la frente a
los pequerios con un hueso nueve veces, lo que significaba un
descenso a cada uno de los niveles del inframundo, en tanto
que untarlos con el “agua virgen” podria tener el significado
de una inmersién en las aguas del inframundo, comiin en los
rituales inicidticos. Mds adelante, los pequefios golpes con las
flores tendrian el sentido de provocar su renacimiento, en
tanto que retirar los pafios blancos de la cabeza era un
anuncio de su madurez sexual. La fiesta terminaba con
comida y bebida, ofreciendo a los dioses una jicara de balché,
que luego bebia otro oficial religioso. Al finalizar se decia que
bajaba un dios, con lo que se sancionaba la ceremonia. Con
estas festividades modificaban su condicion social y eran
agregados a su nueva realidad y, como se ha mencionado,
estaban autorizados a contraer matrimonio.

En el Libro de los cantares de Dzitbalché, documento de
origen colonial escrito en maya yucateco, también se relata,



en el cantar 7, otra ceremonia en la que participaban
exclusivamente mujeres en un ritual de iniciacidén que
también las preparaba socialmente para el mundo de los
adultos, pues indicaba la madurez sexual y por ende la
plenitud en su fertilidad.

El ritual se celebra en el Ambito de la nocturnidad, en el
tiempo de lo femenino; se ofrenda a la Luna, la antigua diosa
madre cuando el astro se encuentra en su plenitud, La
ceremonia, a diferencia de la descrita por Landa, es de
caracter privado y se celebra en el interior de un bosque, en
la noche, a la orilla de una poza de agua; las nedfitas se
introducen en el reino de las sombras, que desde antiguo se
habia concebido como ambito de la germinacién, de la
tertilidad. Las jovenes concurren a la ceremonia con varias
flores, desde luego la nikte’, la “plumeria”, flor con una gran
connotacién sexual; también se acompafian de copal,
elemento indispensable en todo ritual que permite la
comunicacidn con los dioses. Llevan un pavo, quizd como
ofrenda a la Sefiora Lunar; se acomparian de instrumentos
musicales, un caracol y una concha de tortuga, porque el
sonido es inseparable para toda festividad. Es interesante que
porten los instrumentos para hilar, hilo de algodén, una
jicara, el pedernal, la pesa, y la nueva tarea del hilado,
elementos distintivos de su género, ya que el hilar y tejer es
una labor femenina que distingue a una mujer completa, Las
jovenes deben acudir a esta ceremonia con ropa y sandalias
nuevas, lo que indica su nueva identidad. El punto culminante
de la ceremonia consiste en una danza que realizan alrededor
de la poza, esperando a que surja Venus sobre el bosque. Esta
danza la realizan desnudas, como una suerte de retorno al
estado primordial que purifica su cuerpo desnudo al aire puro
para encontrar un nuevo estado social, el ser reconocidas en
su comunidad como mujeres adultas. Con ello finaliza el
ritual, pero en otros cantares del mismo documento (el 4, el
14 y el 15) se habla de la emocién de las jovenes al ir al



“recibimiento de la flor”, el matrimonio.}?

Poneos vuestras bellas ropas;

ha llegado el dia de la alegria,

peinad la marafia de vuestras

cabelleras:

de vuestras ropas; poneos vuestro bello calzado;
[..]

Por que os deseen hasta

la Luna y las flores de los campos.

Pura y blanca blanca es vuestra ropa, doncella.
Id a dar la alegria de vuestra risa;

poned bondad en vuestro

corazon, porque hoy

es el momento de la alegria

de todos los hombres

que ponen su bondad en vos.!3

Las celebraciones que se han examinado denotan la
presencia de un cuerpo de ritos y enseftanzas encaminados a
producir una alteracién decisiva en la condicidn social y
religiosa de los jévenes, a partir de la cual emergian como
seres totalmente diferenciados. Asi, los rituales aqui
expuestos eran obligatorios a todos los jovenes, debido a que
eran indispensables para ser admitidos entre los adultos y
permitian que los individuos pudieran adquirir nuevas
responsabilidades sociales y los conocimientos de las
tradiciones sagradas de su grupo.



FIGURA 10. Bautizo. Cddice Florentino. Libro 6, cap. 37. Folio
170r. Tomada de Cddice Florentino, edicién facsimilar del
manuscrito 218-220 de la coleccion Palatina de la Biblioteca
Medicea Laurenziana, Casa Editorial Giunti Barbéra, 1979.
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FIGURA 11. Entrada al telpochcalli. Cédice Florentino. Libro 3,
apéndice. Folio 31v. Tomada de Cédice Florentino, edicién
facsimilar del manuscrito 218-220 de la colecciéon Palatina de la

Biblioteca Medicea Laurenziana, Casa Editorial Giunti Barbera,
1979.



FIGURA 12. Grupos de edad infantil. Cédice Florentino. Libro 10.
Folio 9v. Tomada de Cddice Florentino, edicion facsimilar del
manuscrito 218-220 de la coleccion Palatina de la Biblioteca
Medicea Laurenziana, Casa Editorial Giunti Barbéra, 1979.



FIGURA 13. Los padres de los nifios obsequian prendas a los
padrinos. Cédice Florentino. Libro 2, cap. 38. Folio 104v. Tomada
de Cddice Florentino, edicién facsimilar del manuscrito 218-220
de la coleccion Palatina de la Biblioteca Medicea Laurenziana,
Casa Editorial Giunti Barbera, 1979.



FIGURA 14. Horadacidn de las orejas. Codice Florentino. Libro 2,
cap. 38. Folio 104v. Tomada de Cddice Florentino, edicion
facsimilar del manuscrito 218-220 de la coleccion Palatina de la

Biblioteca Medicea Laurenziana, Casa Editorial Giunti Barbeéra,
1979.



FIGURA 15. Ninos de seis anos vestidos unicamente con una

tilma. Cédice Mendoza. Tomada de Frances F. Berdan, The Codex
Mendoza, University of California Press, 1992.



FIGURA 16. Los padrinos llevan a los ninos de regreso después de
la horadacion de orejas. Los nifios ya portan el maxtli. Cddice
Florentino. Libro 2, cap. 38. Folio 104v. Tomada de Cddice
Florentino, edicién facsimilar del manuscrito 218-220 de la
coleccion Palatina de la Biblioteca Medicea Laurenziana, Casa
Editorial Giunti Barbera, 1979.
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FIGURA 17. Un nifio sufre un sangramiento ritual en el cual se le
perfora el pene. Es realizado por un sacerdote arrodillado, o un
sefnor adolescente. Estos ritos se realizaban cuando los nifios de
rango cumplian seis anos. Panel 19 de Dos Pilas, Guatemala.
Tomada de Mary Miller y Simon Martin, Courtly Art of Maya, Fine
Arts Museums of San Francisco, 2004.



FIGURA 18. Estiramiento de los ninos. Cddice Florentino. Libro 2,
cap. 38. Folio 102r. Tomada de Cddice Florentino, edicién
facsimilar del manuscrito 218-220 de la coleccién Palatina de la
Biblioteca Medicea Laurenziana, Casa Editorial Giunti Barbeéra,
1979.



FIGURA 19. Pillahuanaliztli. Cédice Florentino. Libro 2, cap. 38.
Folio 105r. Tomada de Cddice Florentino, edicion facsimilar del
manuscrito 218-220 de la coleccidon Palatina de la Biblioteca
Medicea Laurenziana, Casa Editorial Giunti Barbera, 1979.



d Io.-: I“

~ R ‘i‘/, )A;_l

& d }\J(\

~—

FIGURA 20. Pillahuanaliztli “borrachera de ninos”. Codice
Florentino. Libro 2, cap. 38. Folio 106r. Tomada de Codice
Florentino, edicion facsimilar del manuscrito 218-220 de la
coleccidon Palatina de la Biblioteca Medicea Laurenziana, Casa
Editorial Giunti Barbeéra, 1979.



FIGURA 21. Estela 3 de Piedras Negras, 686 d.C. La futura esposa,
a la edad de 12 anos realiza el rito naw, “embijar, afeitar” o
“adornar”, sefial de su unién conyugal con el futuro rey del
lugar. Tomada de David Stuart e lan Graham, Corpus of Maya
Hieroglyphic Inscriptions, vol. 9, Harvard University / Peabody
Museum of Archaeology and Ethnology, 2003.
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FIGURA 22. Rito de matrimonio y procesiéon mediante la cual la
doncella era llevada a la casa de sus suegros. Cédice Mendoza.
Tomada de Frances F. Berdan, The Codex Mendoza, University of
California Press, 1992.



