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Resumen

En el presente articulo se analizan los diferentes espacios donde transcurria la
vida cotidiana de nifias y nifios nahuas del Altiplano Central mesoamericano,
a partir de fuentes documentales. Se inicia con el analisis de la vida cotidiana
en las casas y las unidades domésticas. Posteriormente, se estudia su presencia
en lugares como el mercado, la milpa, el monte y la laguna, sitios en donde
mediante su participacion en las labores econdmicas, iban aprendiendo las
actividades que tendrian que desempenar en su vida adulta. De igual forma,
se presenta brevemente su paso por los templos de educacion; y finalmente
se proponen otros lugares en donde se desenvolvia la nifiez prehispanica.

Spaces and daily activities of pre-hispanic Nahua childhood

Abstract

This paper analyses the different spaces in which daily life of the Nahua
children of the Mesoamerican Central High Plateau took place, based on the
revision of documentary source. It begins with an examination of quotidian
life at home and in the domestic units. Afterwards, the paper analyses the
children’s presence in places such as the market, the milpa, the mountain and
the lake, where they learned the activities that they would have to perform
in their adult life. Also, it briefly reflects on their presence in the temples of
education; finally, additional places in which pre-hispanic childhood took
place are considered.

Introduccion

Sin duda, un tema interesante dentro de la investigacion histdrica sobre la
infancia es la bisqueda de los espacios fisicos destinados a los y las nifias en
el pasado. Sin embargo, es necesario mencionar que, en lo referente al perio-
do prehispanico mesoamericano, no existen datos suficientes que permitan
afirmar o sospechar de la existencia de lugares especificos para la nifiez, salvo
acaso los templos de educacion. Ademas es lamentable que, en las fuentes
disponibles, la poca informacion plasmada sobre la infancia sea sumamente
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1. En términos generales la infor-
macion referente a la nifiez prehis-
pénica se encuentra plasmada en
diversas fuentes coloniales, tales
como los escritos elaborados por
fray Bernardino de Sahagun -Prime-
ros Memoriales ([1568-1571] 1997), el
Cddice Florentino ([1575-1577] 2012),
y la Historia General de las Cosas
de Nueva Espana ([1575-1577] 2002.
De igual forma se pueden encon-
trar algunos datos en las obras de
los frailes Diego Durdn [1579-1581]
2002), Toribio de Benavente -Mo-
tolinfa- ([1541] 2003), Bartolomé de
las Casas ([1566] 1967), Diego de
Landa ([1566] 2000), Gerénimo de
Mendieta ([1570-1597] 2002), Alfon-
so de Zorita ([1585] 1999) y Juan de
Torquemada ([1615] 1975) y también
existen datos aislados presentes en
las Relaciones Geogrdficas del Siglo
XVI (Acufia, 1982-1988). Es menes-
ter sefalar que en estas fuentes la
nifez indigena fue retratada bajo
parametros medievales y renacen-
tistas, basados en las corrientes
filoséficas de la época, asi como en
las diferentes tradiciones literarias
espariolas aspecto que puede resul-
tar confuso en la medida en que se
encuentra la insercién de patrones
culturales europeos dentro de las
propias concepciones indigenas.
Ademds elementos de la nifiez y
la infancia aparecen registrados
en diversos cédices como los co-
rrespondientes al grupo Borgia, en
especial los cdédices Laud ([siglo
XV 6 XVI] 1994), Féjervdry-Mayer
([siglo XVI] 1994), Borgia ([siglo XV
6 XVI] 1993) y Vaticano A ([segunda
mitad del siglo XVI] 1996). A este
corpus conviene también afadir los
cédices realizados ya en tiempos
coloniales como los siguientes:
Mendoza ([1542] 2012), Telleriano
Remensis ([segunda mitad del siglo
XVI1 1996), Magliabechiano ([si-
glo XVI] 1996), Tudela ([1540-1553]
2002), Vaticano B ([siglo XV 6 XVI]
1993), Borbénico ([siglo XVI] 1993),
entre otros.

2. Lo anterior aiin puede observarse
en diversas comunidades indigenas
contemporaneas, en donde a los
nifios se les va incorporando desde
corta edad a las diversas activida-
des econdmicas de sus grupos pa-
rentales. Véase a manera de ejem-
plo Lewis (1960), Montoya Briones
(1964), Modiano (1974), Chamoux
(1992), Magazine y Ramirez Sdnchez
(2007) y Lorente Fernandez (2011 y
2012), entre otros.
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escueta en lo que se refiere a muchos de los temas sobre los que nos gustaria
saber mas.!

Por ejemplo, no hay muchos informes que permitan saber a ciencia cierta qué
era concebido como nifio, las acciones que éstos realizaban, en qué lugares se
daban las interacciones cotidianas con sus pares, de qué forma destinaban su
tiempo libre -si es que lo tenian-; igualmente desconocemos en gran parte la
existencia de lugares para los nifios abandonados o huérfanos, o si habia nifios
vagabundos, delincuentes o que vivieran en alguna forma de marginalidad.

Asimismo, si bien debié haber muchas formas de nifiez, y aunque en términos
generales todas tuvieran las mismas caracteristicas, indudablemente fue muy
diferente la infancia de un hijo de un artesano con respecto a la del hijo de
un campesino, asi como haber vivido en una pequefia comunidad rural o en
una ciudad, o incluso debi6 existir alguna diferencia entre los nifios de una
comunidad con respecto a otra. Lamentablemente las fuentes no permiten
observar estas discrepancias.

Lo anterior es el resultado de que las fuentes donde se puede rescatar infor-
macion con respecto a la nifiez prehispdnica fueron elaborada, en su inmensa
mayoria, por cronistas o frailes durante el periodo colonial, a quienes les inte-
resaba, sobre todo, entender los aspectos referentes a la religion indigena, asi
como la organizaciones econoémica y tributaria, mas alla de las formas inter-
nas de su cultura. De igual forma se debe considerar que en las sociedades
prehispanicas, al igual que en muchos grupos humanos del pasado remoto,
no existia una tajante separacion con respecto a lo que hacian los adultos,
debido a que los nifios desde muy corta edad eran integrados en las labores
econdmicas y religiosas de su grupo, ya que se consideraba que era necesario
que aprendieran desde pequenos todas aquellas actividades que deberian
desempeniar a lo largo de su vida.?

Con base en lo anterior, en el presente articulo expondré algunos de los espa-
cios mas importantes donde los nifios desenvolvian su vida cotidiana. Me basa-
ré para ello en datos procedentes, en su mayoria, de las sociedades nahuas del
Altiplano Central Mesoamericano, correspondientes al siglo XVI. Sin embargo,
a manera comparativa, me referiré a unos pocos informes procedentes de la
region maya de Yucatan.

Ahora bien, antes de iniciar es indispensable sefialar brevemente que en las
sociedades indigenas mesoamericanas la nifiez se encontraba dividida en dos
o tres etapas diferentes, las cuales no siempre correspondian a valores de edad
cronoldgicos sino que se basaban, mas que en otra cosa, en las habilidades
y capacidades atribuidas por los padres a sus hijos. Asi, se tiene un primer
grupo de edad que iba desde el nacimiento hasta aproximadamente los tres
o cuatro anos, en el cual los nifios no tenian atin que hacer muchas labores y
vivian al lado de sus madres y otras parientes mayores. Seguiria un periodo
que llegaria hasta los siete u ocho afios, o quizas mas, el cual comenzaba a
partir del destete y culminaria mediante una serie de ritos de paso realizados
durante la veintena de Izcalli (Diaz Barriga, 2013). En dicho espacio de tiempo,
los nifios comenzaban a trabajar y a realizar todas las actividades que necesi-
tarian saber en su vida adulta.

Finalmente los nifios vivirian una tltima etapa, la cual se extendia hasta que
los padres decidieran que ya eran lo suficientemente maduros y atentos como
para ir a vivir a los templos de educacidn, lo cual ocurria las mas de las veces
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entre los diez y los quince afnos de edad. En ese periodo, los nifios ademas de
recibir la ropa de los adultos tenian que ser practicamente independientes y
ayudar en todas las actividades econdmicas del grupo; en si, se trataba de un
ultimo periodo de preparacion dentro del grupo doméstico.

En la siguiente tabla (Tabla 1) se consignan los diferentes grupos de edad de
la nifiez, a partir de los términos en ndhuatl clasico® utilizados para definirlos
y se mencionan los diferentes rituales o actos utilizados que demarcarian el
paso de una etapa a otra.

Grupo de edad

Términos utilizados para definirlos

Rito de paso

Nifios in ttero

Chipinpiltzintli feto de tres o cuatro meses

La hora de la muerte
“nacimiento”

o afios al destete

Recién nacidos: celicone, atzil, atzintli

Nifios de teta: occhichi, occhichipiltontli, octototl,
piltontli, piltzintli;

Nifios que ain no hablan: ocatl, xochtic, octototl,
conechichilli, xochitic;

Nifio o nifia delicada, muy tierna: conealacton,
conechichilpil

Destete

Nifios ya desteta-
dos hasta su paso
por el ritual de
Izcalli

Nifios destetados: tlachichihualcahualtilli
Nifios: (pronunciacién femenina) conetl, conetontli,
cocone; (general) pipil.

Ritual de paso cada cua-
tro afios en la veintena
de Izcalli

Nifios ~ mayores,
hasta su ingreso
al templo de edu-
cacion

Nifios o nifias mayores de siete afios: (general)
piltontli, piltzintli,
Diferenciacion  por
cihuapiltzintli.

género:  oquichpipiltzintli,

Ceremonias individua-
les, platicas y sermones
de los adultos

Nifios y jévenes
de los templos de
educacién

Tlamacazqui del calmecac
Telpochtli del telpochcalli

Ceremonias individua-
les, platicas y sermones
de los adultos

Tabla 1. Grupos de edad nahuas

La casay el patio familiar

El espacio en el que se desarrollaban los primeros afios de la vida de un infante
indigena era la casa familiar o unidad doméstica. Ahi, desde su nacimiento
hasta el momento en que era enviado a vivir a los templos de educacién en el
caso de los varones y de algunas mujeres, iniciarian su integracion en los mode-
los culturales y sociales de la comunidad. Antes de continuar, sin embargo, es
menester senalar algunas peculiaridades de dicho espacio. Partiendo de las
propias caracteristicas de las urbes nahuas se debe mencionar que la mayoria
de las ciudades del Valle de México se hallaban situadas en las orilla de los
lagos o en las islas de estos. A su vez, cada una de ellas estaba subdividida en
barrios o comunidades denominadas como calpulli o tlaxilacalli, en donde se
agrupaban familias emparentadas que tenian en comun el origen, el oficio y
el culto a una deidad determinada (Escalante Gonzalbo, 2006).

En lo referente a las casas, aunque debe advertirse que las habia de diversos
tipos, en la mayoria de los casos el disefio residencial en las ciudades nahuas
comprendia una o varias construcciones como casa-habitacion. Lo mas comun,
sobre todo entre “la gente del pueblo” o macehualtin, era la utilizacién de un
unico cuarto que servia de habitacién, comedor, cocina, etc., que podia medir
entre 10 y 40 metros cuadrados (Valero, 1991) y albergaba una familia nuclear
con todos sus miembros. En si, podria considerarse que eran muy similares
a los jacales que atin pueden observarse en diversos pueblos indigenas del
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3. La recopilacién de los términos
en nahuatl aqui presentados pro-
cede de diversos documentos co-
loniales, entre los que se destacan
los Primeros Memoriales ([1568-1571]
1997) y el Cddice Florentino ([1575-
15771 2012) de fray Bernardino de
Sahagun, asi como el vocabulario
de fray Alonso de Molina ([1555]
2004) y los diccionarios de Alexis
Wimmer (2009). Asimismo se reto-
man algunos datos propuestos por
Alfredo Lépez Austin (1996); para
mayor informacién véase Diaz Ba-
rriga (2012: 19-58 y 2014).
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4. Al respecto véase Kellogg (2005).

5. La cual después heredé a sus hi-
jos, a la construccion la denominé
como telpochcalli porque la constru-
y6 cuando era joven y sin haberse
casado aun (Cline, 1986: 100).

6. Mds adelante se regresard sobre
este tema.

pais. Por lo general, en un mismo predio existia la posibilidad de encontrar
dos o tres construcciones o habitaciones en las que vivian otros parientes, los
cuales podian ser los padres, los hijos mayores con sus respectivas familias asi
como otros parientes o allegados quienes, en conjunto, formarian una unidad
doméstica que funcionaba a la vez como una unidad econémica cerrada de
autoproduccién.?

Gracias a los documentos coloniales de los primeros afios de la dominacion
europea se pueden comprender algunos parametros utilizados en la con-
formacioén de las casas. Asi, por ejemplo, un documento procedente de San
Pedro Culhuacan fechado en 1581, analizado por James Lockhart (1999), da
cuenta de como un predio sufrié diversas modificaciones conforme crecia la
familia. En un inicio habia una sola construccion, en la que vivian los padres
de la familia con sus dos hijos -un nifio y una nina- asi como con la hermana
menor del padre. Cuando uno de los hijos crecio se construyé para si una
casa,’ posteriormente, al contraer matrimonio, edific6 otra para vivir con su
mujer y sus hijos. De igual manera, su hermana menor también tuvo su propio
cuarto, el cual posiblemente sirvié de casa-habitacion cuando se caso. Asi el
predio llego a estar conformado por, al menos, tres casas (calli) creando un
conjunto de viviendas en torno a un patio compartido. Aqui es importante
mencionar que una de las caracteristicas principales de los predios familiares
era la existencia de construcciones en conjunto o en torno a un patio (Calnek,
1974; Valero, 1991; Lockhart, 1999; Alcantara Gallegos, 2004). Al respecto, el
cronista de Texcoco, Juan Bautista Pomar, registré que: “la mayor parte de
ellas tienen su patio, y a4 la redonda de €l los aposentos que han menester, en
que tienen sus dormitorios y recibimientos” (Pomar, 1991: 689).

El patio era una parte medular de la vida cotidiana; en él se realizaban
las actividades religiosas de la familia, tales como los ritos de paso o los
rituales agricolas, entre otros. A su vez, era el centro de interaccién social y
donde se realizaban las labores necesarias para la supervivencia; las cuales,
dependiendo de la condicién social de los habitantes, estarian encaminadas
a la manutencion -como la preparacién de alimentos o la fabricaciéon de los
diversos utensilios domésticos, asi como la elaboracién de productos desti-
nados al intercambio.®

En cuanto a otras construcciones dentro del predio, se puede decir que algunas
casas tenian un temazcalli, o bafio de vapor, que era utilizado por los habitantes
del grupo doméstico o también se “prestaba” a otros miembros del callpuli.
Ademas, dependiendo de la region y la posicion social del grupo familiar,
la casa podia tener alguna pequefa milpa asi como una o varias chinampas,
la mayoria de las veces utilizadas para el cultivo de productos para el auto-
consumo, e igualmente, en ocasiones, las casas contaban con anexos especia-
les para almacenar, entre estos el cuezcomatl, o granero para las mazorcas de
maiz (Sahagun, 2002 (VI): 572. Por ultimo, es de suponer que las casas de los
miembros de determinados oficios artesanales también contarian con espacios
especificos para la elaboracion de sus productos que funcionarian a manera
de pequenos talleres, e igualmente, los predios con salida a la laguna tendrian
puertos para las canoas o embarcaciones (Alcantara Gallegos, 2004).

Ahora bien, una constante de la organizacién habitacional de las ciudades
prehispanicas era la corresidencia multifamiliar. Al respecto, fray Juan de
Torquemada describia las casas de la ciudad de México-Tenochtitlan de la
siguiente manera: “Dicese de esta ciudad que cuando entraron los espafio-
les en ella tenia ciento y veinte mil casas y en cada una tres y cuatro y hasta
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diez vecinos” (Torquemada, 1975 (III): 399). Un punto importante a sefalar,
porque nos permitird tener una comprension mas amplia de la concepcion
del espacio doméstico en las ciudades nahuas y de la cohabitacién de varios
miembros del grupo parental, es que en el nahuatl clasico no existe un vocablo
especifico que corresponda al término castellano de familia. Las palabras que
se utilizaban para referirse al grupo familiar se relacionan directamente con la
casa o el espacio de residencia. Asi, por ejemplo, para definir a una familia se
decia: cencalli (una casa), cemithualtin (aquellos de un solo patio), techan tlaca
(gente en la vivienda de alguien), cenyeliztli (familia o gente que vive junta en
una casa), chanpilhuan (casa de los que tienen hijos) (Leén-Portilla, 1967: 143;
Carrasco, 1982: 152-153; Lockhart, 1999: 89; Kellogg, 2005: 103).” De igual forma,
tal como refiriera James Lockhart (1999: 90), en los documentos coloniales es
frecuente la presencia de la metafora in quiahuatl, in ithualli (en la puerta, en
el patio), para hacer referencia a la familia asociada directamente al espacio
fisico en el que habitaba.

En todos estos casos, queda implicito que la idea de familia correspondia
ampliamente al concepto de cohabitacion en torno a un espacio comun, inde-
pendientemente de la cantidad de familiares que habitaran en él. Lo anterior
no era exclusivo de los grupos nahuas ya que, por ejemplo, en las comunida-
des mayas de Yucatan también se acostumbro la corresidencia parental. Al
respecto, en el censo de Cozumel de 1570 se reportd que en los pueblos de
Santa Maria y San Miguel habia unidades residenciales ocupadas hasta por
ocho matrimonios, siendo la media cuatro parejas conyugales por unidad
domeéstica (Peniche Moreno, 2005). A su vez, en un censo realizado en Tizimin
de 1583, se registro la existencia de 56 casas de las cuales tinicamente cuatro
eran habitadas por familias nucleares (Farriss, 1984). De hecho, parece que
se consideraba como algo negativo el vivir aislado, alejado del resto de la
familia, algo reflejado en el término hunab, que se aplicaba a quien vivia solo,
vocablo que ademas aparece registrado en un dicho popular: Hachnumyaa in
cahhunabuinicenyetel in chupil (mucha miseria padezco, que vivo solo con mi
mujer sin tener vecino, hijos, ni familia) (Ciudad Real, 1995: 328). Por su parte,
en algunos vocablos de la lengua maya yucateca utilizados para referirse a la
familia también se registra la relacion entre ésta y la casa, por ejemplo ba‘alnah
(domésticos, la gente de la casa); ba ‘alotoch (familiar o la familia de la casa);
chuchtel (la familia o gente que uno tiene en su casa); kuchkabal (familia o fami-
liar de la casa, la que uno tiene a su cargo) (Barrera Vasquez, 1980).

En si, las casas habitadas por familias extensas dispuestas en torno a un patio
en comun cuentan con una larga trayectoria en Mesoamérica y han sido repor-
tadas por diversos investigadores desde los asentamientos del periodo Clasico
en Yucatan, Tikal, el Valle de Oaxaca, Teotihuacan y desde el periodo poscla-
sico temprano en Tula (Robichaux, 2005). Ellas se van a mantener, al menos
hasta el siglo XVIII, en la zona maya (Farriss, 1984). De esta manera cuando un
nifno nacia, aunque iniciaba su vida como un miembro de una familia nuclear,
desde su llegada era integrado a modelos mayores debido a que, como se ha
visto, las familias funcionaban en realidad como grupos multifamiliares o
de familia extensa (Kellogg, 2005: 102). En ellos se incluia no tinicamente a
parientes consanguineos sino también a todas las personas que cohabitaban
el mismo espacio, ya fueran estos parientes, sirvientes o allegados.

Era entonces la casa el lugar donde transcurririan los primeros afios de vida
de un infante y era precisamente en este entorno familiar en el que creceria,
pues ya desde los momentos en que la mujer se sentia encinta llegaban los
ancianos del calpulli y otros familiares a darle platicas sobre el futuro nifio
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7. Lo anterior aun perdura en algu-
nas comunidades nahuas del esta-
do de Guerrero, alli Catherine Good
(2005) encontré términos similares
utilizados para hacer referencia al
grupo doméstico: san cecnic (estan
juntos como uno), san ce hueyecateh
(son sélo uno grande), san cecanca-
teh (son sélo uno, juntos en un solo
lugar, o alli estdn como uno, aunque
son muchos, en un solo lugar). Véa-
se también a Sandstrom (2005) para
los nahuas de Veracruz.
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8. La completa integracién del in-
fante nahua al mundo social y su
humanizacién -por decirlo de algu-
na manera- posiblemente se daba
hasta momentos posteriores, a par-
tir de que se realizaba el proceso de
ablactacién y el bebé comenzaba a
consumir los alimentos de la tierra,
en concreto los granos de maiz. Al
respecto véase Diaz Barriga (2017).

9. Véase por ejemplo Sahagin
(2002, I1) y Durédn (2002).

10. Actividades semejantes auln
perduran en algunas comunidades
indigenas. La investigacion de Pa-
tricia Greenfield en Nabenchauk,
Chiapas, dio cuenta de que las ni-
fias comienzan a aprender el hilado
desde los tres o cuatro afios -usan-
do un telar de juguete- e inician la
labor con el telar real a partir de los
seis afios (Greenfield, 2000: 81-82).
Aspectos similares han sido repor-
tados por Modiano, (1974) y Rogoff
(20112).
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(Sahagun, 2002 (VI): 588-598). Ahi mismo, en la propia casa o en el bafo de
vapor (temazcalli) se realizaba el parto e igualmente era en el patio en donde se
efectuaban los primeros rituales relacionados con el recién nacido. Por ejemplo,
ahi se le daba su primer bafio ritual mediante el cual se le imponia el nombre,
asociado a su dia de nacimiento y a su fuerza tonal, con lo que se le integraba
al grupo y se le comenzaba a humanizar.® En ocasiones -y dependiendo de la
posicion social de la familia- lo descripto anteriormente era seguido de una
fiesta para celebrar la llegada del infante al mundo (Sahagun, 2002 (VI): 649). En
la lamina 57r. del Cédice Mendoza ([1542] 2012) se registr6 graficamente dicho
evento, alli se aprecia a la partera banando al bebé, a la vez que le otorga los
utensilios en miniatura los cuales, segtin su género, estatus social y oficio de
sus padres, debera utilizar el pequefio cuando grande.

Desde los primeros dias los infantes eran integrados al grupo parental, en un
espacio en gran medida femenino, debido a que las condiciones y exigencias
sociales hacian que los hombres se mantuvieran durante gran parte del dia
fuera de la casa familiar, correspondiendo entonces a las mujeres el cuidado
de los nifios pequenios. En este sentido, estos tiltimos pasarian la mayor parte
del tiempo junto a sus madres y hermanas, asi como con otras parientes cer-
canas. Sin lugar a dudas, el patio debid ser el espacio mas importante en la
formacién de los nifios, al ser el lugar en donde comenzaban a realizar sus
primeras incursiones exploratorias y también el sitio en el que interactuaban
primeramente con sus hermanos o primos mayores y donde comenzarian a
efectuar los trabajos que les encomendaban los padres.

No quedaron, lamentablemente, muchas evidencias de como los nifios nahuas
pasaban sus primeros afios de vida, existiendo tinicamente referencias a algu-
nos rituales.” No obstante, y a pesar de no ser de la region, fray Diego de Landa
legd un escrito sobre los nifios mayas de Yucatan en el cual narra aspectos que
debieron ser muy semejantes a lo ocurrido entre los nahuas y en otras regiones
mesoamericanas. El dominico refiere que:

Criabanse los dos primeros afios a maravilla lindos y gordos. Después con el
continuo bafarlos las madres y los soles, se hacian morenos; pero eran todo el
tiempo de la nifiez bonicos y traviesos, que nunca paraban de andar con arcos
y flechas y jugando unos con otros y asi se criaban hasta que comenzaban a
seguir el modo de vivir de los mancebos y tenerse en su manera en mas, y
dejar las cosas de nifios. (Landa, [1566] 2000 (V): 107).

De esta forma, podemos imaginar que los nifios, durante los primeros afios de
vida, dedicaban su tiempo al juego; aunque segtiin refieren diversas fuentes, en
cuanto comenzaban a caminar se les pedia que ayudaran con algunas tareas,
como el transporte de agua u objetos y conforme iban creciendo se les iba
incrementando la carga de trabajos por realizar. De esta forma, los nifios irian
ganando habilidades, las cuales adquirian mediante su participacion directa
en el trabajo, ademas del entrenamiento formal que recibirian mas tarde.

En la lamina 58r.del Cédice Mendoza (Fig. 1) se registrd a los nifios de cuatro
afnos comenzando su participacién y ayuda en la unidad doméstica. En este
caso, el tlacuilo pintd al nifio llevando un pequeio cuenco de agua mientras que
a la nifia la dibuj6 aprendiendo de su madre lo referente a la técnica del hila-
do.!” El trabajo realizado dentro del complejo habitacional se debia encontrar
estructurado en torno a las labores de los adultos, enfocadas en las necesidades
inmediatas de la familia en las cuales poco a poco los nifios y las nifas irfan
participando, asi como dentro de las actividades sociales y religiosas -sobre
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Figura. 1. Nifio y nifia de cuatro afios de edad. Cédice Mendocino, lamina s8r. (fragmento).

Mediante su participacion en el trabajo, los nifos y las nifas se preparaban
para la vida adulta e iban adquiriendo el conocimiento cultural no solo por
medio de una transmision formalizada de datos, en un sentido verbal y pasivo,
sino por medio de su propia experiencia.!! Asi, los nifios comenzaban a ayudar
en las actividades de la casa e igualmente es muy probable que iniciaran su
participacion en la elaboracién del ajuar doméstico. En este sentido, los nifios
de todas las edades podrian haber participado aprendiendo de sus padres la
elaboracion y confeccion de materiales liticos y ceramicos. Existe la posibilidad
de que las familias, sobre todo las de escasos recursos, realizaran sus propios
utensilios (Sugiura Yamamoto, 1996) -en especial aquellos relativos a la vida
cotidiana- y es de suponer que, dependiendo del ciclo agricola, hubiera tiempos
determinados para su elaboracion. En estos momentos, los padres ensefiarian
a sus hijos los principios basicos de una alfareria simple, ademas de la forma
adecuada de fabricar herramientas para el trabajo agricola. Por su parte, las
ninas también participaban en la confeccién de algunos articulos ademas de
los textiles -tales como cestos o petates elaborados de palma- mientras los
hijos de alfareros o especialistas en las diversas artes debieron haber iniciado,
desde corta edad, el aprendizaje de las labores que heredarian de sus padres.
En dicho caso, los varones tendrian que experimentar con diferentes materiales
adquiriendo las habilidades necesarias.

La salida del conjunto habitacional

Desde pequeiia edad, los nifios acompafiaban a sus padres fuera de la casa
familiar; seguramente ocurria en ocasion de las idas al mercado o en la asisten-
cia a las fiestas y celebraciones litargicas -de las que se hablara mas adelante-,
pero recién cuando crecian comenzaban a salir constantemente del conjunto
habitacional, sobre todo con la finalidad de contribuir en el trabajo cotidiano.
En términos generales, se debe recordar que aunque los nifios comenzaban a
interactuar dentro de las unidades sociales mayores los espacios en los que se
desempeniaban eran los mismos de los adultos, y durante sus primeras expe-
riencias fuera del conjunto habitacional siempre debieron estar acompafados
por sus padres, parientes o vecinos mayores.

Antes de continuar, es importante mencionar que la salida de la casa a otros
espacios se daba sobre todo entre los varones. Esto no significa que las nifias se
mantenian encerradas en la casa, pues a pesar de que las labores socialmente
preestablecidas para ellas ocurrian en la mayoria de los casos dentro del ambito

11. Como se ha mencionado, esta
forma de aprendizaje e incorpora-
cién de los nifios y las nifas a las la-
bores cotidianas y religiosas auin se
conserva en algunas comunidades
contempordneas. David Lorente dio
cuenta de cémo en la Sierra de Tex-
coco la participacién de los nifios
en las faenas cotidianas se da a par-
tir de las “ayudas” al grupo domés-
tico, lo cual es regulado conforme a
la edad. Asi, un nifio de cinco afios
ayuda a su padre en las labores del
campo, uno de nueve se encarga de
pastorear a un rebafio de borregos,
mientras que una nifia de doce
afios hace tortillas y lleva agua del
manantial (Lorente Ferndndez, 2011
y 2012). Este tipo de acciones se han
reportado en diversas comunida-
des indigenas mexicanas. Por ejem-
plo, igual al caso anterior, en 2004
tuve la oportunidad de observar en
la comunidad zapoteca de Santiago
Matatlan, Oaxaca, que los nifios
también eran integrados: primero
como ayuda de sus padres en el
campo desde pequefa edad, mien-
tras que las nifias eran las encarga-
das, en conjunto con sus madres,
de preparar alimentos y llevarlos al
campo, al tiempo que los varones
de mayor edad, a partir de los diez
anos aproximadamente, eran los
que cuidaban del ganado bovino.
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doméstico todo parece indicar que también salian a recolectar productos sil-
vestres y a ayudar en la cosecha y en el mercado, entre otros lugares.

En este sentido, es necesario aclarar que la existencia de espacios femeninos
y masculinos, aunque marcaban en si un ambito de accion segmentada, no
debid ser tan rigida como se ha llegado a suponer. Aunque evidentemente
la sociedad nahua daba preferencia jerarquica a las actividades masculinas,
como era el caso de la guerra, las mujeres en algunas ocasiones también podian
ejercer puestos importantes dentro de la sociedad (Rodriguez-Shadow, 2007).
Ahora bien, los varones de todos los sectores sociales eran educados en las
diversas actividades econémicas del grupo -como la agricultura, la alfareria,
la pesca, la caceria, o el arte plumario, entre otras- que, en su mayoria, se
realizaban fuera del espacio doméstico. A la vez, esto les permitia interactuar
directamente con los miembros de unidades sociales mayores y los preparaban
para desempefiarse en los trabajos propios de su género, relacionados con la
produccién y adquisicion de productos alimenticios asi como con lo militar,
ritual, mercantil, artesanal y administrativo (cfr. Rodriguez-Shadow, 2007).

Por su parte las ninas, independientemente de su condicién social, eran ins-
truidas en las tareas del hogar -hilado, tejido y preparacion de alimentos-,
aunque seguramente también ayudaban con la cria de aves, el cuidado de sus
hermanos menores y las faenas artesanales de su grupo parental. El tiempo
utilizado para realizar dichos trabajos limitaba sus posibilidades de interve-
nir en otras labores, desarrollar otras habilidades o explorar otros ambitos
(Goldsmith, 1999).

La milpa y el mercado

Como se puede observar en la lamina 58r.del Cédice Mendoza (Fig. 2), los nifios
de cinco afios son enviados fuera de la casa para traer o transportar lefia y
cargar envoltorios de poco peso, posiblemente con la finalidad de llevarlos
al mercado. Al respecto, es oportuno mencionar que quizas una de las cosas
que mas llamaron la atencién de los cronistas sobre la educacion de los nifios
nahuas fue cdmo se les acostumbraba a realizar trabajos livianos y llevar cargas.
Fray Geronimo de Mendieta registré que:

[...] asia sus hijuelos chiquitos les hacen unos mecapalejos también chiquitos
con sus cordelitos que parecen juguetes en que les atan alguna carguilla liviana
conforme a sus corpezuelos, no para que sirva de algin provecho, porque es
nada lo que llevan, sino para que se hagan a la costumbre de echar sobre si
aquel yugo cuando sean grandes. Y cuando son de ocho o diez afios se cargan

Figura. 2. Nifios de cinco afos de edad. Cédice Mendocino, lamina 58r. (fragmento)
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tan buena carguilla, que a un espafiol de veinte se le habria de mal llevarla
mucho trecho (Mendieta, [1570-1597] 2002 (II): 227-228).

En unos restos fisicos de subadultos procedentes de la regién de Xochimilco,
fechados para el Posclasico tardio, se encontrd evidencia de lesiones en las
vértebras dorsales y lumbares, las cuales denotan que los nifios de dicha region
cargaban grandes pesos en la espalda, e igualmente ayudaban en las activi-
dades agricolas (Medrano Enriquez, 2006). Sobre ello, es indudable que uno
de los principales espacios en los que interactuaban los nifios eran las milpas
y las chinampas, donde tenian que ayudar en las diversas faenas necesarias
para el cultivo de productos alimenticios, lo cual comenzarian a hacer -al
igual que en muchas comunidades campesinas contemporaneas- a partir de
los seis o siete afios; esto es, luego de haber pasado por los rituales de paso
de “juventud social”."?

Gracias a las evidencias antropofisicas se ha podido corroborar que la edad en
que los ninos iniciaban los trabajos pesados era aproximadamente a los siete
anos. Asi, por ejemplo, en los registros osteoldgicos infantiles procedentes de
la isla de Xico, en el lago de Chalco, se encontr6 la presencia de marcas ocu-
pacionales a nivel dseo en los restos de nifios mayores, a los siete afios, lo que
denota que el trabajo que realizaban antes de dicha edad debid de ser menos
exigente (Murillo Rodriguez, 2006). Todo parece indicar que nadie, ni atin los
vastagos de los nobles, se encontraban exentos del trabajo agricola; de esta
forma, los padres exhortaban a sus hijos el aprender a cultivar y a cuidar sus
tierras, tal como fue registrado por los informantes de Sahagtin:

[...] mayormente, que tengais cuidado de las cosas de la agricultura, porque
estas cosas la tierra las cria [...] Todas estas cosas procuran de saber y hacer
vuestros antepasados; porque, aunque eran hidalgos y nobles, siempre
tuvieron cuidado de que sus tierras y heredades fuesen labradas y cultivadas.
[...] Porque si solamente tuvieses cuidado de tu hidalguia y de tu nobleza,
y no quisieres entender en las cosas ya dichas, en especialmente en las de la
agricultura, ;con qué mantendras alos de tu casa? Y tu, ;con qué te mantendras
a ti mismo? (Sahagun, [1575-1577] 2002 (VI): 550).

Por su parte, los nifios mayas de las clases bajas también tenian que participar
en las actividades agricolas pues, tal como se menciona en las fuentes colo-
niales, ellos comenzaban a tomar parte en faenas en las milpas casi desde el
momento en que ya podian caminar y tiempo después, cuando eran un poco
mayores, alrededor de los diez 6 doce afios, efectuaban el mismo trabajo que
los adultos (Farriss, 1984).

Regresando a la lamina 58r. del Cédice Mendoza, en el cuadrete correspondiente
ala edad de seis afios se puede observar a un par de nifios sentados en el mer-
cado, el cual se representa mediante el glifo de una piedra o altar redondo. Ahi
el nifio que se encuentra en la parte inferior se halla recogiendo granos de maiz
mientras que el de la parte superior toma entre sus manos una tuna roja, en
posicion de estarla ofreciendo a un comprador (Berdan y Rieff Anawalt, 1997).
Se puede suponer que era muy comun ver a los nifios en los mercados, ya fuera
ayudando a sus padres en la venta e intercambio de productos como realizando
diversos mandados. Al respecto, los informantes de Sahagun contaban sobre
los que vendian carne en el tianguis: “El que trata carne tiene ganado, caca y
cria, y ansi vende carne de todo género, y la carne de animalejo que tienen sus
hijos en una bolsa” (Sahagtn, [1575-1577] 2002 (X): 909).

30.1 (Junio 2022)

12. Al respecto ver Diaz Barriga
(2013).
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Gracias a las descripciones de los cronistas y los conquistadores, como Hernan
Cortés, es ampliamente conocido que en la ciudad de México-Tenochtitlan
habia un gran mercado en Tlatelolco, donde se vendian todos los géneros de
productos. Asimismo, cada barrio tenia su propio mercado o tianguis que se
ponia una vez por semana, al igual que los actuales mercados sobre ruedas -o
ferias- que se ponen en la capital mexicana. En dichos lugares se realizaba el
intercambio de los productos excedentes de cada familia mediante el trueque,
y seguramente esos eran espacios donde los nifios y algunas nifas interactua-
ban con los demas miembros de la comunidad, participando activamente en
las labores que se llevaban a cabo. Por su parte, en lo referente a los grandes
comerciantes (pochteca) -encargados del comercio a larga distancia de produc-
tos valiosos y cuya participacion en los grandes mercados era fundamental-,
comenzaban a adiestrar a sus hijos para acompanarlos en sus expediciones,
mandandolos a partir de los siete u ocho anos de edad en las compafiias que
salian de la ciudad, y pidiéndole al capitan que la dirigia:

Vaya este mozuelo en vuestra compania, porque sepa los caminos de los
paramos y de los montes, donde se gana fama y honra, y donde se halla la
experiencia y el saber, que alla se deprenden los trabajos y fatigas; alla se hara
hombre y avisado en vuestra compania, o muérase (Sahagun, [1575-1577]
2002 (IX): 802).

De esa forma se iniciaba su incorporacién al gremio, acostumbrandose a las
largas caminatas que lo mantendrian lejos de casa durante meses. Su espacio
era ahora el camino, las plazas y los mercados distantes.

La laguna y el monte

Una caracteristica de las ciudades nahuas del centro de México, tal como se
ha sefalado, fue que se encontraban asentadas en un medio lacustre. Por tal
motivo, desde corta edad los habitantes debian familiarizarse con las activida-
des que se realizaban en el mismo, las cuales iban desde la pesca, el buceo, la
recoleccion de plantas y alimentos costeros, la caceria de aves y el transporte,
entre otras. La relacion con la laguna y las actividades que en ella se realizaban
debieron comenzar cuando los nifios eran atin pequefios, y es muy probable
que en un principio se les pidiera que ayudaran a recolectar especies vegetales
y capturar animales en las orillas, tales como el alga spirulina denominada
tecuitlatl, y los renacuajos o atepocates.

También, por un lado, desde corta edad los nifios de determinados sectores
comenzaban a realizar actividades como el buceo, lo anterior se evidencia
con la presencia en restos 0seos subadultos, procedentes de San Gregorio
Atlapulco, Xochimilco, de lesiones auditivas producidas por el constante
contacto con el agua fria y los cambios de presion generados al sumergirse
(Medrano Enriquez, 2006). Por otro lado, y gracias nuevamente a la informa-
cion proporcionada por el Cédice Mendoza (Fig.3a), se puede saber que desde
los siete afios los nifios eran adiestrados en el arte de la pesca mediante la uti-
lizacion de la red michmatlatl, elaborada con hilos muy finos, y utilizada sobre
todo para pesca en aguas poco profundas. Se podria suponer que la ensehanza
de la pesca continuaba durante varios anos, lo cual debi6 haber sido registrado
en el mismo documento; sin embargo, en lugar de eso, el tlacuilo destiné los
siguientes cuadretes, correspondientes a edades de los ocho a los doce afios,
para registrar los tipos de castigos a los que eran sometidos los nifios -pues a
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partir de dichas edades se consideraba que ya eran lo suficientemente grandes
y maduros como para ser conscientes de sus acciones."

De esta forma, es hasta los trece afios de edad que el tlacuilo retomo el registro
de las actividades cotidianas de los jovencitos, pintando primeramente a dos
jovenes de trece afnos transportando lefia verde en una canoa y posteriormente
aun joven de catorce anos realizando la pesca en medio de la laguna (Fig.3b),
con lo que puede inferirse que en esos momentos ya eran lo suficientemente
habiles para realizar la actividad por si mismos.

c§imsSie mfad Sex
W—f-‘m a?%ma&v
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13. Sobre esto ultimo véase Diaz Ba-
rriga (2014).

Figura. 3. Actividades de los nifios mayores. a) Nifio de siete afios aprendiendo a pescar con red. Cédice Mendocino, lamina sor. (fragmento);

b) Jovencito de catorce afios pescando en canoa. Cédice Mendocino, lamina éor. (fragmento).

En lo referente a la caceria, se debe sefalar que los cerros y montes aledafos a
las lagunas contenian una infinita variedad de animales que eran cazados por
los habitantes. Por tal motivo, es muy posible que los nifios desde corta edad
incursionaran en los mencionados lugares para aprender todo lo relativo a la
caceria, ademas de que irian alli para la recoleccion de alimentos silvestres y
lena. Al respecto, Fray Diego Duran al referirse a las actividades que realiza-
ban los nifos y los jovenes de los templos de educacion registrd que una de
sus principales labores era la de cazar animales en los montes, como arafias,
alacranes y viboras ponzonosas que eran utilizadas en el templo (Duran, 2002
(V): 61).

Lamentablemente, no existe mas informacién en las fuentes sobre cémo o
en qué momento se iniciaba a los nifios en las actividades de la caceria. No
obstante, las descripciones de las fiestas religiosas celebradas por los antiguos
nahuas durante la Gltima veintena del afio, en Izcalli, muestran como los nifios
realizaban la caceria y la pesca. Asi, se refiere que en dicha veintena durante
tres afios consecutivos se realizaban dos ceremonias en honor al dios del fuego,
llamadas Motlaxquia in tota -Nuestro padre, el Fuego, tuesta para si-, en las
cuales la participacion de los nifios y los jovencitos era central, ya que eran los
encargados de ir a cazar o pescar animales para ofrendarlos.

La primera celebracion era llamada huauhquiltamalcualiztli, lo cual literalmente
quiere decir “el acto de comer tamales hechos con la parte verde del amaranto”
y se realizaba al décimo dia del mes. En ella, desde el dia anterior, los nifios
salian a cazar y pescar animales mientras que sus madres preparaban durante
toda la noche unos tamales. Finalmente, el dia de la fiesta los nifios llevaban
los animales que habian cazado al templo del calpulli y se los daban a unos
viejos, quienes los arrojaban al fuego para después comerlos. En retribucion
de los animales ofrendados los viejos otorgaban a los nifios los tamales que
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habian sido elaborados por sus madres la noche anterior, los cuales debian
comerse muy calientes y eran acompanados con una salsa picante roja hecha
con acociles o camarones de la laguna (Sahagtin, 2012: 160). Los actos anteriores
se repetian en una segunda ocasion, al final del mes, con la tinica diferencia
de que en lugar de tamales los viejos daban a los nifios una especie de tortilla
en forma de brazalete de nombre macuextlaxcalli (Sahagun, 2002 (II): 262-263).

Ademas de los multiples valores simbdlicos que tenian dichos actos rituales
-entre los que se debe mencionar brevemente la dicotomia entre lo cocido y
lo crudo, la vejez y la nifiez, lo frio y lo caliente, etc.- vale resaltar el hecho de
la importante participacion de los nifios, y los podemos imaginar corriendo
de un lado a otro buscando los animales que llevarian al templo. Sin duda,
en esta fiesta los hermanos mayores debieron ensefiarles a los mas pequetos
cdmo cazar o atrapar animales, asi como los cuidados que debian de tener
con algunos de ellos.

Ahora bien, segtin la descripcién legada por los informantes de Sahagun, los
animales que eran atrapados por los nifios y los jovencitos eran: varias aves,
como las acatzanatl, teutzanatl, y el acatechichictli; y reptiles, como el acaltetepon,
o salamandra, el milcuaxochitl, especie de lagartija de larga cola, las cueiatl
o ranas, y los ajolotes. Asimismo, entregaban varios animales de la laguna
como los acociles y anenez, o larva de libélula, ademas de distintas especies
de pescados blancos como los xohuili, amilotl y xalmichi (Sahagun, 2012: 160).

Como se puede apreciar, los animales atrapados y ofrendados formaban parte
del ecosistema lacustre y su captura implicaba la utilizacion de diversas téc-
nicas especificas que debieron ser fundamentales dentro de los procesos de
ensenanza-aprendizaje que daban los padres a sus hijos.

Los templos de educacion

Quizas los tinicos espacios destinados no tanto a los nifios sino a los jovenes,
fueron los templos de educacion: calmecac, telpochcalli'y cuicacalli. No obstante,
es preciso aclarar que en las fuentes existen bastantes inconsistencias y con-
tradicciones sobre la edad en la que los padres decidian enviar a sus hijos a
dichos espacios, debido a que se menciona que ingresaban entre los cinco y los
quince afios. La razon de dichas discrepancias, tal como lo he sefalado en otra
parte (Diaz Barriga, 2014), radica en que no existia una edad especifica para su
ingreso. Eran los padres quienes decidian el momento adecuado, para lo cual
se basaban en los logros y las capacidades alcanzados por sus hijos y aunque
en varias ocasiones los padres resolvian enviar a los nifios desde corta edad,
en la mayoria de los casos debi6 ocurrir cuando eran un poco mas mayores
-quizas pasando los diez afios.

Tal parece que la existencia de templos de educacion o recintos para los jove-
nes fue una practica extendida en algunos sitios de Mesoamérica. Asi por
ejemplo, Fray Diego de Landa registré que los mayas de Yucatan tenian en
cada pueblo una casa para los jovenes solteros en donde se juntaban para sus
pasatiempos (Landa, 2000). Por su parte, en la region de Oaxaca, en el pueblo
de Atlatlaucca, los que iban a ser sacerdotes se educaban desde nifios en unas
casas que se encontraban junto a los templos (Mezquita, 1984). Sin embargo, es
nuevamente entre los nahuas donde tenemos mayor cantidad de informacion.
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Como es bien sabido, el calmecac era el templo al que ingresarian los hijos
de los nobles y la educacion se centraba sobre todo en aspectos religiosos, de
ahi que a sus alumnos se les llamara con el término de tlamacazqui, el cual se
puede traducir como sacerdote. Ellos, al ser hijos de la nobleza, llegarian a
ocupar altos cargos dentro de la administracion politica, militar y religiosa,
motivo por el cual su educacidn era mas severa. Por su parte el telpochcalli
era el recinto al que debian entrar los hijos de la gente comtn, y por ello habia
uno en cada barrio. Ahi la educacion se centraba en la guerra, también en la
observancia de los actos rituales. Sus alumnos debian realizar muchas activida-
des, entre ellas cabe destacar el trabajo comunitario que realizaban en funcién
de las necesidades de la ciudad. Ademas, es comtn encontrar a los alumnos
del telpochcalli realizando una gran cantidad de rituales o formando parte de
momentos especificos en las celebraciones littirgicas. Finalmente, el cuicacalli
era un recinto especializado en la danza y la musica, en donde los alumnos
aprendian el correcto manejo de instrumentos, la ejecucion adecuada de las
danzas y los cantos religiosos.

La relacién que mantendrian los nifios con los templos de educacion comenza-
ba desde los pocos dias de su nacimiento, ya que los padres los presentaban a
los maestros de los templos comprometiéndose, de esa manera, a enviar a sus
hijos a vivir en los recintos cuando llegara el tiempo. En ese momento, a los
varones les perforaban el labio y les colocaban un pequefio besote de piedra
mientras a las nifas les otorgaban un collar de iyacualli, elaborado con tabaco
(Sahagun, 2002, (VI): 650-652). Por su parte, si el nifio era hijo del gobernante se
dejaba su collar cargado de su energia tonal en el calmecac, con la finalidad de
que se le protegiera (Lopez Austin, 1985: 47). De esta forma, pasado el tiempo
en que los padres educaban a sus hijos en casa -y cuando lo creian adecuado-
llamaban a sus hijos o hijas y mediante discursos les anunciaban su intencion
de que fueran a vivir a los templos de educacién, en donde estarian hasta el
momento en que decidieran casarlos (Diaz Barriga, 2014).

En el Cédice Mendoza ([1542] 2012) se pueden apreciar varias de las activida-
des que se realizaban en dichos recintos; por ejemplo, en la foja 61r. (Fig. 4)
se puede apreciar a dos jovenes que ingresan al calmecac en la parte superior
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Figura. 4. Ingreso a los templos de educacién. Cédice Mendocino, lamina 61r. (fragmento).
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y al telpochcalli en la inferior, es menester especificar aqui que al parecer el
europeo que realizo la glosa en el templo inferior posiblemente cometié un
error al poner cuicacali en lugar de telpochcalli, lo anterior es notorio gracias
a que la tilma que porta el joven que se encuentra por ingresar es el chalcadyatl,
o manta de maguey torcido, propio de los alumnos del telpochcalli, de igual
forma el maestro porta el peinado y el tocado de plumas utilizados por los
hombres de guerra.

En la siguiente foja del codice se pueden observar en la parte superior (Fig. 5a)
a los jovenes del calmecac barriendo y cargando diversas cosas, mientras que
en el siguiente cuadrete se retrata el mismo tipo de acciones realizadas por los
alumnos del telpochcalli (Fig.5b). Le siguen mas abajo los castigos a los que
eran sometidos los alumnos del calmecac por ser irresponsables o rebeldes
ante las directrices de sus instructores (Fig. 5c.). Finalmente, en la tiltima parte
se muestran las exhortaciones que hacia el maestro del telpochcalli a un joven

Jﬁ,urm "o
vmf Tt El
pLazei— :

wmavean bo ¢ @ ‘o’r n‘\’;?d\& oo

ot a-é’/;r_f\ e,wgmm- f’d\,

P ;.rwrn?-if-w'l— e

mmls I Mrnx_ym-g-eé‘mu
; ("..,‘,8:1. /g&\me

B j"ﬁ" “ffw%"&

Figura. 5. Actividades realizadas por los jévenes de los templos de educacién. Cédice Mendocino, lamina
62r.
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antes de partir por vez primera a la guerra (Fig. 5d.). Conviene aqui mencionar
que durante las primeras incursiones a la guerra los jovenes debian servir
como cargadores, y s6lo podrian subir de nivel o jerarquia cuando atraparan
a su primer cautivo.

En las siguientes fojas del documento se contintia con el registro de las acti-
vidades elaboradas por los estudiantes de ambos recintos, relacionadas con
los actos rituales nocturnos -como ofrecer incienso o copal, tocar la musica y
observar las estrellas. De la misma forma, se pintaron también los castigos a
los jovenes que no respetaran la regla de mantenerse castos, quienes serian
golpeados con ramas, agujereados con espinas o, en casos extremos, se les
quemaria la cabeza con antorchas (véase Cédice Mendoza, f. 63r.)

Quizas una de las labores mas importantes que realizaban los alumnos de los
recintos giraba en torno a su participacion dentro de las fiestas veintenales.
De este modo se les puede encontrar en diversos documentos formando parte
central de las mismas. Ejemplo de ello son los rituales de Xocotl Huetzi pinta-
dos en el Cédice Borbénico ([siglo XVI] 1993), o la fiesta de Toxcatl registrada en
los Primeros Memoriales de Sahagun ([1568-1571] 1997). Ademas, en ocasiones
parte de los rituales involucraban enfrentamientos entre los alumnos de ambos
templos, como ocurria en Panquetzaliztli, en la escaramuza del Chonchayotl
(Sahagtn, 2012; Diaz Barriga, 2021: 233-249). Asi, la inclusion de los nifios y
los jovenes dentro de los templos de educacion era la parte culminante de su
preparacion para la vida adulta, ahi se les terminaba de integrar dentro de los
valores ideologicos propios de su cultura y se les adoctrinaba dentro de sus
obligaciones para con el Estado y los dioses.

Comentarios finales

Se han presentado brevemente algunos espacios en los que se desarrollaba la
vida cotidiana de los nifios y las nifias, partiendo desde la casa hasta su salida
de ella. Evidentemente, los anteriores son solo algunos de ellos; sin embargo,
seguramente hubo muchos mas que lamentablemente no fueron registrados
en los documentos. Por ejemplo, los nifios debieron haber ocupado las calles
y plazas de sus barrios, los patios de los templos o de las casas del calpulli,
seguramente se ejercitaban en juegos como el de pelota, el cual siempre se
ha querido ver desde su caracter simbolico y religioso pero -sin duda- debio
tener un valor ltidico importante. De tal manera que es de suponer que desde
corta edad los nifios practicaran el juego, por lo que debieron existir espacios
en donde lo hicieran.

No seria extrafio también que los nifios ocuparan lugares en los cuales jugaran
o0 se entrenaran en actos para la guerra, pues atin antes de su ingreso formal a
los templos de educacion -sitios en donde se les entrenaria de manera formal-
seguramente ya practicaban pequefias escaramuzas. Esto puede intuirse a
partir de una pequena frase registrada por Horacio Carochi, cuando al referirse
al vocablo moyaotla (se pelea), en su forma reduplicada -moyayaotla (se escara-
mucea) afiade que era empleado cuando los muchachos -o los nifios propia-
mente- jugaban a escaramucearse divididos en dos bandos (Carochi, 1645).

De igual forma, no puede dudarse de la existencia de nifios que vivieran en
alguna forma de marginalidad, aquellos que por diferentes motivos hubieran
quedado relegados de la vida familiar o que simplemente se encontraran en un
cierto tipo de abandono. Al respecto en las fuentes se menciona la existencia de
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vagabundos, pobres, ladrones y truhanes, (Cortés, 1981; Sahagtn, 2002; Duran,
2002) quienes seguramente tenian que vivir en los multiples lotes baldios
que habia en la ciudad, o en los lugares cercanos al mercado (cfr. Escalante
Gonzalbo, 2006), y es posible que en algunos casos estos hayan sido nifios.

Para finalizar, solo resta decir que la nifiez prehispanica no debi6 ser muy
distinta entre los diferentes grupos o culturas. Aunque mantenian caracte-
risticas propias los nifios de cada grupo debieron haber tenido que apoyar a
sus familias en las labores econdémicas y como muestran los casos presenta-
dos incursionaron en actividades relacionadas con la obtencién de alimentos
-dependiendo en varios casos de la geografia en la que se encontraban, la clase
social a la que pertenecian y a su género.
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