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Los Dzules:
los enemigos de los Mayas

Ana Matias Rendon

En la literatura maya el enemigo es real. Los espanoles fueron llamados “dzules”,
es decir, “comedores de anonas” —pues consumian tal fruto—, dicho vocativo
hacia referencia a los extranjeros que llegaron para invadir las tierras y aniquilar
a las personas. Los dzules, identificados por su color de piel como blancos (es-
panol-europeo), son los enemigos; sus descendientes, con el tiempo, también
seran categorizados de forma semejante.

A partir de la invasién espariola al Maya’ab se registré una disputa que, a
nuestros dias, sigue vigente. En el Libro de Chilam Balam de Chumayel se pueden
encontrar las primeras referencias sobre los enemigos realizadas en el siglo xv1, y
su evolucién al xix, mientras que en la obra teatral de Carlos Armando Dzul Ek
se hallan las formas contemporaneas, basadas en la tradicion oral de su pueblo.
Asi, la literatura maya es un registro histérico de la lucha contra los dzules, por
lo cual nos permite comprender cémo se fueron configurando.

La Ciudad Maya (Mani) contra la Ciudad Blanca (Mérida)

Carlos Armando Dzul Ek (1947-2017) es originario de Oxkutzcab, que en la
época prehispdnica era parte del sefiorfo de Tutul Xiu: “fundado por los Xiues
tras abandonar Mani. [Posteriormente] El poblado fue abandonado cuando
Fray Luis de Villalpando mudo el convento a Mani, pero fray Diego de Landa
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volvié a fundarlo dos afios después, en 1550, con mayas que andaban dispersos
por la sierra de Mani y Ticul”.! Fue escritor y dramaturgo, fund6 en 1971, en
Mani, Yucatén, el grupo teatral Sac Nicté.* Entre sus obras destaca Bix tiuchik
u bo'otku si‘ipil manilo’ob tu ja’abil 1562 / El Auto de Fe de Mani, Choque de dos
culturas, la cual reproduce el desencuentro religioso entre mayas y esparioles en
un pasaje historico por demds controversial. El guion fue escrito originalmente
en maya y espafol, segun les corresponde hablar a los actores. Es una obra de
un solo acto, muy breve, pero que retine momentos muy significativos. Dzul Ek
la escribio entre los afios 1988-1991. La obra teatral se presentd por primera
vez en la noche del 19 de junio de 1991 en el atrio de la iglesia de Mani, por
el grupo Sac Nicté, invitados por un joven franciscano, en la celebracion del
quinto aniversario de su ordenacion sacerdotal.?

El Auto de fe de Mani ocurrié el 12 de julio de 1562. En mayo de aquel afio,
Fray Diego de Landa es avisado por el guardian de la iglesia de Mani, Pedro
Che, que se han encontrado adoratorios clandestinos e indicios de sacrificios.
Landa ordena investigar al mismo guardian sobre los hechos, quien encuen-
tra los “idolos” de piedra. Los indigenas son colgados, golpeados y torturados,
dislocando sus miembros y queméndolos. En este ambiente, Landa llega para
hacerse cargo de la situacion como juez de la Inquisicién Ordinaria: “Durante
la ceremonia se ejecutaron las sentencias de los culpables nobles y maestros
de escuela, pero se preservo a los gobernantes y lideres espirituales de la co-
munidad, que fueron llevados a Mérida para continuar con todas las formali-
dades legales sus procesos”.* Los mayas y sus autoridades sufrieron castigos
fisicos y vituperios publicos por igual. El proceso incluy6 el desenterramiento
de algunas personalidades mayas que fueron acusados después de muertos de
idolatria, arrojando sus restos al fuego (una escena que Dzul Ek retomara). En
la iglesia de Mani fueron torturados diez mil indigenas acusados de herejes, 158
murieron y 13 se suicidaron para evitar la tortura,” o para no rendirse ante el
enemigo; segun Donald Frischmann:

! Nota 22 de la version original del texto. Carlos Armando Dzul Ek, “Bix tuchik u bo'otku si‘ipil
manilo’ob tu ja‘abil 1562 / El Auto de Fe de Mani o Choque de dos culturas”, en Carlos Montemayor
y Donald Frischmann, Los nuevos cantos de la Ceiba, México, 1cv, 2009, p. 292.

2 Fl autor lo traduce como “Flor de Plumeria”, otros como “Flor Blanca” o “Flor de Mayo”. La flor de
mayo proviene de la planta llamada plumeria, cuyo color es blanco.

3 Cfr. Donald Frischmann, “El nuevo teatro maya de Yucatan y Chiapas: grupos Sec Nicté y Sna Jtz'iba-
jom”, Tramoya, nim. 33, Universidad Veracruzana, octubre-diciembre de 1992, p. 54.

4 Marfa del Carmen Leon Cazares, “Diego de Landa”, en José Rubén Romero Galvan, Historiografia
Novohispana de tradicion indigena. Historiografia mexicana, México, unau, 2011, vol. 1, p. 264.

> Cfr. Frischmann, op. cit., p. 54.
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los acontecimientos de este drama situado en 1562 siguen influyendo sobre
el estatus actual de los mayas yucatecos. El tema se refiere a la imposicion
de la cultura espatiola, especificamente al juicio en contra de los “idélatras y
transgresores” de la religion catélica orquestado por el provincial franciscano
Diego de Landa.®

Y es que en el telén de fondo se alzan dos torres simbdlicas: la Ciudad de
Mani contra la Ciudad de Mérida.

La Ciudad de Mérida fue fundada en 1542 por Francisco Montejo, des-
pués de que los espafioles negociaran con los Tutul Xiu tras largas barallas;
y sobre las ruinas de T'Ho, o mas bien, a costa de sus ruinas, pues utilizaron
sus bloques de piedra para las nuevas edificaciones. Los Xiu pactaron con los
espanoles a costa de sus adversarios, los Cocom, cuyas rivalidades se exten-
dian al tiempo de los itzaes, aunque el mismo tiempo hizo que se unieran. Fl
caprichoso y azaroso juego arquitectonico de la blanca piedra caliza que dio
origen a la ciudad blanca, antes de que existieran las murallas a su alrededor
para separar a los blancos de los indigenas, permitio recalcar las politicas (y
las reglas morales): era un espacio destinado s6lo para aquellos que tuvieran
la piel blanca. Los dzules ya eran ampliamente conocidos y dibujados no sélo
a partir de sus caracteristicas fisicas, hombres blancos y barbados, sino como
ladrones, invasores y mentirosos.

La expansion y ambicién de los espaiioles no se quedaria enmarcada a los
limites territoriales de la entonces actual Ciudad de Mérida. El titulo de la obra
de Dzul Ek hace referencia a la camparia de fray Diego de Landa para destruir
la dinastia Xiu, a partir de la acusacién de idolatria, en el que se castigé publi-
camente a los miembros de la familia. El motivo religioso en la avanzada de los
espanoles era una mas de las caracteristicas de la guerra que se estaba librando.

Puede ser que, en su ofensiva contra los herejes, el enemigo se disfrazara de
benefactor, mas su [anatismo, aquel impetu en nombre de una cruz de madera,
lo llevé a una misién de aniquilamiento y ceguera parcial. El autor de la Rela-
cion de las cosas de Yucatan, conocedor de la lengua maya, expresé la buena dis-
posicion e incluso la bondad de los mayas, pero envueltos tercamerite en sus
herejias. Cabe reproducir las palabras del fraile sobre las acciones en el Auto
de fe de Mani: “Hallamosles gran ntimero de libros de estas sus letras, y porque
no tenfan cosa en que no hubiese supersticiones y falsedades del demonio, se

® Domingo Adame Hernandez, “Teatralidad india y comunitaria en México. Un acercamiento desde
la complejidad”, América sin nombre, num. 8, Alicante, Universidad de Alicante, dic. 2006, p. 20.
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los quemamos todos, lo cual sintieron a maravilla vy les dio mucha pena”.” La
vida de Landa también estuvo llena de detractores espafioles y mayas, que unas
veces lo apoyaban y otras lo traicionaban. Después de varios vericuetos, murio
en la Ciudad de Mérida convencido de su lucha contra los herejes. En el Chi-
lam Balam se registro: “Siete Ahau [1579-1599], Murié el obispo De Landa”.

El Auto de Fe de Mani, Choque de dos culturas retoma la ciudad antigua de
Mani como aquel centro de autoridad (ademads de ser el escenario del Auto
de Fe) y, hasta cierto punto, su caida representa el nuevo camino que iniciaron
los mayas, cuando Tutul Xiu se somete. Mani [ue uno de los sefiorios mas
importantes después de la derrota de los itzaes del Mayapan, su “historia se
remonta a los albores de la cultura maya, anterior al ano 300 a.C. Fue proba-
blemente el ultimo centro religioso de importancia de los mayas yucatecos, y
alli se rindio culto a Kukulean, la Serpiente Emplumada”.® Los Xiu fueron los
gobernantes de Mani:

Apenas a unas semanas de haberse fundado Mérida, el 23 de enero de 1542,
el propio Tutul Xiu, en ese momento gobernante de Mani, acompanado de
una gran comitiva, visito a los espatioles en la nueva ciudad, erigida sobre las
ruinas de la antigua ciudad maya de T'Ho para sellar una alianza definitiva.
Tutul Xiu se entrevisto con Francisco de Montejo el Mozo para hacerle saber
sus deseos de convertirse a la religion cristiana. Se cuenta que el capellan
Francisco Hernandez le dio a besar una cruz ante el beneplacito general de
los conquistadores.’

Actualmente, la Ciudad de Mani es una cabecera municipal del estado de
Yucatan.

Mani también destaca por ser el pueblo del sacerdote Chilam Balam, el lugar
donde surgiran los mayas que enfrentaran a los espanoles. El vocablo “chilam”
—o0 “chilames™ hace referencia a los grandes sacerdotes, encargados de inter-
pretar la Palabra Sagrada (de ahi que en espaniol se les conozca como “profetas”,
aunque mads bien son lectores del designio o lenguaje sagrado del Universo).
Los Balam fueron una familia de grandes sacerdotes y guerreros. Ahora bien,
se conoce que hubo un gran sacerdote, Chilam Balam, cuyo libro (codice) fue
continuado con los afos (hasta el siglo x1x) y en el cual se recoge la historia de
los Xiu, como de otros linajes mayas y sefiorios.

¢ Diego de Landa, Relacion de las cosas de Yucatdn, 9° ed., México, Porrta, 1966, p. 105.
8 Cfr. Frischmann, “El nueva teatro maya.,.”, p. 54.
“ Nota 1 de la versién original. C. A. Dzul Ek, op. cit., p. 282.
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En el Libro de Chilam Balam de Chumayel se dice: “He aqui a Mani, el tronco
del pais™.!? El tronco hace alusién al tronco del Gran Ceibo, Ya'ax che’. El Gran
Ceibo (en maya es masculino)o Gran Ceiba (en espariol es femenino) es el arbol
sagrado maya. El tronco del Gran Ceibo es la tierra donde habitan las personas,
las raices se sumergen bajo la tierra y la copa es el cielo. Esto es, el corazén del
tronco del Gran Ceibo es Mani.

Dzul Ek, por su lado, rescata los relatos de la tradicion oral de los ancianos
de Mani y de las “profecias”, una en particular que indica que el unico ojo de
agua del mundo' sera el del cenote de Mani, un pozo “que no se agotara”,*?
en donde los opresores y los mayas volveran a enfrentarse, cuando los dioses
ancestrales convertidos en piedra a la entrada del cenote cobraran vida nueva-
menle, para darle la victoria a los mayas. Lo que nos devuelve al simbolismo
de las ciudades confrontadas. Mani, ciudad de los mayas; Mérida, la ciudad de
los blancos.

En efecto, en la obra pueden verse dos bandos precisos, una guerra latente,
cuyo fondo es el asunto religioso. Aqui es en donde podemos hacer la extra-
polacién al libro del Chilam Balam, con lo cual la figura del enemigo y del
resto de los elementos representados en la obra teatral, toman mayor relevancia.
La obra, entonces, versa sobre la recreacion del coloquio sostenido entre [ray
Diego de Landa y Tutul Xiu. El enfrentamiento de blancos y mayas estd envuelto
de una serie de simbolismos que la literatura maya recoge entre sus paginas.

Los personajes historicos que protagonizan la obra son: el fraile Diego de
Landa, fray Francisco de Miranda, el Alcalde Diego de Quijada (aliado de Landa
en los Autos de Fe) y el verdugo. Por el lado de los mayas: Tutul Xiu (Rey de
Mani), una hechicera, el pueblo y Sac Nicté (princesa maya, a la cual no po-
demos evitar relacionat con otra princesa, la guardiana del cenote sagrado de
Mani, cuya muerte entre las aguas del pozo de la vida y la muerte —en donde se
alzan los muros para impedir la entrada del enemigo y las puertas que cayeron
tras la invasion enemiga— es traicionada por el sacerdote, mientras la caida de
los itzaes se hace evidente).

1% Anénimo, Libro de Chilam Balam de Chumayel, trad. del maya al espafnol de Antonio Mediz Bolio,
prél., introd. y notas de Mercedes de la Garza, México, sep, 1985, p. 129.

" “Mani” es el Tuuch Lw'um u, “ombligo del mundo”, en maya yucateco.

12 Nota 11 de la versién original, C. A. Dzul Ek, op. cit., p. 290.
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El choque de dos culturas

Bix tiuchik u bo’otku si’ipil manilo’ob tu ja’abil 1562 o El Auto de Fe de Mani, Choque
de dos culturas inicia en la zozobra. Fiel a los presagios que anuncian la llegada de
los espafioles por los antiguos escritos, Tutul Xiu comienza el didlogo: “[Diri-
giéndose a sus gobernados] Hijos mios, tengo presentimientos terribles, supongo
que algo malo ocurrird y que es muy probable que sea la ultima vez que vemos
estos bailes”."> Sac Nicté, para tranquilizarlo, alude a que sera el sefiorio de los
Sotuta (de los Cocom) quien los atacara, pero Xiu responde que, si fuera asi,
aquél seria castigado con facilidad. El Rey, ante las dudas, llama a la “hechicera”.
Es de notar la representacion de la hechicera:

El autor emplea en maya las voces pul ya'a (con prefijo x-, el indicador feme-
nino). Literalmente “engendradora” o “arrojadora de ponzofia o hechizo”. En
la época prehispanica las funciones que el autor confiere a la hechicera las
desempefia un sacerdote. Se trata de la transposicion de una visién cultural
actual y de la reelaboracion dramatica de acusaciones y procesos de herejia
ocurridos en Yucatdn en afios posteriores.'*

El chilam es el que deberia estar al lado de Xiu, no la mujer sabia.

La hechicera pronostica el peor de los males, la llegada de “personas raras,
de color blanco y con bigotes, trayendo unos animales muy feos, muy raros”."®
Ademis de que vendran con dos pedazos de madera en forma de cruz con
la que dominaran a los habitantes de Mani: “También llegara el dia en que el
cenote que tenemos en este pueblo sea frecuentado por miles de personas, por-
que los de otros pueblos se secardn; solamente aqui en Mani quedara agua”.'®
La abundancia de agua, en este punto, refiere mas alla de lo que representa el
liquido, la lucha misma en contra de los hombres blancos.

El pozo, el agua o cenote tiene una connotacién sagrada y de lucha. En el
Chilam Balam se lee: “La tierra suave de la Orilla del Pozo [Chichén] dice que
alli llegaron conquistando, al golpe de la guerra”.'” Este es el lugar en donde
se derrumban los muros: “Es el retond ruin del Yaxum”.’® Yaxum representa
al quetzal o Kukulcan, pero en el sentido negativo, comparando a los hombres

13 ¢ A Dzul Ek, op. cit., p. 282.

14 Nota 11 de C. A. Dzul Ek, op. cit., p. 300.

15 ¢, A. Dzul Ek, op. cit., p. 294 (version traducida).
16 Ihid., p. 295.

Y7 Libro de Chilam Balam de Chumayel, p. 112.

19 Ibid., p. 124 (version traducida).
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blancos con el retorno de los toltecas contra los primeros mayas, los itzaes. En
el segundo afo Katun, después de la llegada de los espanoles, 1560, poco antes
del Auto de Fe, el Chilam registra: “Alli llegaron los duerios de nuestras almas.
Alli se juntaron en uno todos los pueblos. Alli se distribuyeron las comarcas a
sus Jefes. Alli se empez6 a aprender la santa fe. Alli comenzo a ‘entrar agua a las
cabezas’.” El agua, a la caida de los muros de Mani, se desborda. Los hombres
blancos se instalan en la tierra del Maya’ab como sus duetios, devorando cuanto
hay, e implantando la nueva religion.

Los espanoles hacen su aparicion en la obra de teatro. Fray Diego de Landa
se presenta. Dzul Ek hace una acotacion innecesaria, sin embargo, la obviedad
es la advertencia de la marginacion maya: “Los mayas no entienden el idioma
espariol pero por las sefias y mimicas que hacen tratan de entenderlo..., pero los
espaiioles tampoco saben el idioma maya”.*® El parlamento, ademds, contiene
humor involuntario (o muy voluntario, como se quiera ver) sobre las anécdotas
demasiado comunes en el “encuentro” de culturas:

Fray Diego —Yo soy fray Diego de Landa.

Tutul Xiu —; Way Diege de Landa? [;Brujo Diego de Landa?]

Fray Diego —No, ti no entiendes, no sabes espariol. Se dice Fray Diego de
Landa.

Tutul Xiu —; Way Diego joolol a ta? [;Brujo Diego y tienes un hueco?]

Fray Diego —iNo! {“Fray Diego de Landa”!

Tutul Xiu —;Way Diego joolol yit u tata? [;Brujo Diego y tu padre tiene un ojo
(ano)?]

Fray Diego —jYo me llamo Diego de Landa, vengo de Espana y os hablo en
nombre de Jesucristo, nuestro Dios unico, y nuestra religion es catdlical®

En la version original (maya y espanol), el didlogo, se muestra mas irre-
verente que su correspondiente version espafiola: ;El brujo Diego y tu padre
tienen hueco?” Fray Diego pide que se vista a dos jovenes para convertirlas en
monjas y adiestrarlas en los asuntos de Dios. Fray Francisco obliga a ponerse
los atuendos a las muchachas, luego les ensena el Pater Noster. El resto de los
pobladores son hostigados con armas de fuego para repetir las ensefianzas ca-
tolicas. Después de aprender las oraciones en latin, deberan hacerlo en espariol.

19 Ibid., p. 162 (version traducida).

20 C. A. Dzul Ek, op. cit., p. 284 (version original).
2 fdem.

22 [hid., p. 296 (version traducida).
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Entra el verdugo trayendo a la hechicera y unos idolos de piedra; la acusa
de estar haciendo actos del demonio en una cueva junto a otros. El verdugo ex-
clama: “Y mirad esta tira de papel tan larga, jseguramente que en ella estan
escritas las cosas de Satanas!”.? El verdugo toma el lugar del guardian de Mani
que acuso a los mayas ante Landa. Asi, interviene el alcalde, Diego de Quijada,
mayor autoridad civil, incitando a la accion, después de recordar que tres afios
antes, en el mismo lugar, habian muerto algunos herejes; Fray Diego de Landa
pide desenterrar sus huesos y quemarlos junto a los idolos. Otros frailes siguen
el ejemplo y traen a pobladores de otras comunidades para ser torturados:

Fray Diego —Mira, fray Francisco, anota todo lo que estamos haciendo.
Acuérdate que hoy es domingo 12 de julio de 1562. En nombre de la Santa
Inquisicién y de Felipe i de Espania estamos realizando este auto de fe. De
esto Espana estara feliz y nuestro Dios no nos negard un pedazo de cielo.?

El fraile inquisidor manda dar escarmiento a los herejes para luego decidir
qué hacer con los idolos. Tutul Xiu reclama: “;por qué nos maltratan, si les
hemos recibido bien? ;Qué dafios les hemos hecho? ;Qué clase de Dios tienen
ustedes, si permite que nos hagan todo esto?”.?> Aunque los mayas lloran y se
lamentan, también cuestionan.

Los mayas deberan aprender el Pater Noster, es cierto, pero su alma belicosa
y Su negacion a creer que este Dios traido por los blancos esta por encima de
los Grande Senores, los llevara a revertir al dios catélico. El motivo del Auto
de Fe se halla en la firmeza de los pobladores por la defensa de su razén. Los
espanoles se perfilan para ser los demonios y Dios no tendra otra opcién que
ser el salvador de los mayas. En el Chilam se escribié: “Nos cristianizaron, pero
nos hacen pasar de unos a otros como animales. Y dios estd ofendido de los
Chupadores”.*® En el cuarto ano Katun de los espafioles (1600), se profetiza:

Duro es el semblante, duro es el anuncio de su reinado. Mordedor de hijos,
cuando venga empezard el pleito del diablo en el mundo. Y alli ira él con su
cara de cosa amarga.

2 1hid., p- 297 (version traducida).
24 1hid. p. 297 (version traducida).
3 Ihid., P. 298 (versién traducida).
28 Libro de Chilam Balam de Chumayel, p. 105.
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Las dadivas abriran el cielo. Y se abrird con sobornos la sucesion en los ofi-
clos publicos. Sucederd que habra ahorcados en todas partes. El que levante
la cabeza... Sera mordido. El que levante la cabeza, agujereada la bajara.”’

Los mayas, en el Choque de dos culturas, intentan rebelarse, pero las armas
los contienen. Al oir a Tutul Xiu, en una actitud entreguista, alzan la voz: “;Por
su culpa nos estdn sucediendo todas estas cosas! Si nosotros podemos pelear,
ipor qué nos humillan de esta manera?”.”® Los Xiu eran conocidos por su
virtud en la guerra, por lo que la sumisién es una traicion mayor a su pueblo
y a sus antepasados. En realidad, los Xiu “negociaron” un pacto politico y
religioso, lo que para los mayas fue como “venderse”, es decir, traicionar al
pueblo. A pesar de la actitud sumisa de Tutul Xiu en la obra, y en el Auto de
Fe, recibio su castigo.

Una de las fuertes criticas en la obra, como en el Libro del Chilam Balam, es la
traicién que hacen algunas autoridades mayas para escapar de los castigos. En
el Séptimo libro, en el “Principio de los Itzaes”, se oye un canto cuyo reclamo
no refiere solo a los tiempos antiguos, sino al presente de los conquistadores y
al futuro de nuestra era, jacaso los traidores no estaban y sélo requerian una
oportunidad? O ;realmente, solo llegaron?

Se rompid el final. ;Quién es éste a quien amargué con mi cancion? “;Llega-
ron o estaban?”

-Dicen que estoy muerto. Lo dijo el Sacerdote del pueblo. Dicen que estoy
escondido. Lo dijo “el que pierde al pueblo”. Lo creyo en su deseo, lo creyo
en su corazén, Porque “el que pierde al pueblo”, al punto se aflige con mi
cancion.

—“Estabarn... ;Llegaron o estaban?"*

La obra de teatro representa el asentamiento de los dzules en el centro de
Mani. La entrega del mando es la gran tragedia mayense. Es evidente, como lo
fue en la realidad, que la religion no era un asunto inocente, sino un aspecto de
la dominacién:

27 Ihid., p. 164.
28 = A. Dzul Ek, op. cit., p. 298 (version traducida).
28 | ibro de Chilam Balam de Chumayel, p. 113.
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Fray Diego —[Una vez concluida la procesion] De ahora en adelante, los que
mandaran en esta tierra seremos nosotros. Cambiaremos vuestros cultivos,
vuestros vestidos, vuestra musica, vuestras danzas.

Diego de Quijada —~También vuestra religion, vuestro idioma, vuestras formas
de pensar y también vuestros nombres. Os demostraremos que los espafioles
somos una cultura superior y haremos que aborrezcais vuestra cultura. De
es0 se encargarin nuestros conquistadores y haremos que cumplais nuestras
leyes.*

Estos parlamentos, dichos por una autoridad eclesiastica y otra civil, fueron
una anécdota que los espafioles no plasmaron en su tiempo. El autor de la
obra los pone en boca de los enemigos, mas son los ecos de una voz maya que
encontro el sentido de los sucesos:

Cuando llegaron, ya estaban completos los nombres de los pueblos que no
lo tenfan, y los de los pozos, para que se pudiera saber por dénde habian
pasado caminando para ver si era buena la tierra y si se establecian en estos
lugares. El “ordenamiento de la tierra” decian que se llamaba esto’

dice el Chilam Balam. Los mayas se convirtieron en cristianos, cambiaron no
s6lo el nombre del territorio, de su cultura, sino de su propio nombre y de su len-
gua: “Yo soy hereje. Vas a purificarme. Me vas a bautizar. Voy a cambiar mi nom-
bre, el Martinez. ‘Dios Padre, Dios Hijo, Dios Espiritu Santo’ es mi nombre”.**

Quien responde a las autoridades espanolas es la hechicera, y tal vez de
aqui venga el trastocamiento del chilam a una mujer engendradora de hechizos,
pues, finalmente, los grandes sacerdotes se convertiran en brujos, adoradores
del demonio: “Hechicera —jNo nos pueden obligar a que cambiemos de trajes,
de costumbres, de idioma, de todo! jPueden pasar todos los afios y todos los
siglos y les vamos a demostrar que nunca cambiaremos!”.”

La hechicera es azotada. Luego Diego de Landa manda quemar los demonios
y dar castigo a los herejes en el futuro. La Palabra Sagrada interpretada por el
sabio-sacerdote tendra que ser ocultada.

¥ ¢ A Dzul Ek, op. cit., p. 298 (version traducida).
3 Libro de Chilam Balam de Chumayel, p. 45.

2 Ihid., p. 126.

3 C. A. Dzul Ek, op. cit., p. 298 (version traducida).
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El esbozo del enemigo

En el Libro del Chilam Balam de Chumayel se dibuja un mundo donde habia sabi-

duria, donde el pecado no existia, se rebosaba de salud, no habia enfermedades

ni dolor, los cuerpos eran rectos:
No fue asi lo que hicieron los Dzules cuando llegaron aqui. Ellos ensenaron
el miedo; y vinieron a marchitar las flores. Para que su flor viviese, danaron
y sorbieron la flor de los otros. No habia ya buenos sacerdotes que nos en-
sefiaran. [...] Y es también la causa de nuestra muerte. No teniamos buenos
sacerdotes, no teniamos sabiduria, y al fin se perdio el valor y la vergtienza.
Y todos fueron iguales.**
La sabiduria sagrada, el canto sagrado del Gran Ceibo, tronco de Mani, fue
desechado por los dzules, entonces estos sustitutos de dioses, con voces igual
a los dioses, malograron al verdadero Sol: “No habia Alto Conocimiento, no
habia Sagrado Lenguaje, no habia Divina Ensenanza en los sustitutos de los
dioses que llegaron aqui. jCastrar al Sol! Eso vinieron a hacer aqui los ex-
tranjeros. Y he aqui que quedaron los hijos de sus hijos aqui en medio del
pueblo, y esos reciben su amargura.®

Castrar al Sol es una imagen muy dura. Asi se pinta a los dzules, soberbios
para no escuchar al lenguaje sagrado. El Sol es el Gran Sefior, tiempo y espacio,
Altos Conocimientos son imposibles sin él. Esta castracion es también simboli-
ca, es la devoracion del Sol. La oscuridad avanza, como un eclipse:

Y fue mordido el rostro del Sol. Y se oscurecid y se apago su rostro. Y enton-
ces se espantaron arriba. ‘jSe ha quemado!, jha muerto nuestro dios!’, decian
sus sacerdotes. Y empezaban a pensar en hacer una pintura de la figura del
Sol, cuando temblo la tierra y vieron la Luna.”

Asi se describe en el Libro de los Linajes. En el Trece Ahau Katun, se rompe
el Sol, caen los dioses mayas.

De acuerdo con Sahagin: “los eclipses de ambos cuerpos celestes son vis-
tos con grave angustia, pues se teme que una vez derrotado por sus enemigos
(el Sol por la Luna enfurecida, y ésta por las hormigas bajate que pretenden

3 Libro de Chilam Balam de Chumayel, p. 58.
* bid., pp. 58 y 59.
% bid., p. 49.
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devorarla), el fin del mundo seria cierto”.?” Ciertamente, el Sol devorado es la
derrota de los mayas por sus enemigos, los dzules:

Puede ser interesante en este punto la muy conocida lucha entre dos de las
deidades mas importantes del panteon azteca: Tezcatlipoca y Quetzalcoatl.
Tezcatlipoca, dios que tiene por disfraz o nahual a un tigre, fue el primero
que se hizo Sol, cuando los hombres eran gigantes. Quetzalcoatl, su eterno
enemigo, derribd al Sol de un golpe y éste se convirtio en un tigre que devord
a los gigantes.™

Esto es lo que Dzul Ek nos advierte. El fin del mundo, la llegada de la mise-
ria y la hambruna esta en estrecha relacion con el exterminio del Sol.

Otra imagen con la que se relaciona a los dzules es con los marchitadores
de las flores, para plantar las suyas. De aqui que el Katun de la Flor muestre la
llegada y el asentamiento de los espanoles, igualmente, el periodo de su final.
Sac-Nicté, la flor del pozo sagrado de Mani ha desbordado las aguas, la flor
blanca deviene en un olor nauseabundo que sirve para esconder la verdadera
belleza. Por lo tanto, el Katun de la Flor deviene en el Katun del Pecado: “Llegé
a su estera; un pecado es su voz, un pecado su ensenanza: Es el Katun del pe-
cado. Muy recortado es el pan del Nicté Katun, que es el que lleg6 con infinitos
dolores en su estera, cachorro chupador, lleno de pecado de adulterio”.*®

Los mayas aprenden el mal por los dzules. El recto hablar de los hombres
verdaderos lucha contra los mentirosos, los pecadores. Los dzules traen el
tiempo-espacio de los tributos, el encorvamiento de los cuerpos: “es el tiempo
de la tristeza, el tiempo del pleito del diablo”.* Esto es lo que vinieron a hacer
los dzules en las tierras mayas. En el Kahlay (memoria) de los Dzules, los chi-
lames relatan la historia de su llegada, la dominacion de Montejo: “El misme
ano era cuando pasaron los extranjeros, sefiores de las tierras, los extranjeros
‘comedores de anonas’. Entonces fue el primer repartimiento de pueblos. ¥
cuando vinieron los Dzules a tomarlos, ‘recibidores de visita’ fueron a Campe-
che, adonde sali6 su barco, y fueron los nobles a darles la bienvenida”.*

Los mayas dibujan a los dzules como los demonios, los anticristos, y se 2=
a st mismos el lugar de los buenos hijos de dios. En el libro del Vaticinio de ‘o=

37 Juan Luis Bonor Villarejo, “El dios del Sol entre los mayas: juna nueva vision?”, en Mayab, ni= =
Madrid, Sociedad Espafiola de Estudios Mayas, 1994, p. 50.
38 q1.:
Ibid., p. 51.
3 Libro de Chilam Balam de Chumayel, p. 124.
0 Ibid., p. 161.
* Ibid., p. 156.
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Trece Katunes, los dzules son los provocadores del apocalipsis. La imagen del
anticristo (falso profeta) se concreta en la matanza que realizan los esparioles:
“De Anticristo es el rostro de su Senorio™.** Por ello, su lucha serd contra el
demonio. Y cuando el tiempo-mundo se revierta en contra de los dzules y sus
descendientes, estos seran castigados y, tal como les sucede a los mayas, seran
ahorcados: “Y llegara entonces ‘el dios que no tiene fin’ y cortar4 la atadura de la
carga de nuestra miseria, Xotom Ahau. Y bajara del cielo el castigo de todos, el
castigo de todo el mundo”.* Asi, las dddivas del cielo se abriran a los herederos
del Maya’ab, por el juicio de Dios a los hombres buenos: “Y entonces se iran al
infierno los hombres malos. Los hombres buenos iran en pos de Dios Nuestro
Padre, a la perpetua gloria, a la justa gloria”.** Chilam Balam cierra las profecias
como un Gran Profeta y Evangelista, cuyo vaticinio sera la justicia en nombre
de los mayas.

La enemistad: reflexién final

En la medida que el enemigo-indigena se fue configurando para los esparioles,
el enemigo-dzul se fue constituyendo para los mayas. Al hablar del enemigo es
inevitable descubrirse a si mismo; de este modo, al dibujar a los dzules también
se eshoza a sus pintores. La literatura maya diluye la figura del enemigo entre
sus paginas sin que pierda valor como un agente histérico.

La obra teatral El Auto de Fe de Mani, Choque de dos culturas no podia ter-
minar sin que los mayas respondieran a los dzules. El pueblo contesta al fraile
Francisco Miranda, quien queda como encargado de Mani para efectuar la en-
mienda: “mayas —(Todavia con valor, a fray Francisco.) Esta bien, pero nosotros
somos muchos y ta te quedas solo. {Nos pagaras todo lo que nos han hecho
tus jefes y lo que hemos sufrido!”.* Sentido impreso en el Chilam Balam: “Si se
ahorcara al gobernador de esta tierra, seria el fin de la miseria de los hombres
mayas”.*®

¢Acaso los dzules han ganado la guerra? Tutul Xiu también alza la voz: “Aho-
ra podemos pensar que nos han sometido. Sin embargo, algin dia sulriran las
consecuencias, porque nosotros nacimos libres, libres como el aire que res-
piramos, libres como los pajaros que vuelan, y nuestros dioses [k-yum k'uj /

2 hid., p. 166.

B Ibid., p. 169.

* Ibid., p. 176.

¢ A Dzul Ek, op. cit., p. 298 (version traducida).
*6 Libro de Chilam Balam de Chumayel, p. 165.
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Nuestros Sefiores] nos protegeran y retomaremos nuestro camino”.* La obra
termina con una linea en espariol que parece la claudicacion; pero nada mas
alejado: “Los mayas, pensativos, cabizbajos y tristes, retornan a sus hogares” *

El Chilam Balam y Bix tiuchik u bo’otku si’ipil manilo’ob tu ja’abil 1562 des-
cubren el mismo tiempo antiguo; uno vivido y otro recordado. A pesar de la
lejania temporal en sus creaciones, cruzan lineas de encuentro, en el que los
mayas y sus enemigos han prolongado la lucha. El Chilam, por su lado, es la
muestra de la resistencia en el registro de los conocimientos propios contra los
espanoles y sus autoridades civiles y eclesiasticas, mientras que El Auto de Fe de
Mani es la recuperacioén de la resistencia oral y la lucha que los pueblos llevan
actualmente. Choque de dos culturas fue una obra de teatro que retoma el Auto de
Fe de Mani, con lo cual, también se revierte el simbolismo del teatro occidental
impuesto a los mayas para ser convertidos a la religion catélica.

La resistencia maya se dio a partir del siglo xvi, en Mani, después vendrian
las huestes rebeldes, Canek, la Cruz Parlante, la Guerra de Castas, la Revolu-
cién mexicana, los alzamientos mayas del siglo xx y los lideres en contra de las
multinacionales del siglo xx1. A lo largo de casi 500 afios (segun la cuenta maya
de 1542), los dzules no los han aniquilado y, tal parece, que la lucha continuars,
perpetuando la imagen de los enemigos.

Estamos acostumbrados a ver a los mayas como los enemigos del progreso,
del dios catélico, de los buenos ciudadanos o del Estado, por ello, el anilisis del
presente texto pretendié dibujar los estigmas que han acompanado a la figura
de los dzules como los enemigos de los mayas, cuyas tentativas colonizadoras
han encontrado un frente opositor que se niega a claudicar y que, finalmente,
los adjetivos de mentirosos, invasores, ladrones, anticristos igualmente han con-
sentido la forma de los movimientos mayas. En este sentido, el imaginario sobre
los enemigos, cargado de fuertes experiencias producidas durante las primeras
batallas, se ha mantenido y se conservara en cada ciclo del tiempo-espacio hasta
que se encuentre solucién al conflicto.

7 C. A Dzul Ek, op. cit., p. 298 (version traducida).
8 C. A. Dzul Ek, p. 287 (version original).
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