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Prélogo

Este libro es un caleidoscopio polifénico de sentidos, de empatia y
reflexiones de 31 autoras y autores provenientes de varios paises de
nuestra América y de Espana. En este Festschrift o escrito festivo,
celebramos al amigo, al maestro, al soci6logo ambiental, al fil6sofo,
al cantante de épera y al profesor emérito en el Instituto de Investi-
gaciones Sociales de la Universidad Nacional Auténoma de México.
Aceptamos gustosamente participar en esta celebracion-homena-
je porque reconocemos en nosotros y nosotras las huellas que este
gran pensador latinoamericano ha dejado en nuestro devenir aca-
démico, politico y personal. Se trata de un homenaje generado des-
de las entranas de nuestra América Latina, desde la crisis ambiental
mundial, desde “la deriva ambiental” y desde la ecologia politica
del sur, la sociologia y la filosofia ambiental y desde la formacion
de intelectuales originarios de distintos paisajes académicos de la
variopinta geografia del Abya-Yala.

Como funcionario del Programa de las Naciones Unidas para
el Medio Ambiente (PNUMA) y coordinador de la Red de Formacion
Ambiental para América Latina y el Caribe, Enrique se da a conocer
en toda América Latina, viajando de pais en pais para tejer redes,
contactos empdticos con las academias interesadas. Desde ahi tam-
bién se van perfilando las ideas alrededor de la crisis ambiental que
culminan en el importante “Manifiesto por la vida, por una ética
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para la sustentabilidad”, celebrado en Bogota, Colombia, en mayo
de 2002.

Hay dos momentos en la historia de este libro. En el ano 2021,
en Temuco, Chile, Juan Guillermo Estay Septlveda, quien habia ya
promovido hacer reconocimientos en vida a autores relevantes a
nivel internacional, se propuso destacar la trayectoria académica
y la influencia de pensadores (as) sobre las realidades de América
Latina. Tras haber consultado a Sandro Dutra e Silva (responsable
del programa Historia Ambiental Latinoamericana y del Caribe,
Universidade Estadual de Goids), escogieron acertadamente a nues-
tro amigo académico para brindarle este sentido homenaje. Es en
consonancia con Enrique que eligieron a las autoras y autores que
retomaron con entusiasmo y carino la iniciativa de Juan Guiller-
mo Estay. Sandro Dutra se encarg6 de la laboriosa tarea de invitar
y recopilar los distintos trabajos para celebrar este acontecimiento
festivo latinoamericano, destacando la libertad de cada una de no-
sotras y de nosotros para expresar historias personales en relacion
con Enrique, sentimientos, devenires académicos, ensayos tedricos
y etnograficos, y, por supuesto, el relato de encuentros académicos
y personales. Desde aqui le damos a Sandro Dutra las gracias por su
labor inicial.

Las lenguas en que en esta obra nos sentimos comodos son el
castellano y el portugués. Son idiomas en los cuales escribe y pu-
blica principalmente nuestro homenajeado, que con la fuerza de su
palabra, a veces de dimensiones poéticas, trasmina la aguda mirada
de la complejidad ambiental.

En este homenaje se escribieron 29 textos mas el prélogo y el
texto de agradecimiento del homenajeado, pero desafortunada-
mente en este viaje festivo nos dejaron tres amigos entranables: el
propio Juan Guillermo Estay Sepulveda, incitador de esta aventura,
asi como Carlos Porto-Gongalves y Claudio Lowy, quienes todavia
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lograron escribir su contribucidn, lo que hace su colaboracién doble-
mente valiosa. Les rendimos igualmente el mas sentido homenaje.

En un segundo momento del proceso de elaboracién de este ho-
menaje, tomé la coordinacién general para conducir a buen puerto
esta increible empresa, tomando en cuenta el ofrecimiento del Ins-
tituto de Investigaciones Sociales de la UNAM (IISUNAM) para pro-
poner su publicacion en la coleccién de homenajes a los profesores
e investigadores de esta institucién y que por supuesto tuviera la
proyeccion nacional e internacional, como lo refleja la vasta obra de
nuestro homenajeado.

Era el momento de escoger el titulo para esta celebracion. Re-
corrimos entonces los titulos y textos de las distintas contribucio-
nes que nos parecieran asertivas respecto a la obra general y que
reflejaran nuestros sentimientos y pensamientos con Enrique. En
esta auscultacion result6 en primera instancia el titulo “La deriva
consciente”, el cual se refiere a la comprension de las causas his-
toricas, economicas y sociales de la degradacién de la vida como
una crisis civilizatoria; sin embargo, como lo reconocen los testi-
monios y analisis de su obra, consideramos que el pensamiento y
la lucha por la vida adquieren una importancia primordial. No esta
por demads constatar que en el libro-homenaje se repite el concep-
to y la palabra-sentimiento “vida” 1 139 veces, cada autora o autor
con su interpretacion particular, incluyendo la afectiva. Es como si
quisiéramos conjurar la muerte entrépica del planeta, y es asi como
surgi6 el titulo de este libro: Pasion por pensar la vida. Festschrift
en honor a Enrique Leff. Como pensador consecuente, el titulo le da
sentido a su trayectoria, que camina por distintos senderos desde
la sociologia vy la filosofia ambiental hasta la crisis civilizatoria que
nos afecta a escala mundial. En su obra se intentan desentranar los
mecanismos objetivos y subjetivos de la crisis ambiental que atenta
contra la vida misma, generada por la dictadura de un insaciable
mercado, de dominancia de la racionalidad econémica que estalla
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en todos los poros de la sociedad y que requiere cada vez mas ci-
clos energéticos entrépicos para subsistir. Al senalar los limites del
crecimiento y los limites de la violencia que ejerce la racionalidad
econOmica sobre la naturaleza, nuestro autor busca fundamentar
desde la diversidad, desde una ecologia politica del sur, desde las
otras ontologias politicas, los caminos guiados por una racionalidad
ambiental. Parafraseando a Erwin Schrddinger, en What Is Life? The
Physical Aspect of the Living Cell, 1a neguentropia esta en la vida mis-
may en la construccién de territorios de vida.

Para leer a Enrique Leff sugiero la lectura de los distintos textos
propuestos en este libro; en ellos se verd como se van desgranan-
do las distintas facetas y diversas aproximaciones de su produccion
tedrico-filoséfica. Sin un plan preconcebido, cada persona invitada
fue tomando un cachito de su pensamiento, de su légica, de sus tri-
bulaciones tedricas, pero también de su compromiso ante la crisis
ambiental de dimensiones planetarias.

Eckart Boege
Coordinador
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Enrique, entre el saber
y el querer

SILVANA BUJAN

Acercaos al borde, les dijo.
Tenemos miedo, respondieron.
Acercaos al borde, les dijo.

Se acercaron. El les empujo...
y salieron volando.

Guillaume Apollinaire



Entra al salon con una ligera sonrisa en el rostro y se sienta en un
extremo de la sala. Trae un sombrero Panama blanco debajo del que
asoman algunas hebras grises de cabello. Mira, saluda, acomoda en
el regazo una carpetay unos libros. Los que le reconocen se acercan
a saludarle. Estudiantes, investigadores, lectores van a estrechar su
mano y a contar qué cosas han leido de él, a dar sus comentarios y a
felicitarle. Saluda a cada uno como si fuese el tnico, el mejor lector,
el amigo recién conocido. Ese caballero que con tanta sencillez se
ha acomodado entre todos es Enrique Leff.

Cuando le inviten a subir al estrado y a hablar al auditorio, lo
hara igualmente sonriente, con un gesto de humilde agradecimien-
to por estar alli. Casi sorprendido de que lo hayan llamado para
compartir sus pensares. Cuando todos quedemos en silencio, su liri-
ca voz baritonal nos sobrevolara. Con sus profundas tonalidades ira
desgranando las ideas y nos envolvera en impecables argumentos.

Enrique es a la vez pensador y cantante. Fil6sofo, economista e
ingeniero. Escritor y docente. Pero, sobre todo, humilde y solidario.
Son estas ultimas caracteristicas las que han hecho que coseche a
lo largo de su vida admiracién, pero también afecto; respeto y tam-
bién amistad. En él se conjugan la capacidad de hablar acerca de
Heidegger durante horas para una selecta audiencia experta, con
el don de explicar ante un publico simple que escuchard atento y
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pendiente de cada palabra los desatinos de la especie humana sobre
el atribulado planeta Tierra. Porque Enrique no sélo sabe, sino que
lo sabe contar con gran pericia a cada diferente grupo de personas
que lo escuche.

Cuando lo conoci anos atras en el Paraguay, lo vi entrar con un
collar de semillas y una camisola de bambula, y pensé: “No puede
ser él, el varias veces doctor, el famoso Enrique”. Pero era. Alguien
que ha sabido mixturar la ciencia, la filosofia y la historia con la
reflexién sobre el buen vivir.

La vida nos llevo por varios paises y multiples contextos: des-
de escucharlo cantar en los momentos de esparcimiento de alguna
conferencia, escondernos con amigos a compartir una cena en un
rincén oculto de una universidad, hasta hablar de la vida cruzando
en taxi una gran urbe. Enrique siempre es la persona sensible, de
escucha atenta, que disfruta prodigando saberes y quereres. Enri-
que es y siempre serd, un enamorado de la vida. El que, como dice
Apollinaire, nos estard empujando para que salgamos volando.
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Enrique Leff: una vida
acorde con la vida

CRISTINA BARROS



Enrique Leff... 1967. De entonces tengo la imagen de su mirada di-
recta y vital, de su sonrisa sincera; recuerdo también su juguetén
sentido del humor. Estas caracteristicas lo han acompanado siem-
pre, a pesar de tantos avatares de la vida. Eramos muy jévenes, ape-
nas andabamos en los 22 anos cursando nuestras respectivas ca-
rreras; €l Ingenieria Quimica, yo Lengua y Literaturas Hispanicas,
ambos en la Universidad Nacional Auténoma de México, la UNAM.
El punto de encuentro fue mi casa, pues el padre de mis hijas era su
maestro. Ahi llegaban grupos de estudiantes llenos de vida e inquie-
tudes. El tema principal eran sus trabajos escolares, sus tesis... todo
era efervescencia y alegria.

Pronto se nubl6 el panorama. Hacia julio de 1968 hubo algunos
incidentes en el centro de la Ciudad de México, peleas entre estu-
diantes de distintas escuelas. Sin justificacién alguna, intervino no
s6lo la policia sino el ejército, que viold la autonomia universitaria
al disparar contra la puerta de la Escuela Nacional Preparatoria con
una basooka. El edificio de San Ildefonso, donde se ubicaba la prepa,
es emblematico para los universitarios mexicanos; siglos de historia
que se remontan a la etapa virreinal.

Elrector de la UNAM reaccion6 con dignidad denunciando que se
habia violado la autonomia universitaria. Los estudiantes se orga-
nizaron en las distintas facultades. Prefiero que sea Enrique mismo
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quien exprese cudles fueron sus motivaciones para integrase al mo-
vimiento en aquel entonces:

lo que me llevo a ser representante de la Facultad de Quimica ante el
cNH (Consejo Nacional de Huelga) no tuvo por antecedente una prac-
tica militante; fue simplemente la inquietud juvenil de abrir mi vida
al mundo. Esa fue la motivacién que me habia llevado a representar a
mi Facultad ante el Consejo Universitario de la uNaM, confrontando
al MURO, grupo de extrema derecha que dominaba los espacios de re-
presentacion estudiantil. Hasta ahi llegaba mi experiencia politica.
Desde esa responsabilidad convoqué al estudiantado de mi Facultad
para informarle de los sucesos de los primeros dias e inscribirnos en el
Movimiento Estudiantil que iniciaba su organizacion. Al no surgir en
ese momento otro animo que rebasara el mio y asumiera el liderazgo,
asumi la representacién ante el Consejo Nacional de Huelga (Valero,
2018: 448)

A partir del inicio del movimiento estudiantil, las reuniones en la
casa tomaron un cariz muy distinto. Ahora se discutia sobre poli-
tica. Fue entonces cuando hubo un mayor acercamiento con En-
rique y surgié una amistad que permanece hasta hoy, pues habia
gran coincidencia en nuestra manera de ver la situacién. Frente a
posiciones mas radicales, su analisis era sereno, objetivo. Considero
que esta es una de sus grandes cualidades. No hay enojo ni resenti-
miento en su activismo, sin que por ello haya menos compromiso.

Pronto el gobierno escal6 el tono y aumento la represion. Se
acercaba el dia de la inauguracién de las Olimpiadas que ese afno
tuvieron sede en México, y habia nerviosismo en las altas esferas
del gobierno.

Hasta ese momento la vida de Enrique, la mia, la de muchos jo-
venes de clase media acomodada, habia transcurrido al margen de
esa otra realidad lacerante que estaba presente en la mayor parte
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de un pais como México, tan desigual socialmente; ahora nos en-
frentdbamos al abuso del poder del gobierno, a sus entresijos y a
las estrategias con que, de la mano del poder econémico, imponia
gobiernos, reprimia, impedia que se cumpliera la ley o la disenaba
a modo.

Enrique tuvo que ocultarse, habia 6rdenes de aprehension. La
comunicacion se hizo entonces muy esporadica y desde casetas te-
lefonicas, pues sabiamos que muchas lineas de teléfono particula-
res estaban intervenidas. Nuestra vida dio un giro total a partir de
entonces.

Un ano mas tarde, en octubre de 1969, Enrique se fue a Francia.
Ahf su trayectoria cambiaria de rumbo. No s6lo dejé a un lado la in-
genieria quimica, sino que se volcé hacia la economia y hacia la filo-
sofia, seguramente buscando caminos para entender mejor esta
nueva realidad. Ahi se inicia, sin duda, la formacién que haria de
Enrique un verdadero humanista, capaz de transitar de la ciencia a
la filosofia para luego compartir socialmente sus hallazgos.

En Paris conoci6 a Jacquie Fortes. Se enamoraron, como se dice,
a primera vista. Pronto el nombre de Jacquie estuvo junto al de En-
rique. Se casaron un 10 de mayo de 1974; la manana era soleada, la
ceremonia en un bonito jardin fue inolvidable. Ahi mostré otra de
sus nuevas facetas: la de un excelente baritono que nos deleitd con
canciones rancheras. Es una de las bodas mas alegres que recuerdo.

Las reuniones en casa de esta queridisima pareja eran también
memorables. Jacquie tan calida y magnifica anfitriona, favorecia los
encuentros con sus amistades; algunos de los convocados eran co-
legas de su area que es la psicologia; otros incluian a los antiguos
amigos de Enrique vinculados con la Facultad de Quimica. Con el
tiempo se sumaron nuevas presencias que iban ampliando grata-
mente el circulo.

En cuanto a su practica del canto, a la que Enrique sigue dedi-
cado con pasion, tuvimos el gusto de escucharlo cantando los lieder
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de Schumann en la UNAM, o de disfrutar de su magnifica represen-
tacion de Papageno en La flauta magica de Mozart, personaje con el
que se identifico plenamente. Hace poco, en junio del ano pasado,
se rescat6 una filmacion de esa 6pera, hecha cuando se estrend en
el Palacio de Bellas Artes en 1988, lo que nos permiti6 disfrutar de
su actuacion de nuevo.

Nuestra amistad se hizo cada vez mas estrecha, mas firme. Coin-
cidencias en lo ideoldgico, en nuestra vision del mundo desde lue-
g0, pero también en otros aspectos mas profundos. Circunstancias
personales, a veces dolorosas, contribuyeron también a fortalecer
nuestra cercania. Nos unimos cada vez mas.

Luego se abri6 otro punto de contacto. Cada uno por su camino
lleg6 a un asunto fundamental: la defensa del medio ambiente, la
necesidad de salvaguardar al planeta, a la Madre Tierra que nos da
sustento en el mas amplio sentido de la palabra. Es asi como ademas
de los motivos de didlogo con Enrique, que han existido desde hace
ya 50 anos, se han abierto nuevos temas para conversar e incluso
para actuar.

En México la situacién ambiental es particularmente contradic-
toria, pues si bien el pais ocupa el quinto lugar en biodiversidad, es
en el que mas selvas, bosques y manglares se destruyen anualmen-
te. En mi actual campo de investigacion, que es la cocina tradicional
mexicana, esto se evidencia claramente. La riqueza de nuestras co-
cinas depende de la biodiversidad natural y de la diversidad cultural
—en nuestro pais hay 64 pueblos originarios y se hablan més de 300
lenguas si incluimos las variantes—; si hay afectaciones a los eco-
sistemas se afecta seriamente a la cultura alimentaria.

Y eso es lo que estd ocurriendo, pues los megaproyectos, es-
pecialmente la mineria, las carreteras, las grandes presas, el creci-
miento urbano desmedido y el turismo masivo estan provocando la
devastacion natural y el desplazamiento de las comunidades de sus
territorios de origen. Como bien sabemos, sin territorio las culturas
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tienden a desaparecer, pues su manera de ver el mundo se genera en
buena medida a partir del entorno. Esta realidad es semejante a la
de otros paises hermanos de América Latina.

También coincidimos Enrique y yo en nuevos espacios. Cuando
se conformo un consejo para planear una Universidad para la Ciu-
dad de México —hoy UACM—, propuesta por el entonces jefe de go-
bierno, consideré que Enrique Leff debia integrarse ahi. De su pre-
sencia en la uacM surgiria después su proyecto de creacion de una
maestria en Educacién Ambiental, que sigue en pie hasta la fecha a
pesar de las circunstancias.

Otro de los proyectos compartidos con Enrique fue el de la for-
macién, con un amplio grupo interdisciplinario de colegas, de la lla-
mada Unién de Cientificos Comprometidos con la Sociedad (uccs),
que por varios anos ocup6 un lugar clave en el que se analizaron,
desde una posicion critica y éticamente responsable, temas de gran
importancia como el de los efectos del maiz transgénico, los impac-
tos de los agrotdxicos en el ambiente y en la salud humana, y, desde
luego, el agua en sus diversos aspectos. Lamentablemente el papel
de la uccs se ha reducido en medio de contradicciones.

En 2000 me convoco Enrique a presentar un libro coordinado
por él —La complejidad ambiental—, en mi calidad no de especia-
lista, sino de ciudadana interesada en los temas que ahi se tratan.
Me adentré entonces en su pensamiento desde otro lugar: el de la
investigacién y la escritura. Sus aportaciones han sido relevantes
para esclarecer, justamente, lo complejo del tema ambiental.

Con entrega entusiasta, Enrique se fue convirtiendo en una voz
que llama a la conciencia. En el camino he ido sabiendo de su parti-
cipacién en diversos foros en paises hermanos como Brasil, Argen-
tina, Chile, Colombia, Pert, Venezuela. Su influencia ha surgido a
veces de su presencia en esos paises, pero también hay casos en que
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es a través de la correspondencia que se traban lazos importantes.!
Por sus narraciones sobre sus numerosos viajes por toda nuestra
América Latina, también conoci de nombre a varias personas con
las que estableci6 lazos a partir de los temas comunes. A algunas
de ellas las he podido ver por fortuna, aunque sea en la pantalla, el
dia de la reunién a la que se nos convocé para precisar los procedi-
mientos que se seguirian para llevar a buen término este libro de
homenaje propuesto por Juan Guillermo Estay, a quien también me
habria gustado conocer, y coordinado con gran gentileza y bonho-
mia por Sandro Dutra e Silva hasta 2023.

Doy un salto en el tiempo. En 2018, Enrique y yo coincidimos en
nuestro rechazo a uno de los megaproyectos mas destructivos que
se hayan presentado en México: el Tren Maya. Este tren que, como
dicen en la Peninsula de Yucatan, no tiene nada de maya, viene
acompanado de otros dos proyectos: la construccién de la refineria
de Dos Bocas, en el estado de Tabasco, y la construccién del tren
transistmico, que atraviesa el Istmo de Tehuantepec, cuyo prop6-
sito real es contribuir a facilitar el intercambio de mercancias con
Asia y con Estados Unidos; ademads, es la estrategia perfecta para
recorrer la frontera de México y servir como punto de contencion
de los migrantes que desde Centroamérica buscan llegar a Estados
Unidos. Esto a costa de perder, en los hechos, parte de nuestro te-
rritorio.

1 Una de esas relaciones se dio por correo con un grupo de estudiantes de so-
ciologia de la Universidad de Zulia en Maracaibo, Venezuela. La huella fue tal
que le dedicaron a Enrique un Breve Portafolio con motivo de un congreso. Lo
que aquellos estudiantes debieron compartirle de esa experiencia sirvio de
inspiracion al doctor Evaristo Méndez Quintero para escribir ahi el poema
“Hermano maya”. Transcribo dos estrofas: “Siembro en tu sombra un arbol, /
hermano embajador / que viajas en el barco Sofia / para conquistar almas / no
con armas y municiones / sino con las semillas de la conciencia.
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Y finalmente nos unimos contra el Tren Maya. En ese mismo
ano, recuerdo el correo de Enrique cuando se ratificé6 que se pro-
yectaba esta obra: “/[...] dejamos que tal cosa ocurra sin siquiera
una expresion critica [...] O debiéramos escribir una ‘carta abierta’
al presidente electo que firmaria un grupo de intelectuales, acadé-
micos, grupos ecologistas y sociales?” Desde luego que junto con
otras personas igualmente comprometidas con la defensa de la na-
turaleza y de los pueblos, tomamos el segundo camino. En 2022 res-
paldamos otra carta que evidencia que lo que augurdbamos en 2018,
tristemente se ha ido cumpliendo.

También en 2018 se conmemoraron los 50 anos del 68 y se desa-
taron las reflexiones. De entonces es este fragmento de un correo de
Enrique: “[...] junto con los nostalgicos recuerdos y las esperanzas
de vida, me pregunto si podemos aquilatar la manera como el 68,
como el acontecimiento histérico vivido donde volcamos nuestros
animos emancipatorios juveniles, ‘marcd’ nuestras vidas: de qué
manera moldeo, orientd, impulsé, configur6 sentidos y dio formas
a nuestro caminar por la vida. {De qué manera sigue resonando, vi-

1”

brando en nuestras vidas!”.

Y en 2018 Tatiana hizo abuelos a Jacquie y a Enrique, pues na-
ci6 Galia —tiempo antes nacieron Ariel y Eitan. Ademas, se publico
El fuego de la vida, uno de sus mejores textos. A lo largo de esos
meses nos siguieron uniendo diversas causas, como la defensa del
maiz y de una alimentacion sin transgénicos y sin agroquimicos;
celebramos también saber que se cancelaria la construccién de un
aeropuerto internacional en una zona de la Cuenca de México, re-
gion que debe preservarse para la recarga de agua y para detener el
crecimiento de la mancha urbana que parece devorarlo todo.

Pero Enrique fue mas alla al plantear el problema del Tren Maya
ante el Tribunal Internacional delos Derechos delaNaturaleza (TIDN)
del que forma parte. El Tribunal tomé el caso y en 2023 un grupo de
notables defensores de los derechos humanos, y en particular de los
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derechos ambientales, pudo constatar con sus propios ojos la de-
vastacion de que esta siendo objeto la peninsula de Yucatan. E1 TIDN
emitio su veredicto el 26 de julio de 2023, sustentado en la declara-
cion universal de los Derechos de la Madre Tierra, en diversas nor-
mas internacionales e incluso en leyes y otras normas del Estado
mexicano vinculadas con la proteccién de los derechos biocultura-
les. “La sentencia es contundente y enumera no sélo las violaciones
a los derechos de la naturaleza, sino también aquellas asociadas a
los derechos de los pueblos originarios, principales afectados por el
megaproyecto, y pronuncia las palabras ecocidio y etnocidio (parra-
fos 192 a 201) para ilustrar la gravedad de estos impactos” (Fernan-
dez, 2023).2 No sera esta seguramente la tGltima de las causas que
defendamos juntos Enrique y yo.

Dejo aqui las evocaciones de tantos momentos compartidos;
muchas mas quedan en el tintero. El tiempo hara que se sumen
nuevos recuerdos. Anos estudiantiles, movimiento del 68, aconte-
cimientos familiares, mi carino por Jacquie a quien llamo herma-
na, gratisimas reuniones, alguna aralia para el bosque que Enrique
tanto ama y cuida, la conviccion de que otro mundo es posible... y
rodeandolo todo, la gran amistad, regalo de la vida que tiene ya mas
de 50 anos y que es cada vez mas firme. Es un privilegio que agra-
dezco, un motivo de alegria, participar con tan valiosos amigos en
este homenaje a nuestro querido Enrique Leff.

2 El veredicto esta disponible en <https://www.rightsofnaturetribunal.org/tri-
bunals/maya-train-tribunal-2023/?lang=es>.

30 CRISTINA BARROS



BIBLIOGRAFiA

Fernandez Mendiburu, Jorge (2023). “El Tribunal Internacional sobre los
Derechos de la Naturaleza y el Tren maya. Retos y oportunidades”.
Agenda Estado de Derecho, 27 de septiembre. Disponible en <ht-
tps://agendaestadodederecho.com/la-sentencia-del-caso-tren-
maya/#:~:text=27%20de%20Septiembre%20de%202023 &tex-
t=Recientemente%20el%20Tribunal%20Internacional%20so-
bre,y%20pueblos%20ind%C3%ADgenas%20de%20M%C3%A9x-
ico> (consulta: 5 de febrero de 2024).

Valero, Ricardo (coord.) (2018). 1968 Aqui y ahora. A cincuenta anos del
movimiento estudiantil: testimonios y reflexiones. México: Universi-
dad Nacional Auténoma de México.

UNA VIDA ACORDE CON LA VIDA 31



Enrique Leff: la concrecion
(ecologico) politica del
fil6sofo ambiental

AIDA Luz LOPEZ
FLOR MERCEDES RODRIGUEZ

Brazos de hermano se ha de tender a los hombres activos

y sinceros, que son la tinica critica eficaz y la tinica honrosa en
las sociedades que padecen de escasez de verdad.

José Marti



El presente texto tiene su origen en el ano 2007, cuando como en
una evocacion de Rayuela “anduvimos para encontrarnos” las au-
toras y Enrique, precedido por anos de lectura de sus textos que
deshacian las certezas de nuestra formacion y las formas de asumir
los compromisos politicos, aconteciendo entonces una especie de
seduccién/desafio para quienes el cambio de los marcos conceptua-
les significd transformar los rumbos trazados, confrontarnos no con
las respuestas sino con un nuevo horizonte de interrogantes que
cuestionan nuestras historias construidas en una geografia que ya
no existe.

El sentido de la concrecién al que hacemos referencia en este
texto esta relacionado con el reconocimiento en la confluencia de
las varias dimensiones de la impronta de Enrique, aquella que nos
remite a un profundo pensador de la vida en todo su entramado que
concreta ese pensamiento en un compromiso ético-politico inclau-
dicable y un activismo sensible y solidario, que ha sido el fuego de
su vida.

En estos tiempos inimaginables, al desencanto y al silencio com-
plice oponemos este breve recorrido de una existencia que ha sido
catalizadora de sensibilidades y conciencias en un incesante llama-
do a la construccion de un nuevo proyecto civilizatorio, brindando
la tnica certeza posible ante cualquier futuro incierto: la utopia.
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PRIMEROS ENCUENTROS

Para Mercedes, conocer por vez primera la obra de Enrique a finales
de los anos ochenta tuvo tintes de “desencuentro”, sin traspasar el
umbral de la critica basada en la oposicién del pensamiento dia-
léctico-materialista al metafisico-positivista. Leer Ecologia y capi-
tal. Hacia una perspectiva ambiental del desarrollo (1986), en donde
se desarrolla la critica de la teoria del valor de Marx, las limitacio-
nes del materialismo histérico y mas concretamente del concepto
de naturaleza en Marx, descolocd las certezas que durante anos se
habian construido acerca de lo ambiental en las teorias del conoci-
miento. Poco tiempo y muchas lecturas después, se produjo la com-
prension de que justo en esa obra se encuentra la génesis de uno de
los mas importantes aportes al ecomarxismo, en el cual ha quedado
inscrito su quehacer académico-politico.

Aida conoci6 intelectualmente a Enrique a mediados de 1990,
cuando fue estudiante de Javier Riojas (quien anos mas tarde se con-
virtié en un entranable amigo comun y seguramente habria aporta-
do también unas paginas a este homenaje colectivo, de no haber
dejado este plano de manera prematura en 2020) en el Diplomado
Universitario en Ecologia, Sustentabilidad y Gestion Ambiental de
la Universidad Iberoamericana. Sus textos epistemoldgicos, espe-
cialmente los que explican la nocién de la complejidad ambiental,
fueron un faro que ayudé a dar direccién y sentido a lo que la socio-
logia disciplinaria no alcanzaba a responder. Sobre todo frente a la
constatacion empirica de la diversidad cultural de la especie huma-
na, la emergencia de los movimientos indigenas y el levantamiento
de la rebeldia zapatista “en algtn lugar de la selva Lacandona”, que
desbordaba con creces la capacidad explicativa de la lucha de clases.
Desde entonces, Enrique ha sido un referente fundamental en su
formacion y trabajo académicos.
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LA FORMACION DE EDUCADORES AMBIENTALES

En una coyuntura politica especial a inicios de la década de los 2000,
se crea la Universidad Auténoma de la Ciudad de México (UACM) y
Enrique, como integrante del Consejo Asesor fundador de la UACM,
presenta la iniciativa de crear una maestria en Educacién Ambien-
tal, uno de los tantos proyectos que, como él mismo expreso, “si-
gue vivo y vigente” y materializa su propuesta de construccién de la
racionalidad ambiental por medio de la educacion, una educacién
ambiental critica que trasciende las fronteras disciplinarias a con-
tracorriente de esa educacion de naturaleza legitimadora y refun-
cionadora del orden dominante, construyendo asi “nuevos espacios
de reflexion y actuacion para la juventud, para la creacién de nuevos
conocimientos ante la crisis civilizatoria” (Leff, 2022).

En los procesos de formacion de las y los estudiantes se han pro-
ducido derivaciones investigativas, expresadas muchas de ellas en
los trabajos de tesis en los cuales (aqui s6lo citaremos unos pocos)
se reinterpretan aportes fundamentales del pensamiento de Leff en
temadticas tan diversas como la recuperacion de la identidad am-
biental desde la educacién ambiental critica (Castillejos, 2017), en
la cual la hermenéutica ambiental y el didlogo de saberes fue con-
siderado “como una via comprensiva del medio ambiente en tanto
que campo complejo de las relaciones entre naturaleza y sociedad”
(Castillejos, 2017: 27).

Los aportes realizados en cuanto a la ecologia politica y los de-
rechos colectivos de los pueblos fueron retomados en una inves-
tigacion de tesis titulada “Cuidado colaborativo: una propuesta de
educacion ambiental para una Unidad de Manejo Ambiental San
Antonio Coyuca (Rivera, 2020), en la cual el reconocimiento de los
derechos colectivos fue el componente fundamental de la interven-
cién educativa frente a un escenario de conflictividad ambiental
con diversidad de actores, mas alla del propdsito investigativo; en
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palabras del propio estudiante, refiriéndose a Leff expresé que su
formacion habia resultado un “volver a aprender”.

La perspectiva de la educacion ambiental critica como un pro-
ceso dialégico resulté el fundamento para la investigacion de tesis
que analizo el enfoque ambiental en la formacion de Arquitectura
(Zaragoza, 2023), retomando el sentido y significado de la compleji-
dad ambiental leffiana para la deconstruccion de conceptos presen-
tes en cuatro planes de estudio de la licenciatura en Arquitectura.

Resulta importante resenar algunas de estas investigaciones en
donde la voz de quienes se han formado bajo la propuesta formu-
lada por Leff hace mas de 20 anos, resultan testimonios de las im-
prontas de su pensamiento.

COINCIDIR EN LOS CAMINOS DE LA ECOLOGIA POLITICA

La vasta produccion de Enrique y su caminar ético-politico se basan
en tres ejes fundamentales, como él mismo ha senalado en multi-
ples ocasiones: la ontologia de la diversidad, la politica de la dife-
rencia y la ética de la otredad.

En la introduccion a su libro Ecologia politica, publicado por Si-
glo XXI Editores en 2019, reflexiona sobre la evolucion de su pensa-
miento que transitd de la deconstruccion de la teoria del valor y la
critica a la racionalidad de la modernidad, hacia la propuesta de una
racionalidad ambiental basada en la ontologia de la vida. Admite
ademas que este transito fue posible por la evidencia del surgimien-
to de los movimientos socioambientales ante la emergencia de los
conflictos ecoldgico-territoriales como respuestas sociales frente a
la crisis ambiental.

Durante mas de cuatro décadas, este transito ha abonado de
manera prolija a la construcciéon del campo de la ecologia politi-
ca, especialmente de la ecologia politica latinoamericana de la cual
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es indudablemente uno de sus principales exponentes. Sus apor-
taciones se verifican en el terreno conceptual con nociones como
la “racionalidad ambiental”, el “didlogo de saberes”, la “sustenta-
bilidad ambiental”, que aportan nuevas perspectivas epistémicas
para comprender la problematica ambiental, al tiempo que abren
caminos para pensar las alternativas desde otras matrices de racio-
nalidad, distintas a la modernidad de Occidente y sus pretensiones
contemporaneas de comprender y dar respuesta a la crisis ambien-
tal, como son las nociones del “desarrollo sostenible” y la “econo-
mia circular”.

Como hemos dicho, en el pensamiento de Enrique hay también
una importante concrecion politica que surge de la cercania con
los movimientos ambientales y la denuncia de las desigualdades
ecosociales que les aquejan. De ahi nace otro entranable concepto
que co-produjo con nuestro también querido Carlos Walter Porto
Goncalvez: la r-existencia (Porto-Gongalves y Leff, 2015; Leff, 2015),
con el que ambos autores atinadamente muestran que las luchas
ambientales no sélo reclaman la retribucién econémica frente al
avance de la degradacion ambiental, en sus modalidades de repara-
cién de dano o reparto de beneficios, sino que, a través de ellas, los
grupos sociales reivindican sus derechos existenciales: a reinventar
sus identidades, a resignificar sus mundos de la vida reflexionando
sobre sus condiciones de existencia.

En estas resistencias, se fusiona la defensa de los territorios y
la naturaleza con las luchas continuas por la autonomia, el autogo-
bierno y el reconocimiento cultural. En ellas se inventan alternati-
vas frente a los modelos de “desarrollo” excluyentes y coloniales. De
esta forma, los pueblos no sélo resisten, sino r-existen y reivindican
el derecho a la diversidad de modos de ser en el mundo como uno de
los pilares fundamentales para superar la crisis civilizatoria.

En el ano 2000, a iniciativa de Héctor Alimonda, se cre6 el Gru-
po de Trabajo (GT) Ecologias Politicas desde el Sur-Abya-Yala del
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Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales (Clacso), como un
espacio de construccién de conocimiento tedrico-practico a partir
del didlogo entre académicos, activistas y defensores de los territo-
rios en diversos espacios, frente al avance del capitalismo colonial,
extractivista y patriarcal. Desde los primeros esfuerzos y convocato-
rias para la consolidacién de esta iniciativa, Enrique ha tenido una
participacion comprometida y su pensamiento ha contribuido in-
dudablemente a la construccién del propio campo.

El 6T impulsa una ecologia politica tributaria de la historia y el
pensamiento critico latinoamericanos, que aborda las relaciones so-
ciedad-naturaleza bajo una perspectiva interdisciplinaria construi-
da en la interseccién entre la historia ambiental y politica, la econo-
mia politica, la geografia critica, los estudios culturales, la filosofia
decolonial, la epistemologia y el pensamiento ambiental desde el
sur, asumiendo la practica ético-politica para pensar y actuar ante
las complejidades de nuestros mundos de vida y colaborar con la
creacion de alternativas frente al saqueo, el despojo y la devasta-
cién ambiental en América Latina.

Motivadas en buena medida por el trabajo de este grupo y sus
integrantes, en 2014 impulsamos en la UACM la creacion del Gru-
po Intercolegial de Investigacion en Ecologia Politica (GIIEP), cuyo
devenir hemos compartido con Enrique desde lo académico, pero
también desde la amistad y el carino. Este grupo, como una especie
de caja de resonancia de su pensamiento, establece como eje temé-
tico una comprension de la ecologia politica, no como una discipli-
na con un objeto de estudio definido (conflictos socioambientales
o extractivismo), sino como un sistema de andlisis de la relacion
sociedad-naturaleza mediado por las relaciones de poder. Sobre
este “territorio del pensamiento criticoy de la accion politica” (Leff,
2006: 21) se han desarrollado lineas y proyectos de investigacion
direccionados a investigar cuales y a qué se deben las regularida-
des, segmentaciones y diferenciaciones del nuevo proceso de acu-
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mulacion capitalista, lo que significa investigar el poder discursivo
y ejercido por las agroindustrias, las mineras, las transnacionales
edlicas, los consorcios inmobiliarios; significa también construir
un espacio de investigacién, no en la perspectiva explicativa de la
mediacién de la politica, sino en la incorporaciéon de categorias y
conceptos que permitan la comprension de estos procesos, lo cual
abre puertas a la construccion de alternativas enmarcadas en la re-
sistencia, eje fundamental de la accion politica.

En 2017 el GIEP convocé al primer Seminario Latinoamerica-
no de Ecologia Politica. Saberes ambientales en defensa de la vida,
realizado en la uacMm. Enrique abrazé la iniciativa y participd en la
mesa de apertura junto con Raul Prada y Aida Luz Lépez. En su in-
tervencion compartio algunos de los aportes que quedarian plasma-
dos un ano después en su obra El fuego de la vida (2018). La reflexion
epistemoldgica que ha hecho explosion junto con la crisis ambien-
tal y que ha anidado fuertemente en el pensamiento ambiental, es
la necesidad de abrir la interdisciplinariedad, la ecologia de la men-
te y del pensamiento, es decir, dejar que todos los saberes fluyan y
se articulen para hacer frente a la pulsién incontenible de la repro-
duccion ampliada del capital. En ese momento puntualizé que

La capacidad de regeneracion de la comprension del mundo tiene que
abrirse a un didlogo de saberes, es decir, a convocar todas las intuicio-
nesy a darle su lugar a todos los derechos de ser de los seres humanos,
porque el derecho de los pueblos, los derechos humanos, el derecho a
la diversidad de modos de ser en el mundo, es el tinico contrafuerte que
hoy en dia se presenta como un poder defensivo que abra compuertas
hacia lo alternativo [frente] a la colonizacién absoluta planetaria del

capitalismo mundial (Leff, 2017).

En esa conferencia afirmé también que no bastan las luchas de resis-
tencia. Hace falta, sobre todo, la r-existencia como reconstruccion,
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no idealizada ni esencialista de la historia, sino como una praxis
para repensar y reinventar las estrategias conceptuales y producti-
vas de los pueblos de la Tierra.

DESVENTURAS ANTE EL PROGRESISMO A LA MEXICANA

Un ano mas tarde, empezamos a compartir también causas, desa-
sosiegos y afanes de congruencia desde la ecologia politica frente
al progresismo, particularmente el de la autoproclamada “Cuar-
ta Transformacion” en México. En noviembre de ese ano, tras el
triunfo de Andrés Manuel Lopez Obrador en las elecciones presi-
denciales y con la esperanza de poder establecer un dialogo franco
y horizontal con el primer gobierno de izquierda en la historia del
pais, firmamos con Enrique y mas de 300 académicos mexicanos
una carta dirigida al entonces presidente electo expresando nuestra
preocupacioén por el anuncio de la construccion de un mal llamado
Tren Maya, que atravesaria cinco estados del sureste del pais, asi
como de un corredor interoceanico, ferroviario e industrial en el Ist-
mo de Tehuantepec. Como senalaba el documento, estos proyectos
se ubican en las zonas de mayor diversidad biol6gica del pais, consi-
derados incluso como “hébitats criticos” de diversas especies, y son
también los territorios de vida de numerosos pueblos originarios,
por lo que su construccion representaria (y de hecho ha represen-
tado y representara en el futuro) un alto impacto en los ecosiste-
mas regionales, asi como en las formaciones culturales y modos de
vida de las poblaciones que ahi habitan. Senalamos también que ya
habian existido versiones previas de dichos proyectos, configuradas
por los gobiernos neoliberales en el marco del Plan Puebla-Pana-
ma. Este ultimo, reconocido desde el pensamiento critico como una
estrategia geopolitica impulsada desde Washington a principios del
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siglo xx1 para apuntalar la hegemonia de los Estados Unidos frente
al crecimiento econémico de China.

Lépez Obrador respondio a la misiva en una entrevista realiza-
da por la periodista Carmen Aristegui afirmando que con el Tren
Maya no se iba a tirar “ni un arbol” y que quienes habiamos suscrito
el texto éramos “abajo firmantes desinformados” porque no cono-
ciamos las bondades “ambientales” y sociales del proyecto. En esto
ultimo tenia razon, ya que no existia un proyecto de obra, ni estu-
dios técnicos justificativos, ni manifiestos de impacto ambiental, ni
evaluaciones de impacto social, ni estudios de costo-beneficio sobre
el megaproyecto. En definitiva, no habia nada que pudiera sustentar
minimamente lo que se ha convertido en el mayor ecocidio de la
historia reciente de nuestro pais y ha venido a sumarse a los em-
prendimientos extractivistas que ya habian sido denunciados por
los movimientos ambientales en la peninsula de Yucatan, cuyo po-
tencial real y especulativo se ha visto acrecentado con el tren: tu-
rismo, monocultivos, megagranjas, mineria de materiales pétreos,
mercado inmobiliario, energias “renovables”, acaparamiento de tie-
rra 'y agua, entre otros.

Tal como se habia previsto, el 16 de diciembre de 2018, el nuevo
presidente anuncié la construccion del megaproyecto en una cere-
monia que suplanté la ritualidad de los pueblos mayas. Meses des-
pués, se simuld también un “consulta indigena” que no cumplié con
los estandares internacionales establecidos por el Convenio 169 de
la Organizacion Internacional del Trabajo (0OIT) ni con la Declara-
cién de Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indige-
nas. De igual manera, las manifestaciones de impacto ambiental de
los distintos tramos fueron hechas a destiempo y con grandes defi-
ciencias y omisiones. Ello provoc6 el surgimiento de diversos con-
flictos ambientales en la region: organizaciones sociales, activistas
y comunidades han emprendido procesos de denuncia, resistencia y
accion colectiva en contra de la construccion del tren.
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Para dar cuenta de estas luchas y abonar a la reflexién sobre
estos megaproyectos en el contexto de la crisis ambiental, en mar-
zo de 2019 convocamos al seminario “Megaproyectos, geopolitica y
territorios indigenas. Tren Maya, corredor transistmico y emprendi-
mientos extractivistas”, en un contexto nacional de creciente ata-
que vy descalificacion por parte del presidente y sus voceros hacia
la academia y los movimientos criticos, asi como de polarizacion
al interior de éstos. En la realizacién del seminario, contamos nue-
vamente con la empatia, la complicidad y la inquebrantable con-
gruencia ético-politica de Enrique, que nunca se ha dejado seducir
por los cantos de sirenas de la socialdemocracia progresista y el Es-
tado del bienestar.

En su conferencia magistral, ante unos 300 asistentes acadé-
micos, estudiantes, activistas e integrantes de pueblos originarios,
destaco la relevancia de la diversidad bioldgica y cultural como on-
tologia de la vida y como condiciones indispensables para que ésta
pueda ocurrir:

La diversidad de la vida que existe en el planeta es producto de la
diversidad creativa de la vida misma, pero también de los modos de
intervencién humana que llevaron, por ejemplo, a la maravillosa di-
versidad genética del maiz o de la papa [...] Siempre, en la evolucién
complejizante de la vida, se dio esa conjunciéon también complejizante
(Leff, 2019).

En su intervencién, Enrique explicé también coémo el capital ha he-
cho una reduccion de todo lo existente al valor econdémico del mer-
cado y que ello se ha instalado como un dispositivo ideolégico de la
racionalidad hegemonica, de manera que el progreso, el desarrollo,
el crecimiento econémico ilimitado aparecen como la “naturaleza”
propia de la humanidad, donde la degradaciéon ambiental pareciera
ser el costo “normal” de un progreso que aparentemente no puede
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detenerse. Este dispositivo hace posible la acumulaciéon ampliada
del capital y su expansion sobre los territorios de vida de los pue-
blos de la Tierra. Por tanto, al referirse especificamente a los me-
gaproyectos de la Cuarta Transformacién, Enrique fue enfatico en
senalar que lo que estaba en juego, en el contexto de un gobierno
que habia surgido de un enorme apoyo popular, era la posibilidad
de repensar y redefinir el rumbo de la nacién, asumiendo una res-
ponsabilidad histérica ante la problematica planetaria de la crisis
ambiental. La verdadera transformacién seria, en su opinién, que
la humanidad fuese capaz de repensar y hacerse cargo de su difi-
cultad de comprension para aprender a habitar el planeta segin
las condiciones de la vida, abriendo asi una nueva vertiente de la
educacion ambiental para enfrentar el desafio de alcanzar un mejor
entendimiento e incorporar en sus practicas sociales un saber de la
vida capaz de conducir un proceso de transicion histérica hacia un
futuro sustentable.

Para Enrique, los actores capaces de construir una verdadera
trascendencia, en una nueva comprension de las condiciones de la
vida, son los pueblos de la Tierra, porque en sus imaginarios tienen
las huellas de una historia que ha acontecido en consonancia con
los ritmos de la naturaleza. Estos pueblos tienen herramientas in-
ternalizadas para poder reconstruir territorios de vida y es ese pro-
ceso el que debe ser alentado o cuando menos no obstaculizado: su
creatividad, su capacidad para regenerar sus tejidos de vida. Por ello
resulta tan inquietante la incesante pretension de “modernizar” a
los pueblos de la Tierra, incorporandolos a la l6gica del mercado de
trabajo y las mercancias a través de megaproyectos de infraestruc-
tura que constituyen, en definitiva, reordenamientos territoriales
en funcién de las necesidades crecientes del capital, agazapadas
tras la sempiterna idea de “progreso”.

iQué mas quisiéramos que esta Cuarta Transformacién fuese
la del orden del cosmos, la del orden de la humanidad haciéndose
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cargo de las condiciones termodinamicas, ecoldgicas, simbodlicas y
culturales de la existencia humana! (Leff, 2019).

Para el profundo pensamiento critico de Enrique, los gobiernos
progresistas de América Latina han pretendido liderar procesos de
transformacién social rompiendo los esquemas del neoliberalismo
econdmico que ha acentuado las desigualdades sociales, pero a pe-
sar de que algunos de ellos han restaurado estados constituciona-
les, multinacionales, interculturales, que reconocen los derechos de
la naturaleza, no han logrado romper con el dominio de la 16gica del
mercado. Ello significa que, al igual que sus antecesores, mantienen
vigentes y operan en la practica politica los mecanismos de cosifi-
cacién y expolio de la naturaleza y de los territorios de vida de los
pueblos de la Tierra (Leff, 2020). Aunque estas afirmaciones son
perfectamente consistentes con su pensamiento y el devenir de su
historia de vida, es digna de reconocimiento la dimensién de valen-
tia y congruencia que adquieren en una etapa de la historia contem-
pordnea en la que muchos académicos e intelectuales han claudica-
do del pensamiento critico por una lealtad falsamente dicotomica
(“si no estas conmigo, estds contra mi”) al programa de derechos
sociales y la retérica nacionalista de los regimenes progresistas.

EL ACTIVISMO ACADEMICO DE ENRIQUE

Seria pretencioso al extremo intentar describir en este espacio las
incontables batallas politicas que Enrique ha librado a lo largo de
una vida dedicada a pensar, sentir y ser en el mundo, desde su par-
ticipacion en el movimiento estudiantil de 1968 hasta el dia de hoy.
Queremos, no obstante, enunciar algunas acciones recientes en las
que ha participado, con las cuales coincidimos plenamente y refren-
dan la admiracién y el carino que tenemos por él.
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En 2020, en el contexto de la pandemia por el Covid-19, se im-
pulso el Pacto Ecosocial e Intercultural del Sur. Detras de él estaba
Enrique y otros destacados pensadores ambientales de América La-
tina como Maristella Svampa, Arturo Escobar, Enrique Viale, Rita
Laura Segato, Carlos Walter Porto-Goncalves, Astrid Ulloa, Tatiana
Roa, Gustavo Esteva, Jaime Luna, Mina Lorena Navarro, Narciso Ba-
rrera Bassols, Omar Felipe Giraldo, Raquel Gutiérrez, Edgardo Lan-
der, Antonio Elizalde, asi como decenas de organizaciones de base
comunitaria de Abya-Yala. La necesidad de una verdadera transicion
frente a la crisis civilizatoria y de sentido que aqueja a la humanidad
presenta un desafio estratégico. Por ello, el Pacto busca la confor-
macién de una agenda politica para transitar hacia sociedades mas
justas desde el cuidado de la vida. Se trata de una propuesta integral
que articula la justicia social con la justicia ambiental, étnica y de
género.

Ante la creciente destruccién de los territorios, el despojo de
las poblaciones y el avance del extractivismo durante las Gltimas
décadas en América Latina, alentados por los gobiernos de todos
los colores politicos y la constatacion de que el mayor riesgo es la
vulnerabilidad de los pueblos indigenas y afroamericanos que estan
expuestos a una nueva ola de exterminio (Leff, 2020), el Pacto pro-
pone nueve acciones invitando a construir imaginarios colectivos,
acordar un rumbo compartido de la transformacién y una base para
plataformas de lucha en diversos ambitos. Para ello convoca a movi-
mientos sociales, organizaciones territoriales, gremiales y barriales,
comunidades y redes, y a diversos actores sociales comprometidos
con esta tarea.

En México, los megaproyectos gubernamentales de la Cuarta
Transformacién han continuado, asi como las resistencias y movi-
mientos ambientales, tanto en el mal llamado Tren Maya como en
el corredor interocednico. Ante esto, en noviembre de 2021 el pre-
sidente emiti6 un acuerdo mediante el cual declaraba los megapro-
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yectos “insignia” de su gobierno como obras de “seguridad nacio-
nal”, quedando a cargo de las secretarias de Marina y de la Defensa
Nacional en un acto impensable para un gobierno de “izquierda”, en
un pais con un largo historial de violaciones a los derechos huma-
nos por parte de las fuerzas armadas.

Pero Enrique ha mantenido su postura critica, firme y solida-
ria, asi como su accién politica contundente. En 2023 participé de
manera activa en hacer que el caso Tren Maya fuese llevado ante el
Tribunal Internacional de los Derechos de la Naturaleza. Tras va-
rias jornadas de recorridos por las zonas afectadas y escuchar los
testimonios de pobladores locales, académicos e integrantes de or-
ganizaciones ambientalistas y de derechos humanos, en la octava
audiencia local celebrada en la ciudad de Valladolid, Yucatan, del
9 al 12 de marzo, teniendo como jueces a Maristella Svampa de Ar-
gentina, a monsenor Raul Vera de México, a Yaku Pérez de Ecuador,
a Francesco Martone de Italia y a Alberto Saldamando, chicano-za-
poteca de Estados Unidos, el tribunal ético resolvio:

I. Reconocer de modo irrefutable la violacion a los derechos de
la Naturaleza y los derechos bioculturales del Pueblo Maya,
que ancestralmente ha sido y contintia siendo, protector y
guardian de su territorio, de sus cenotes, cuevas y costas;
sus selvas, su biodiversidad y sus cultivos tradicionales, y
los seres no humanos que habitan los ecosistemas, todo lo
cual configura crimenes de ecocidio y etnocidio. El Tribunal
responsabiliza al Estado Mexicano por la violacion de estos
derechos fundamentales de la Naturaleza y del Pueblo Maya.

II. Declarar la vulneracién de derechos de la Madre Tierra, el
derecho a la vida y a existir; su derecho a ser respetada, el
derecho a la regeneracion de su biocapacidad y continuacion
de sus ciclos y procesos vitales libres de alteraciones huma-
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nas; derecho al agua como fuente de vida; el derecho a la
salud integral; el derecho a estar libre de contaminacién [...].

[1I. Condenar a las autoridades de los Estados Unidos Mexicanos
a la suspensién inmediata del megaproyecto Tren Maya con
todos sus componentes, asi como la desmilitarizacion de los
territorios indigenas. Exigimos al Estado, particularmente al
Gobierno Central y al Ejecutivo, a que cese del despojo de las
tierras ejidales y en general del territorio, asi como el termi-
nar con la persecucion, amenazas, hostigamiento e intimi-
dacidn de las personas defensoras de la naturaleza.

IV. Declarar a los cenotes como sujeto de derechos por consti-
tuir la fuente hidrica méas importante para la supervivencia
de los pueblos, las comunidades y especies de animales y
plantas en la regién (Rights of Nature Tribunal, 2023: 5-6).

La impronta del pensamiento de Enrique Leff en nuestras vidas y
en la vida de otros, el relato de los diversos dmbitos de lucha y crea-
cién, asi como de los momentos compartidos en la amistad, quedan
rebasados en este texto de narrativa testimonial. Pero sirvan estas
paginas como acto de gratitud, de compromiso con la memoria y
como reconocimiento a su ejercicio profundamente ético y politico,
recordandonos que las utopias de mas de cuatro lustros estan pre-
sentes y siguen fertilizando nuestras actuales rebeldias.
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Enrique Leff, la pasion por
saber y cantar a la vida

MARiA Novo



Conoci a Enrique Leff en el afio 1987 en Moscd. Ambos asistiamos
en calidad de expertos al Congreso Internacional sobre Educacion
y Formacion Ambiental convocado por la Unesco. Aquel encuentro
removié los cimientos del conocimiento y las practicas de la edu-
cacion ambiental, dejando claro que no era sélo un asunto de las
instituciones educativas que también, sino de la sociedad en su
conjunto.

En aquellos dias de debates y reflexién, comprendimos que exis-
tia un reto de enorme envergadura: formar y capacitar ambiental-
mente a los educadores, planificadores y gestores implicados en la
toma de decisiones. Se trataba, pues, de impregnar de sentido am-
biental al conjunto de los profesionales con capacidad de impacto
educativo, politico, econémico, académico... con el fin de que esta
formacién tuviese de inmediato un efecto multiplicador y se expan-
diese socialmente. También, como no, para que repercutiese en las
practicas inspirando elecciones orientadas por modelos sostenibles
ambientalmente y motivando el espiritu innovador desde posicio-
nes éticas y ecoldgicas.

Como digo, los debates fueron largos, dentro y fuera del ambito
del Congreso. Alli descubri la lucidez de Enrique, su proverbial capa-
cidad para vislumbrar y elucidar planteamientos filoséficos, socio-
l6gicos y educativos que venian a representar un vuelco epistemo-

51



l6gico iluminador para nuevas experiencias en el terreno ambiental.
He de decir que Enrique me deslumbr6 por su capacidad dialéctica
y la profundidad de su pensamiento. Pensé entonces que habia sido
una suerte conocerlo y que, desde mi posicién como académica en
la universidad espanola, me gustaria mucho colaborar con él.

Eran tiempos en los que bullia el entusiasmo por el cambio,
creiamos que seria posible darle un vuelco a un sistema que, desde
la 16gica del beneficio inmediato, estaba amenazando a la 16gica de
la vida. El Congreso fue un acicate para lanzarnos a nuevas aven-
turas. En mi caso, decidi que, nada mas regresar a Espana, me pon-
dria a disefiar una maestria en Educacién Ambiental para personas
clave (cientificos, politicos, responsables empresariales, educado-
res, artistas...) con el fin de cumplir las recomendaciones que nos
estabamos dando en ese encuentro. Y, desde el principio, supe que
necesitaria contar con la participaciéon de Enrique como profesor.

Mi idea era que la maestria se apoyara sobre algunos referentes
esenciales, entre ellos la comprension del funcionamiento de los
sistemas complejos y la adopcién de una vision compleja del mun-
do, basada en relaciones y no en hechos o conocimientos aislados.
De inmediato pensé en Enrique como profesor, pues él ya venia mo-
viéndose en ese territorio, asi que fue facil convencerlo. Regresé de
Moscu feliz: ya tenia el programa de la maestria en la cabeza y un
primer profesor de gran categoria intelectual y humana. Inverti dos
anos en el proceso de buisqueda de profesorado internacional de ex-
celencia, aprobacion del programa por mi universidad, organizacion
de la logistica. Creo que comenzar con el apoyo de Enrique me dio
suerte. Todo fluy6 bien y en 1990 inaugurabamos la Maestria Inter-
nacional en Educacién Ambiental con 50 profesores de excelencia.
Fue la primera oferta educativa de este nivel y alcance en mi pais.
Entre el alumnado habia profesores y catedraticos de universidad,
personas con cargos politicos y de gestion, profesionales de la edu-
cacion y planificadores.
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La experiencia se prolongd durante largos anos y Enrique fue
siempre una persona clave entre el profesorado. Lo recuerdo impar-
tiendo una leccién magistral sobre la racionalidad y los saberes am-
bientales. Los participantes encontraban en él planteamientos de
ecologia politica, de ética y economia ambiental, que removian sus
posicionamientos de entrada. No me imagino aquella experiencia
sin Enrique. El contribuyé de forma significativa al cumplimiento
de nuestro objetivo con la maestria: darle un vuelco al modo de in-
terpretar el mundo de los participantes, generalmente lineal, para
ofrecerles un modelo de pensamiento complejo. También dejar cla-
ro que la crisis ambiental era una crisis civilizatoria que necesitaba
un abordaje interdisciplinar y un cambio de paradigma en la com-
prension del papel de los seres humanos en la naturaleza. ;Quién
mejor que el profesor Leff podia abordar estas cuestiones?

En ese tiempo, la editorial Siglo XXI Editores publicé el libro de
Enrique La complejidad ambiental, un texto que, de inmediato, se
convirtié en lectura recomendada de la maestria junto con obras
de Edgar Morin, Ilya Prigogine, Morris Berman y tantos otros auto-
res. Hoy son muchas las personas que participaron en aquella aven-
tura que, cuando nos vemos, me recuerdan la lucidez y pasién de
Enrique en la defensa de otras formas legitimas de pensar y actuar
sobre el mundo, dejando atras la ética del dominio para abrazar una
ética de la fraternidad.

Pero, en los largos anos que siguieron a nuestro encuentro en
Moscu, mi relacion con Enrique no se limit6é al mundo académico.
Volvimos a encontrarnos en congresos en otras partes del mundo vy,
en uno de ellos, conoci a Jacquie, la gran mujer que es su companera
de vida. Recuerdo el momento en el que, en Tesaldnica, sond la mu-
sica de Zorba el griego y Enrique se lanzé a bailarla en medio de la
taberna que nos acogia mientras yo la captaba con mi cdmara. Como
ese, estan en mi mente muchos momentos entranables dentro de
los escenarios de trabajo que nos convocaban a lo ancho del mun-
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do. Enrique y Jacquie vinieron a Madrid, yo fui a México. Asi, poco
a poco, se fue fraguando una hermosa amistad que sigue viva hoy.
Una amistad asentada en la complicidad de muchos valores, pero
también en la experiencia de compartir, aun a veces en la distancia,
ocasiones felices y experiencias sufrientes en nuestras vidas.

En mi memoria estan algunos momentos dificiles del ano 2001
que llevaron a Enrique a dejar de cantar. A pesar de estar tan lejos,
compartimos el dolor y también la necesidad de superarlo. Supe y
senti lo importante que era mi vinculo afectivo con él y con Jacquie.
Y no perdimos el contacto. Hasta que un dia, pasado bastante tiem-
po, Enrique me daba la feliz noticia: “He vuelto a cantar”. jAhora
tocaba compartir la alegria!

Esta ha sido la trayectoria profesional y humana que comparti
con Enrique. Si tuviera que destacar alguno de sus libros y de sus
articulos (todos profundos y retadores), diria que para mi tuvieron
especial significado La complejidad ambiental (2000), Decrecimiento
o deconstruccion de la economia: hacia un mundo sustentable (2008) y
La apuesta por la vida (2014). En su conjunto, la obra de Enrique Leff
es la obra de un maestro. De alguien que toco la teoria del conoci-
miento con rigor y supo hacerla hablar con los saberes originarios
con respeto e imaginacion. De un pensador que, a lo largo de cua-
tro décadas de trabajo profesional y humano, concité el reconoci-
miento de los miembros de la Red Latinoamericana de Educacion
Ambiental e influy6 con sus escritos a profesionales y académicos a
ambos lados del Atlantico. También, por qué no decirlo, de alguien
habitado por la pasion de cantar, que lo mismo aborda una 6pera
que un bolero. En suma, de un hombre bueno e inteligente que amo
y defendi6 la vida, que luchd por el ideal de una humanidad herma-
nada con la naturaleza. Un defensor de los valores éticos necesarios
para vivir en la casa comun de la familia humana.

Y, aunque hablo en pasado por comentar una trayectoria, diria
que lo mejor de todo es que Enrique sigue “en la brecha” (como de-
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cimos en Espafa). Que no ha abdicado de su condicién de intelec-
tual y de maestro. Ese es el gran regalo que nos sigue haciendo a
quienes lo queremos. Ese y seguir cantando.
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Leer a Enrique Leff:
reconstruir la esperanza

RosA MARiA ROMERO CUEVAS



Enrique pertenece a esa generacién de pensadores que muy tem-
prano en su vida se embarco en la aventura de conocer, entender,
explorar el mar océano del saber humano. Leer a Enrique es tomar el
barco de la epistemologia ambiental e iniciar las aventuras episte-
mologicas, éticas, estéticas de un nuevo saber que obliga al didlogo,
al dialogo de saberes, al pensamiento critico, mirando al horizonte
de la racionalidad ambiental.

En ese mar se encuentra en el horizonte, como la tierra a alcan-
zar y descubrir la racionalidad ambiental, habiendo dejado atrés la
racionalidad del capital que cosifica y mercantiliza el sentido de la
vida. Esa racionalidad del capital —compuesta por las racionalida-
des econdmicas, juridicas y cientificas—, que despoj6 a la humani-
dad del ser y que impuso un mundo basado en el lucro, la ganancia,
la renta neta y el flujo del capital, ese infierno por todos tan temido.

La racionalidad ambiental pone en el centro la dimensién am-
biental como horizonte de una vida digna, de vida distinta, de jus-
ticia y posibilidad de encuentro con la estética y la sensibilidad
humana. Se presenta ante nosotros el compromiso de revertir los
procesos de deterioro y transitar hacia horizontes de perdurabilidad
de nuestra especie.

Emprender el viaje en el barco de la epistemologia ambiental es
acercarse a aprender la complejidad ambiental; eso significa una re-
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volucion del pensamiento, una aventura a lo desconocido, arrojarse
a la nada para empezar a pensar lo no pensado, perder el miedo a
dejar la certidumbre de un mundo que debe acabar para vivir en la
incertidumbre y cambiar de mentalidad, asomarse y criticar las rai-
ces que nos hacen pensar el mundo como esta construido, para des-
hacer las amarras y dejarnos llevar por el viento del ser, para cons-
truir un nuevo saber, para poner en el centro de nuestra vida a la
vida misma.

La complejidad ambiental cuestiona las verdades de la racionali-
dad econémica para lanzarse a la basqueda de la verdad como iden-
tidad entre un saber holistico con una realidad total, abandonar el
ideal de unidad y totalidad del conocimiento, para asumir la produc-
tividad de lo heterogéneo, el sentido de la diferencia, la vitalidad del
conocimiento, la fecundidad del deseo; la complejidad ambiental se
opone a la unidad de la ciencia, a la idea absoluta y al pensamiento
hegemonico. Se trata también de una reconstitucion de identidades
que se apartan de lo idéntico para forjar lo inédito, reconocer iden-
tidades solidarias en la diferencia, en la singularidad. Nos demanda
la integracién de los potenciales de la naturaleza, de las identidades
culturales, para producir esa nueva racionalidad donde se funden:
el rigor de larazon y la desmesura del deseo, racionalidad y éticas, el
pensamiento y la sensualidad, y con ello hacer nacer una erotiza-
cién del mundo que invada el saber.

La racionalidad ambiental nos invita a encender el fuego de
la imaginacién creativa y la labor solidaria. Es prospectiva de una
utopia; es comprender las complejas interrelaciones que se dan en-
tre procesos del mundo para generar habilidades innovadoras para
la construccién de lo inédito. Se trata de reconocer al ser, deshacer la
subyugacién del ser y reconocer el saber, en las distintas y multiples
epistemologias producidas por las culturas, vivas y extintas, desen-
criptar saberes enterrados por el dominio del occidente moderno.
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Empero, la epistemologia ambiental no es una aventura que
carezca de capitan; por el contrario, Enrique Leff es un conductor
que, como todo maestro, nos reta a reconocer lo que nos es des-
conocido a través del didlogo de saberes, es ser en lo otro y con lo
otro, deconstruccién del pensamiento simplificado; nos coloca en
la deconstruccion de las certidumbres para arribar a la construccion
de sentidos colectivos e identidades compartidas que constituyen
sendas inéditas para pensar lo que atin no es, para saber llegar a ser.

(Como transitar hacia nuestras esperanzas? En esta voragine
de depredacion, se tejen al mismo tiempo las redes invisibles que
atan a las personas, las ideas, las palabras, los gestos, los sonidos,
las imagenes, la forma de hacer politica. Que echan anclas, que ba-
jan las velas, que dicen no hay marcha atras. En ese ambiente, cada
discurso, cada escrito, cada lectura que nos entrega Enrique Leff de
su pensamiento, son discursos construidos por saberes para distin-
tos momentos y para ser escuchados; se inscriben en la basqueda y
necesidad de renacer la palabra, como forma de construir y prever
mundos posibles; es un concierto de saberes y pensamientos que
averiguan la cuestion de las raices; son didlogos que llaman al com-
promiso ambiental y a la felicidad fecunda de ser ambientalista, y
apuntan:

Aqui te espero para encontrarnos, por la senda del caos quiero bus-
carte, nueva racionalidad, que permita la felicidad humana, senda de
la pasion melddica del universo, partitura vivisima de fuego y agua,
aire y tierra, remolino del tiempo donde el ser se desliza, se crea y se

destruye.

En el camino de la critica, pero de la creacién de caminos que par-
ten de develar la insustentabilidad econémica hacia la racionalidad
ambiental, nos llama a pensar la senda que esta apegada a la he-
rrumbre porque la herrumbre es tiempo y necesitamos construir la
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tierra fecunda que descubre su esencia, cancién de ronca resonan-
cia y zumbido de luz, musica de silencios.

El didlogo de saberes comprende la indagacion de las nuevas sen-
das, sendas de ciego que quieren deshacerse de todo cuanto sobra;
son discursos hechos para oirse desde la herida liquida que se va
haciendo viva, interior y fructifera herida de creaciéon: racionalidad
y futuro, deconstruccion de la economia en un ilégico sendero que
descubre en el cuadro el perfil del dolor y por el dolor la senda de
la paz. Senda donde al mirarnos sentimos en los poros que la senda
del didlogo es el mosaico de la diversidad de nuestros rostros, de la
necesidad del didlogo de saberes, de la politica de la diferencia, del
reconocimiento de la riqueza de la diversidad cultural.

Enrique no inventa nada, s6lo nos muestra que la realidad es
un espectro de horror y con sus palabras se disuelve lo que parecia
consustancialmente comin y nuestro porque estamos bajo el efecto
psicotréopico llamado mercado. El agua como objeto de mercado, el
aire y cualquier bien comun, lo desenmascara para hacernos ver que
el infierno es el mercado, y asi nos convida, nos demanda correr sin
mover las piernas para avanzar vertiginosamente entre los colores
y las formas que se mezclan en el mundo; entre las texturas que nos
rodean invitdndonos a probar un poco y pasar el dedo para probar el
postre, y saborear el encuentro con los otros, en el camino de otros
viajeros de este nuevo mandato ambiental.

Todos tenemos el mismo destino: el cambio climatico, los limi-
tes de nuestro tiempo, caminamos por un mismo hilo los humanos
todos, el lamento eterno terminé o al menos cumpli6 el circulo.
Fundimos el sol, el mar, la sal, tu mar, mi sol, mi mar, tu sol, nuestra
sal, sal de la tierra, sal de vida que es fuego y es eterna busqueda
incesante. Eterno sin busqueda, inconscientes como si fuéramos
inorganicos.

En cada escrito de Enrique se devela la mentira sagrada envuelta
en verdades esttpidas. Contento, lleno de la soledad intelectual y
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poética, se mueve entre los suefios de sus maestros y pares, que son
filésofos, poetas y musicos y nos despierta para acompanarnos en
el recorrido para sentir la multiversalidad del alma, solitario y parte
de todos. Brillando entre el todo, su conciencia muta en armonia
hermética; cantando todos los colores su mirada se torna pacifica.
Escribiendo, su corazén lleno de angustias se tranquiliza. Voluntad,
de saber y de ser.

Sus escritos son lecturas del mundo de vida, defensa de la vida
misma, y conforman espejos para los ambientalistas donde nos
buscamos y buscamos caminos. En ellos encontramos un manan-
tial para refrescar la sed, llenar de todos los colores los espejos y
los espejos de los espejos. Son escritos-lecturas-didlogos que abren
ventanas, que necesitan nuestra respuesta, que convocan a recha-
zar las profundidades del sinsentido, a romper la costumbre de oir
a las voces que, sin callar jamas, intentaban decir qué pensar hasta
volverse insensibles y recibir s6lo cuanto estimulo se nos imponga.

Sus textos son escritos-lecturas-didlogos que nos llaman a mi-
rar el horizonte, a colocarnos en una nueva dimension, a colocarnos
en un nuevo imaginario, palabras que emplazan, que nos dicen que
“se sienten enfermos los sentires, que dislocan el putrefacto pre-
sente, que llaman a reconocer que siempre la realidad no es como
siempre [...]” La palabra de un hombre hace visible lo real. En es-
tos escritos-lecturas-dialogos el tiempo retrocede hacia su origen
y, ondulado, fluye y gira en raudos remolinos. El tiempo se curva y
avanza y nuevamente retrocede y asciende remontando y cruzando
puentes pasados, mas alla del tiempo. ;Cémo, si no, detener la caida
que arrastra y desgrana las cosas del mundo? ;Como, si no, en busca
de las voces, las escuchas y las respuestas a las que nos convocan los
escritos-lecturas-dialogos?

Enrique abarca todos los matices imaginables del maestro caris-
matico, del amigo leal, del ser humano que se mueve por los prin-
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cipios de honradez, del transformador que mantiene su indagacion
en busca de las posibilidades para la vida, que apuesta por la vida.

El mundo se va a acabar , nos dicen; empero, €l responde con
sabiduria. ;De dénde le viene esta extrana sabiduria, esta palabra
ajena e inconmensurable, este peso oscuro y aterciopelado con el
que €l juega sin temor en un profundo didlogo con los pensadores
de nuestro tiempo?

Inquieto. Levantado entre los suyos (¢sus iguales?), hablando
lenguas nuevas, riendo como si aquello pudiera no ser una lengua.
Como si aquel discurso (¢no era un discurso?) pudiera no ser un
discurso, lo que yo llamaria, a falta de una definicién mas precisa y
material, el misterio que le es inherente. ;Qué es lo que confiere a
un hombre o a una mujer el poder para ensenar a otro ser humano?
¢Donde esta la fuente de su autoridad? Esta en el intercambio: el
eros de la mutua confianza e incluso amor, en la generosidad del
maestro-amigo, capitan de la nave. La autoridad que se da en un
proceso de interrelacién, de 6smosis, el maestro aprende de sus dis-
cipulos cuando les ensena. La intensidad del didlogo genera amis-
tad en el sentido mas elevado de la palabra. Puede incluir tanto la
clarividencia como la sinrazén del amor.

El eje del tiempo cruza y vuelve a cruzar. ;Cudl es el significado
del viaje por la epistemologia ambiental? Tal vez no sea accidental
el encuentro; estas vibraciones de sentido y de intencién actian
poderosamente en el concepto, siempre desafiante él mismo. Es su
ensenanza, en un sentido fundamental, un modo de translacién, un
compromiso entre lineas, donde son distinguidas las virtudes de la
fidelidad y la verdad.

Los maestros repudian a los discipulos si los hallan indignos o
desleales. Si no son ellos mismos. Enrique Leff practica la auténtica
ensenanza que es la demanda de actos trascendentes o, dicho con
mayor exactitud, de descubrimiento, de ese desplegar verdades y
plegarlas hacia adentro, volverlas uno mismo. Evidentemente las
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artes, los discursos y los actos de ensenanza son, en el sentido pro-
pio de este término, dialécticos. Leff es el maestro que aprende del
mundo, de las culturas, de la naturaleza, de los fildsofos y nos en-
sefia con su propia voz otros mundos posibles, una realidad que es
modificada por esa interrelacion con lo otro, que se convierte en un
proceso de intercambio. La donacién se torna reciproca, como suce-
de en los laberintos del amor. Cuando soy mds yo es cuando soy tu.

Nunca ha dejado de fascinar a Enrique la sensibilidad filoséfica
y poética. Estimula no sélo la argumentacion, sino la critica al curso
de toda la historia intelectual de Occidente para abrir los caminos
de los saberes alternativos y también al arte, la poesia y la musica.
Sin embargo, lo que realmente ensena ha llegado hasta nosotros de
forma luminosa, sobre la “nada”, la dialéctica filoséfica en si misma,
para pisar tierra firme.

El maestro habla al mundo, a las culturas, hacia la utopia, el ideal
de la verdad viva es un ideal de discurso y respuesta cara a cara.
¢Como y a quién ha ensenado? Lo que importa aqui son las intimas
afinidades entre la pedagogia filosofica, por un lado, y las artes del
poeta, por otro; es la fundacién de unas comunidades iniciadas de
adeptos y discipulos que contribuyen a componer un fermento que
ahora puede parecer irrecuperable, pero de grandes consecuencias.
Su fuerza se puede evaluar por las huellas que ha ido dejando su
pensamiento en un mundo en transformacion.

Hay un hechizo que irradia de sus ensenanzas, de su escritura;
aunque el compromiso ético e intelectual es sin duda primordial, la
vision de Enrique Leff tiene implicaciones politicas. La lectura del
mundo que Enrique nos propone puede con justicia calificarse de
revolucionaria; sus audaces especulaciones sobre la “nada”, sobre
la condicién paraddjica de las proposiciones existenciales, consi-
guientes aspectos del juego mundano de la deconstruccién lacania-
no-derridiana, parecen compartir una fascinaciéon por el lenguaje
que se anticipa de forma radical a nuestros intereses filosofico-se-
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midticos mas recientes. De maxima pertinencia es su papel en el
desarrollo de la educacién ambiental.

A las implicaciones filosoficas, morales y epistemologicas les
falta poco para ser ilimitadas. Afectan a todos los aspectos de nues-
tro mundo. ;Como es posible pagar por la transmision de sabiduria,
de conocimiento, de doctrina ética? ;Qué equivalencia se puede es-
tablecer entre la sagacidad humana y la entrega de la verdad, si el
maestro es realmente un portador y comunicador de verdades que
mejoran la vida, un ser inspirado por una visiéon y una vocaciéon que
no son en modo alguno corrientes? Pero ;coémo podemos valorar y
pagar lo que dice cuando se trata de EI fuego de la vida?

La auténtica ensenanza es una vocacion. Es una llamada y nos
hace pensar en una dignidad inmemorial; su auténtica ensenanza
es consecuencia de una citacion: “Por qué me llamas, ;qué quieres
que haga?” El maestro se acerca con su mente a las cosas de la na-
turaleza, a la contemplacién humana que las extrajo con los ojos del
espiritu. Y cuando ha estudiado todas las cosas con su mente y su
vigilante preocupacion, las entrega a todos para que las aprendan,
y a la multitud que guardaba silencio le agrada caminar por entre
los elevados astros, una vez abandonada la tierra y sus desmana-
dos terrenos, para ser transportada en una nube y apoyarse en los
hombros del fuerte Atlas, y desde lejos contemplar a los seres hu-
manos que andan errantes, a la desbandada por doquier y privados
de razon, y exhortar asi a los temblorosos y temerosos de la muerte
y desplegar el desencadenamiento del destino.

Los peligros se corresponden con el jubilo. Ensenar con seriedad
es poner las manos en lo que tiene de mas vital un ser humano. Es
buscar acceso a la carne viva, a lo mas intimo de la integridad de un
nino o de un adulto. Un maestro como Leff invade, irrumpe, puede
arrasar con el fin de limpiar y reconstruir, prende fuego en las al-
mas nacientes. Enrique nos ha ayudado a ser lo que somos, como
ambientalistas, y esa debe ser seguramente su mayor recompensa y
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nuestro gran privilegio; recompensas, toque de graciay de esperan-
za no comparable con otros.

Leer con otros, estudiar a Enrique Leff, introducir (de manera
titubeante) su pensamiento en mis estudiantes. Su lectura es, en un
lenguaje que no es del todo de este mundo, la luz de la indagacién
y comunicacion de las cosas grandes y definitivas. Leer a Leff cobra
vida en la persona y en las practicas, asi como también en los dile-
mas planteados; los comentarios, las interpretaciones, la erudicion
son tan numerosos que ni siquiera los mas cualificados de los lecto-
res pueden obtener una visiéon completa, aquellos a quienes inspira,
embelesa, intriga, exaspera, exige la 4gil sutileza de estos sombrea-
dos y “lineas de vision”, lo que supone un desafio a la clasificacion.

Por ello vivimos alli, donde el sol penetra, sin prisa, con el cora-
z6n para la vida, con el corazén persiguiendo saberes perdidos, en
valijas imposibles de abrir. Vivir, vivo entre tantas cosas que hice y
tantas que haré recorriendo las letras verdaderas, mientras los pa-
lidos del miedo me empujan cuando voy, cuando regreso, mientras
los otros se van a comer.

Los que hemos sido afortunados habremos topado con verda-
deros maestros como Enrique Leff, que ponen una obsesién en su
camino, en una comunidad cuyos valores son casi la antitesis de los
que actualmente prevalecen; una y otra vez se ofrecen los didlogos
de saberes como narraciones retrospectivas que apuntan a las po-
sibilidades de futuro, un constructo poético-filoséfico cuya densi-
dad de presencia, cuya presion de vida es sentida y nos abruma una
enorme franqueza, una inmediatez del sentimiento tragico.

Esa seduccion va mucho mas alld de las palabras. Es un com-
puesto indefinible, espiritual y carnal. La naturaleza, la cualidad
del amor, llena sus indagaciones. El control y el despliegue del eros
dentro de lo politico, dentro del alma, la concordia y el conflicto en-
tre el amor y la busqueda filoséfica de verdades primordiales; estas
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dos ultimas cosas, a la postre, han de ser unificadas, son un tema
recurrente de la racionalidad ambiental.

El erotismo, encubierto o declarado, imaginado o llevado a la
practica, esta entretejido con la ensenanza, ;como podria ser de
otro modo? El pulso de la ensenanza es la persuasion. El maestro
solicita atencidn, acuerdo y, éptimamente, disconformidad colabo-
radora. Invita a la confianza: “sélo se puede cambiar amor por amor
y confianza por confianza”, como dijo Marx. La persuasion es tanto
positiva (“comparte esta habilidad conmigo, sigueme en este arte y
en esta practica, lee este texto”) como negativa (“no creas esto, no
malgastes tiempo y esfuerzo en aquello”). La dindmica es la mis-
ma: construir una comunidad sobre la base de la comunicacién, una
coherencia de sentimientos, pasiones y frustraciones compartidas.

En la persuasion, en la solicitacién, es inevitable un proceso de
seduccion, deseada o accidental. El maestro Leff, el pedagogo, se di-
rige al intelecto, a la imaginacion, al sistema nervioso, a la entrana
misma de su oyente. El hecho de dirigirse y el de recibir, lo psicol6-
gico y lo fisico, son estrictamente inseparables, apelan a una totali-
dad de mente y cuerpo. Enrique siempre se dirige al espiritu vivo de
sus oyentes. Los peligros y los privilegios no conocen limites. Toda
“irrupcién” en el otro a través de la persuasion raya en lo erético, lo
libera, crea una atmosfera saturada de tensiones cordiales. Hay algo
que tiene aquella efervescencia de los fuegos internos: inquietudes
de locura que estallan en palpitantes angustias de corrientes subte-
rraneas y a veces en fugitivas claridades.

Pero la vida esté sobre el espiritu y el amor que adormece los
cerebros con sus horas internas, ese tranquilo sino de agua clara,
de las aguas que pasan por la vida, humildes, de encontrar en este
mundo soélo aquello que duerme, suefia o canta...es la alegria de su
alma, hasta la hora de la enorme victoria en que, vencidas, las som-
bras se desprendan de los ojos para dejarnos ir serenamente cara a
cara a lo impenetrable... siempre con la luz de la esperanza.
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Enrique Leff y la ruta hacia
nuevos horizontes de vida

ELoisA TRELLEZ SOLIS



En octubre de 1985, en el marco de las actividades de la Red de
Formacion Ambiental para América Latina y el Caribe, se celebrd
en Bogota el Primer Seminario Universidad y Medio Ambiente en
la region, convocado por la Unesco y el PNUMA. En ese tiempo yo
estaba trabajando como coordinadora del area de Matemadticas y
Ciencias Naturales en el Instituto Colombiano para el Fomento de
la Educacién Superior (ICFES), y cuando me invitaron a participar en
el evento me senti feliz porque desde hacia mucho tiempo llevaba
pensando en el campo ambiental, en la interdisciplinariedad, la in-
terculturalidad y en las posibles formas de articulacion entre todos
los saberes.

Y alli, en ese seminario, tuve la oportunidad de escuchar por pri-
mera vez a Enrique Leff, quien hablé sobre la incorporacion de la
dimension ambiental en las ciencias sociales. Recuerdo muy bien
ese instante, porque senti que se me estaban abriendo puertas ha-
cia nuevos horizontes. Al terminar las presentaciones me acerqué
a Enrique y le comenté mi emocion y la necesidad que sentia de
seguir adelante en esos temas cruciales. Alli comenzo6 una maravi-
llosa amistad que continda hasta ahora y continuard. Y alli, ese dia
y en esos momentos emotivos, pude ver y sentir que esa era (y sigue
siendo) mi ruta de vida.
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Al afo siguiente, en 1986, al ICFES se le encarg6 la coordinacion
de la Red de Formacién Ambiental en Colombia, y en ese marco or-
ganizamos un evento con la participaciéon de un conjunto de uni-
versidades de la region en la ciudad de Cartagena, evento al que,
por supuesto, invitamos a Enrique Leff. Fue una actividad muy in-
teresante, pero lo que nos marcé a quienes estuvimos alli fue un
momento “histdrico”: como parte de las actividades que programa-
mos, hicimos un paseo en un lindo velero por la Bahia de Cartagena.
Estando alli, celebramos felices la creacion y puesta en marcha de
la Red de Formacion Ambiental de Colombia. Era de noche, y en
medio del balanceo y del rumor de las olas, comenzamos a escuchar
a alguien que cantaba pletérico de emocién: jera Enrique con su
extraordinaria voz de cantante de 6pera! Quedamos maravillados,
en silencio, escuchando, vibrando con él y sintiendo.

Pasando el tiempo, fueron numerosas las oportunidades que
tuve de aprender de Enrique, leyendo sus valiosos aportes en libros
que me fueron marcando diversas rutas: Saber ambiental, Ecologia
y capital, Aventuras de la epistemologia ambiental y muchos otros,
asi como sus coordinaciones y contribuciones en Los problemas del
conocimiento y la dimension ambiental del desarrollo, La complejidad
ambiental, Ciencias sociales y formacién ambiental, en fin, una casca-
da de conocimientos, propuestas y miradas que me fueron enrique-
ciendo y con los cuales se fueron profundizando mis ideas y practi-
cas en el campo de la educacién ambiental, mi percepcion sobre el
pensamiento ambiental latinoamericano y mucho mas.

Nuestra amistad siguio, abriéndose paso una forma de conversar
y de relacionarnos en cada ocasién que podiamos vernos y compar-
tir. Yo me fui a vivir a Lima y alli, en muchos momentos divertidos,
conversamos y nos pusimos al dia de nuestras respectivas vivencias
personales y profesionales. Claro que en cada encuentro en Lima
habia que cumplir un “requisito” o una “ceremonia”: irnos juntos
a almorzar a Punta Sal, un restaurante limeno frente al mar donde
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Enrique pedia, como ritual del encuentro, jun ceviche de conchas
negras!

Un espacio fundamental que seguimos compartiendo fue el de los
congresos iberoamericanos de educacion ambiental que comenza-
ron en 1992 en México. Tengo numerosos recuerdos de su presencia
creativa y propositiva en muchos de ellos, en particular en los dos
ultimos: el VI Congreso en Argentina en el ano 2009 (con sus apor-
tes: “La esperanza de un futuro sustentable: utopia de la educacién
ambiental” y “El pensamiento ambiental latinoamericano”) y el VII
Congreso en Peru en el ano 2014 (con su participacion “La intercultu-
ralidad y el didlogo de saberes, hacia una pedagogia de la otredad”).

Quiero destacar, ademads, un tema y un momento trascendenta-
les en el marco de la realizacién del Simposio Regional sobre Etica
Ambiental y Desarrollo Sustentable, organizado por iniciativa de
Enrique al frente de la Red de Formacién Ambiental, que se llevd
a cabo en Bogotd en mayo de 2002 a través de la convocatoria del
Ministerio del Ambiente de Colombia, en colaboracién con el PNU-
MA 'y el Consejo de la Tierra. En ese evento, en el que tuve la suerte
de participar, Enrique hizo la valiosa exposicién “Etica por la vida.
Elogio de la voluntad de poder”. Todos los aportes fueron incluidos
en el libro Etica, vida y sustentabilidad, que formé parte de la serie
Pensamiento Ambiental Latinoamericano que publicara Enrique en
su labor editorial de la Red de Formaciéon Ambiental del PNUMA.

Lo fundamental de esa experiencia fue que, como resultado de
las deliberaciones de los participantes y de la coordinacién de En-
rique, se elabord el “Manifiesto por la vida, por una ética para la
sustentabilidad”, documento que sin duda sigue teniendo enfoques,
aportes y sugerencias de gran valor hoy y hacia el futuro.

Es imposible resumir en unos pocos trazos todo lo que Enrique
nos ha dado a lo largo del tiempo. Sus enfoques y busquedas, sus
acercamientos e innovadoras miradas, la creacion de la Red de For-
macion Ambiental para América Latina y el Caribe, los avances en
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el pensamiento ambiental latinoamericano, su sabiduria y creati-
vidad, la apertura a nuevos horizontes. Son tantos los detalles que
tendria que compilar, que voy a limitarme a una reflexién final: he
recibido de Enrique una gran amistad y permanentes pensamientos
y aprendizajes. Merece todos los homenajes y mucho mas. Muchas
gracias, querido amigo, seguiremos juntos abriendo puertas, tra-
zando rutas y construyendo nuevos horizontes. jUn gran abrazo!
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Reterritorializar el saber
para emancipar la vida.
Una mirada al legado de
Enrique Leff en didlogo
con una experiencia
pedagogica desde el norte

MARIA ALESSANDRA WOOLSON



Enrique Leff es uno de los pensadores latinoamericanos mas desta-
cados en el campo de la epistemologia ambiental y la ecologia po-
litica. Pionero en repensar los fundamentos de nuestra interaccion
con el mundo, su propuesta sobre la sustentabilidad dialoga con el
conocimiento tradicional —y culturalmente diverso— producido
desde y practicado en los territorios de América latina, y como tal,
reflexiona sobre la esencial integracién de las formas del saber de
los pueblos de la Tierra. Su campo de accién ha sido afin a su ge-
nerosa naturaleza, especialmente en el marco de la educacién am-
biental para Latinoamérica, donde impuls6 importantes iniciativas
institucionales a favor de la sustentabilidad.! Hoy estas iniciativas se
traducen en una renovacién pedagogica en materia ambiental a ni-
vel local, regional e internacional.

Filésofo, socidlogo y ambientalista, su prolifica produccion in-
telectual se inicia en la década de los setenta, época en que Enrique
Leff transita por el ecomarxismo y plantea la construccién de la sus-

1 En 1986 Enrique Leff comienza su trabajo como coordinador de la Red de
Formacién Ambiental para América Latina y el Caribe del Programa de las
Naciones Unidas para el Medio Ambiente, donde fomenta programas de for-
macién y educacion ambiental para América Latina por mas de dos décadas.
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tentabilidad a partir de una productividad ecotecnoldgica, que més
tarde integrard en su categoria mas amplia de racionalidad ambien-
tal. Este concepto, al que Enrique se referird como el “sintagma que
generalmente mas se asocia a mi obra” o el que mads lo representa,
es seminal en la evolucién de un pensamiento que veremos desti-
lado y enriquecido en sus libros mas recientes (Woolson, 2020a: 4).
Como nos explicaba en una entrevista hace unos anos, “no me re-
feria a otro modo de produccion, sino a otra forma de racionalidad,
[...] a pensar la produccion desde la productividad de la naturaleza y
la creatividad de la cultura, y a eso integrarle la potencia tecnolégi-
ca” (Woolson, 2020a: 3).

Su pensamiento critico innovador y su talento lirico en la enun-
ciacion de ese pensamiento han evolucionado hoy hacia interro-
gantes que buscan desentranar no so6lo la complejidad de nuestros
modos de produccién y de accién en el mundo, sino también los
aspectos mas intimos del pensamiento que condujo a la actual ne-
gacion de la vida del planeta y de las condiciones necesarias para la
vida. La suya es una perspectiva epistemoldgica, filoséfica y peda-
gobgica que apela a una reterritorializacion del saber, a una busqueda
de modos de encuentro, a la integracién de formas de entender la
vida. Es un llamado a adoptar, en palabras de Enrique, una ética de
la otredad que sea capaz de integrar diversos saberes y que al mismo
tiempo desarticule aquellas vias del conocimiento que hoy se mues-
tran contrarias a la naturaleza de la vida misma.

Quisiera en estas paginas recoger algunas palabras con las que
Enrique ha enriquecido nuestro discurso en materia ambiental, y
como homenaje a este gran pensador y mentor de mi generacion,
destacar aquellas ideas que, junto a la capacidad transformadora de
sus textos, han sido fundacionales de mi propia trayectoria profe-
sional e intelectual a lo largo de las dltimas dos décadas.
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DE LO SOCIOAMBIENTAL A LA PLURALIDAD
DE SABERES LATINOAMERICANOS

En 2004 llega a mis manos un ejemplar de Saber ambiental, libro
que cambiaria mi aproximacion a la tematica medioambiental, la
pedagogia y el pensamiento critico. Este libro ldcido, esencial en mi
aventura del aprendizaje hacia la sustentabilidad, iniciada anos an-
tes en cursos de ecologia y la lectura de novelistas como Luis Septl-
veda, completaria algunos de los vacios que me acompanaban en esa
época, resultado de los enfoques disciplinarios que manejaba. Como
primer encuentro con un pensamiento innovador que proponia un
didlogo entre la experiencia latinoamericana y la tradiciéon europea
de la educacion universitaria, esta lectura resultaria ser también
un punto de inflexion, ya que desafiaba el conocimiento que hasta
la fecha habia adquirido formalmente —el conocimiento especiali-
zado de las ciencias biologicas—, al mismo tiempo que estimulaba
una nueva manera de pensar la tematica medioambiental. Saber
ambiental legitimaba mi deseo de transgredir barreras disciplina-
rias de pensamiento, reafirmaba mi aproximacion pedagégica a
la temadtica en instituciones de Estados Unidos, pero también me
invitaba a la desafiante tarea de navegar hacia horizontes desco-
nocidos. Habia que ser creativos al integrar en la ensefanza uni-
versitaria otras formas entender el mundo; habia que facilitar otra
mirada para comprender la diversidad ontolégica de los pueblos de
América. El medioambiente dejaba de limitarse a un espacio biofi-
sico y socioambiental visto desde una lente antropocéntrica, para
transformarse en una oportunidad de repensarnos como seres Vvi-
vos, culturalmente diversos, sobre un planeta vivo y finito. En este
sentido, Enrique senalaba:

El ambiente emerge como un saber reintegrador de la diversidad, de

nuevos valores éticos y estéticos, de los potenciales sinérgicos que ge-
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nera la articulacién de procesos ecoldgicos, tecnoldgicos y culturales.
El saber ambiental ocupa su lugar en el vacio dejado por el progreso de
la racionalidad cientifica, como sintoma de su falta de conocimiento
(Leff, 1998, 2002: 19).

;Qué significaba para una bidloga, formada en la tradicion de las
ciencias exactas, tomar conciencia de los “vacios dejados por la ra-
cionalidad cientifica, como sintoma de su falta de conocimiento”?
Comprender la sintesis epistemologica de estas ideas fue el desafio
que me impulsé a un proceso de btusqueda hacia la complejidad y
la interdisciplinariedad en el contexto latinoamericano, y a fomen-
tar en mi alumnado una empatia hacia otras formas de construir
conocimiento. Esto influiria también en mi manera de conceptua-
lizar la ensenanza. Enrique se ha referido a Saber ambiental, texto
de cabecera para la carrera de formacién ambiental de docentes ar-
gentinos entre 2000 y 2008, como un libro que “ofrece un discurso
accesible, donde los capitulos son eslabones de temas asociados al
rompimiento del paradigma de la racionalidad de la modernidad”
(Woolson: 2020a: 4).

Fue asi como Saber ambiental 1legé a manos de mis alumnos
en una pequena universidad de Nueva Inglaterra,? invitdndolos
a una busqueda sobre como pensar de otra manera. Se consolidd
mi transicion desde las ciencias bioldgicas y la entomologia hacia
nuevos horizontes de integracion transdisciplinaria, que fueron en-
trelazandose pedagodgicamente. Para el estudiante norteamericano,
la forma de desmantelar y reintegrar ideas y disciplinas propuesta
por los textos de Enrique sigue siendo una sorpresa que no siempre

2 En esa época era profesora en Middlebury College, en Vermont, institucién
pionera en estudios medioambientales, con el primer programa y titulo de
grado de los Estados Unidos.
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coincide con el acercamiento a la materia ambiental en otros cursos.
Como esta propuesta tampoco se adecua al imaginario norteameri-
cano, resulta una maravillosa oportunidad pedagdgica para generar
un pensamiento divergente y criticamente responsable, en el que
se comience a vislumbrar la complejidad ontoldgica de los saberes
americanos y se hable de decolonizar el discurso ambiental mar-
cado por un ambientalismo convencional, incapaz de desprenderse
del proyecto civilizatorio occidental. Como oportunidad pedagogica
resulté ser particularmente significativa durante la primera década
del nuevo milenio, a casi diez anos del empuje de los tratados de
libre comercio y frente a una retoérica ubicua de seguridad nacional,
que ocupaba espacios discursivos e imaginarios en todo Estados
Unidos. Habia que aprender a escuchar de otra manera. Habia que
cultivar otra mirada.

HACIA UNA COMPRENSION INTEGRAL
DE LA SUSTENTABILIDAD

Me propuse, entonces, basar en la sustentabilidad la pedagogia que
implementaria en todos mis cursos. Lo entendi como una oportu-
nidad de construir conocimiento colectivo y colaborativamente,
pensada desde la integracion disciplinaria, en contextos transna-
cionales y abordando el conocimiento corporizado y emocional de
la experiencia humana. Amplié entonces mi lectura a otras publi-
caciones de Enrique, que entraron en didlogo con propuestas de
algunos de los grandes pedagogos del siglo xx. Me refiero, ademas
de Saber ambiental (1998), a Ecologia y capital (1986), Green Produc-
tion (1995), Racionalidad ambiental (2004) y Discursos sustentables
(2008), publicaciones que hoy considero textos seminales en la
evolucién de su pensamiento, como hitos en una trayectoria inte-
lectual hacia un pensamiento critico latinoamericano. Dird Enrique
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que, vistos de esa forma, se trata de textos que “han ido marcando
de alguna manera las huellas o los caminos tomados, que como un
eje de reflexion fue llevando a lo que sigui¢” (Woolson, 2020a: 1).

Histéricamente, el concepto de sustentabilidad surgio de las as-
piraciones de paz, libertad y desarrollo del didlogo internacional tras
la Segunda Guerra Mundial, arraigadas en valores que hoy se reafir-
man a través de acuerdos internacionales, utilizando términos como
equidad, solidaridad, tolerancia, respeto y responsabilidad compar-
tida por la naturaleza y por la vida. Esta comprensién amplia de la
sustentabilidad requiere de un dialogo interdisciplinario capaz de
brindar conocimientos vitales sobre la cultura y las instituciones
humanas, que a su vez requiere abordar una ética a favor de la vida
en el planeta, mas alla de los valores que se reafirman internacio-
nalmente como objetivo global comun. ;Qué nos sostiene en este
planeta como comunidades, como seres culturales ontolégicamen-
te diversos, en entornos interconectados y ecosistemas complejos?
Enrique nos invita a interrogar criticamente la propuesta de desa-
rrollo sustentable que no logra distanciarse del proyecto moderno,
y propone un analisis desde los origenes de la modernidad que nos
alienta a ver el desequilibrio medioambiental a partir de una crisis
del conocimiento occidental; conocimiento que buscé su expansiéon
en los territorios del sur. Porque, en efecto, sin desmantelar la co-
lonialidad inherente al proyecto moderno, las aspiraciones inter-
nacionales resultan incapaces de abrazar la pluralidad humanay la
vida del planeta.

Con el advenimiento de la modernidad impulsada por el Iluminismo
de la Razdn, la naturaleza no sélo se ha fracturado y fragmentado. Mas
simple y llanamente, ha fracasado (Leff, 2004: 107).

La problematica ambiental emerge en los tiempos modernos y en el
transito hacia la posmodernidad, como una crisis civilizatoria. La crisis

ambiental es, en esencia, una crisis del conocimiento, de las formas
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como hemos comprendido el mundo e intervenido a la naturaleza; de
la racionalidad moderna que nos ha llevado a objetivar la realidad y
cosificar el mundo (Leff, 2008: 151).

Racionalidad ambiental (2004) y Discursos sustentables (2008) en-
traron entonces en didlogo con mi alumnado, enriqueciéndolo a
medida que iban explorando el lenguaje con el cual seguir abriendo
horizontes. Por un lado, se trataba de fortalecer el espacio discur-
sivo y critico de la ecologia politica y entender como generar un
analisis desde la racionalidad ambiental. Pero, ademas, habia que
encontrar sendas viables y accionables para fomentar empatia hacia
otras formas de conocimiento, hacia otra manera de pensar la vida
sobre el planeta.

La crisis ambiental es el sintoma —la marca en el ser, en el saber, en la
tierra— del limite de la racionalidad fundada en una idea insustenta-
ble: la de la construccion del mundo llevado por la totalidad, universa-
lidad y objetividad del conocimiento, [...] que s6lo es posible trascender
rompiendo el cerco del conocimiento y abriéndose a un dialogo de sa-
beres en el encuentro del Ser con la Complejidad, con la Diversidad, la
Diferencia y la Otredad (Leff, 2008: 111).

Aceptar que la complejidad fuera a veces indescifrable, festejar la
diferencia para vivir la diversidad y hacerle frente a la otredad para
desarticularla, resultaban ser grandes desafios. Estos desafios re-
querian que se comenzara a priorizar lo que Enrique denominé un
Didlogo de saberes:

El dialogo de saberes es un didlogo entre seres marcados por la diversi-
dad del ser y del saber; por una otredad que no se absorbe en la condi-
cién humanan genérica, sino que vive y se fertiliza en el encuentro de
seres culturalmente diferenciados (Leff, 2008: 114-115).
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Emprender un didlogo de saberes es fundamental para abordar la
sustentabilidad de manera integral. En términos educativos, estas
consideraciones han generado en mis cursos constantes interroga-
ciones estéticas y empaticas. Mas alld de una aproximacion trans-
cultural, mas alla de comprender conceptualmente las ideas, la pro-
puesta ha buscado facilitar las palabras que le permitieran a cada
estudiante descubrir como generar preguntas para desarrollar el
arte de escuchar y cultivar empatia hacia otras formas de vivir en
el mundo. La sustentabilidad reemplazaba al desarrollo sustenta-
ble al operar como una epistemologia de interdependencia y coe-
volucion entre la cultura y el entorno natural en todas sus escalas;
como Unico camino a seguir para celebrar la diferencia y enfrentar
la otredad; como forma de abrazar la interdependencia que sostiene
la vida y trazar un camino claro que responda a una obligacion ética
intergeneracional, pero también entendida como el principio ético
basico para las democracias contemporaneas, en las que habria que
“buscar las huellas, rastrear los signos de las respuestas posibles en
la imaginacion socioldgica y en la creatividad politica, de las moti-
vaciones y las estrategias de la ciudadania frente a la globalizacion”
(Leff, 1998, 2002: 161).

SUSTENTABILIDAD, /;UN COMPROMISO ETICO?

Ensenar a partir de una aproximacién empatica hacia el Otro, o en
palabras de Enrique, integrando una ética de la otredad que permita
una genuina valoracién de diversas formas de conocimiento, sig-
nifica repensar el enfoque pedagdgico. ;Cémo abordar una ética
biocéntrica a favor de la vida? La ética no es prescriptible. Hay que
alimentarla. Esto implicaria prescindir de la prescripcién en la en-
senanza, estimular el libre albedrio apoyado por un pensamiento
critico y bien informado, y fomentar la responsabilidad colectiva y
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colaborativa. Implicaria, ademas, llevarlo a cabo en un sistema que
ha privilegiado la valoracion individual y se ha valido de la com-
petencia como mecanismo de seleccion. Sin embargo, una ética de
la sustentabilidad, es decir, una aproximacion ética a favor de las
formas de vida del planeta ha sido explicitamente enunciada en el
Manifiesto por la vida. Por una ética de la sustentabilidad.® Diria Enri-
que sobre este proyecto colectivo:

El Manifiesto por la vida fue una experiencia maravillosa. Es un destila-
do, un doble destilado del pensamiento ambiental latinoamericano [...]
un discurso que toma los conceptos de una manera casi minimalista y
alcanza a traducirlos a una textualidad que es ampliamente asimilable
(Woolson: 2020a: 6)

En efecto, la sintesis llevada a cabo en este texto es accesible a un
publico amplio y singular, suscitando una aproximacion a un ethos
ecologico del pensamiento latinoamericano de alcance universal. El
Manifiesto revela el papel central que juega la cultura en la cons-
truccion de la capacidad sistémica para evolucionar en condiciones
cambiantes; el Manifiesto explica nuestra actual crisis ambiental
desde una perspectiva ética. Nos convoca a adoptar una ética del
conocimiento y del didlogo de saberes; una ética para la ciudada-
nia global y la emancipacién comunitaria; una ética de la diversidad

3 El Manifiesto por la vida. Por una ética de la sustentabilidad, fue elaborado por
intelectuales latinoamericanos que participaron en el Simposio sobre Etica
y Desarrollo Sustentable, convocado por Enrique y celebrado en Bogota, Co-
lombia, entre el 2 y 4 de mayo de 2002, mismo que fuera presentado ante
la séptima reunién del Comité Intersesional del Foro de Ministros de Medio
Ambiente de América Latina y el Caribe, San Pablo, Brasil, entre el 15y 17 de
mayo de 2002, para llevarlo como una propuesta de la region a la Cumbre de
Medio Ambiente de Johannesburgo en junio de 2002.
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cultural y de una politica de la diferencia; una ética de gobernanza
global y democracia participativa, de paz y de didlogo en la resolu-
cién de problemas; una ética de derecho, de justicia y de democra-
cia para los bienes comunes y para el bien comdn (Manifiesto). La
propuesta de adoptar la sustentabilidad como ética del bien comun
invita a su vez a una reflexién sobre como entendemos la participa-
cion colectiva en la construccion de una sociedad plural. La ética es
necesaria para vislumbrar como prosperar como comunidades cul-
turales, con diferentes cosmovisiones, en un mundo finito. De esta
manera, el Manifiesto por la vida nos estimula a ver otra dimension
de la problematica medioambiental, una dimensién sintomatica de
una crisis ética.

HABLA, LENGUAJE, COMUNICACION

El pensamiento latinoamericano presenta una oportunidad para
pensar un futuro colectivo para la regiéon y dar lugar a nuevas formas
de pensar la sustentabilidad. América Latina cuenta con una gran
riqueza en las diversas formas de conocimiento practico y adaptati-
vo que surgen de sus multiples culturas. Entender la experiencia y
el pensamiento latinoamericanos desde la perspectiva de su alcan-
ce universal enriquece las oportunidades de accién hacia un futu-
ro sustentable, especialmente cuando entendemos que gran parte
desupotencialecolégicoprovienedel conocimientotradicionaldesus
comunidades (Leff, 2012). Durante quinientos anos, la Tierra, a terra,
y la naturaleza, una naturaleza construida, romantizada, denigrada,
imaginada, mercantilizada y explotada, ha sido el objetivo central de
las luchas del continente y su colonizacién. Las secuelas de las trans-
formaciones efectuadas a la Tierra y a la diversidad biocultural de
sus territorios impactan atin hoy el bienestar de sus comunidades y
aceleran el colapso de sus ecosistemas (Lovejoy y Nobre, 2019). En
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otras palabras, la perpetuacion del legado colonial que Anibal Qui-
jano caracterizé como colonialidad, inherente al orden moderno, es
otra forma de ver que la modernidad fue inicialmente un viaje epis-
temoldgico moldeado por encuentros y construcciones de otredad.
En palabras de Enrique,

el saber ambiental cuestiona la relacién del conocimiento con la obje-
tividad [y] pone de relieve el problema de la relacion social a través del
lenguaje y del habla, de la comunicacién intersubjetiva y de la relacion
de otredad, que llevan a cuestionar y a deconstruir los preconceptos
que fundan nuestra percepcién del mundo desde las entranas de la ra-
cionalidad de la modernidad (Leff, 2008: 113).

El hecho de destacar la funcion del lenguaje y del habla en la co-
municacion intersubjetiva es parte de un reconocimiento causal
amplio acerca de la crisis de proporciones extraordinarias a la que
se enfrenta el mundo. Esto a su vez confirma el giro epistemolégi-
Co que es necesario para una reterritorializacion del conocimiento.
Pero, ademas, es un llamado de atencién a cémo, al referirnos a la
sustentabilidad, se ha pasado por alto la intima conexién que existe
con el aporte del pensamiento humanistico. Las disciplinas huma-
nisticas fomentan una polinizacion de ideas sobre la naturaleza y
las capacidades humanas que es necesaria para enriquecer aportes
interdisciplinarios y acufar conceptos sinérgicos. En palabras de
Enrique, la epistemologia ambiental es

una aventura del conocimiento que busca el horizonte del saber, nunca
el retorno a un origen de donde zarpa el ser humano con su carga de
lenguaje; es el eterno retorno de una reflexion sobre lo ya pensado que
navega por los mares de los saberes desterrados, arrojados al océano en
la conquista de territorios epistémicos por el pensamiento metafisicoy
por la racionalidad cientifica (Leff, 2007: 13).
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Enrique nos plantea la relevancia semiotica del lenguaje en los
argumentos ambientales, que es una forma de comprometerse a
desmantelar la intima interconexion entre la colonialidad y la ra-
cionalidad. De hecho, el lenguaje —qué lengua se habla y cudl se
privilegia— importa. El lenguaje juega un papel fundamental en la
construccién de la vida social y a través del lenguaje nuestra rea-
lidad se convierte en una experiencia compartida y colectiva me-
diante la cual percibimos el mundo. Por lo tanto, en un sentido lin-
giiistico, deberiamos ademas subrayar que la mayoria de los textos
escritos en el canon occidental que empleamos en la ensenanza
son incompletos a la hora de representar el potencial biocultural
de la regién, que reside en la experiencia humana, o en lo que Ar-
turo Escobar identifica como las “epistemologias del Sur” (Escobar,
2015: 13). Por lo tanto, es importante prestar atencién a qué voces
han sido silenciadas y cudles privilegiadas. Por ejemplo, la comu-
nicacion en la tradicion oral de muchos pueblos es un discurso del
devenir; es decir, es un lenguaje mas afin para expresar nuestra rea-
lidad cambiante mediante un discurso en el que se entrelazan len-
guaje y accion (Echeverria, 2005). La importancia de esta forma de
comunicacién intersubjetiva, esencial para interactuar con nuestro
entorno, no es facil de comprender en un contexto académico del
norte global. ;Cémo podemos nombrar un momento por medio de
un texto escrito sin traicionar el constante devenir del mundo cam-
biante, cuando incluso el mismo acto de nombrar puede decirse que
le quita al momento su calidad dindmica? Esta pregunta de indole
filosofico es pertinente a la hora de aproximarse a diversas episte-
mologias en las Américas.

Esclarecer esta encrucijada desde una revision epistemoldgica
profunda, inclusiva y sin afan de prescribir, requiere de la profun-
didad filoséfica que hoy le brinda Enrique a la materia mediante su
trabajo de los tltimos anos, que ha plasmado en los libros mas re-
cientes: La apuesta por la vida (2014), El fuego de la vida (2018) y
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Ecologia politica (2019). En estos textos podriamos decir que se con-
juga la evolucion de algunas de las ideas que lo caracterizan como
pensador, o lo que Enrique ha llamado “una relacion de caminos,
un encuentro entre las exploraciones personales de vida y aquellas
de reflexién y construcciéon en torno de la interdisciplinariedad”
(Woolson, 2020a: 2). Se remonta a un analisis de causas metafisicas
y de cémo las mismas se configuraron en lo que Enrique llama “ra-
cionalidad contra natura” (Woolson, 2020a: 6), o sea contra la vida
misma.

PRODUCCION NEGUENTROPICA Y DECRECIMIENTO

Desde una reflexion sobre mi actividad pedagégica en el hemisfe-
rio norte, frente a un modelo educativo que continia enmarcado
y organizado en torno a estrategias competitivas en btsqueda de
conocimiento “experto”, donde los educadores debemos abordar la
responsabilidad creativa de integrar el conocimiento fraccionado
que se ha cimentado en contextos académicos —al servicio de una
sociedad de consumo—, los libros de Enrique contintian forjando
una secuencia de oportunidades hacia un pensamiento divergente,
que reconoce los limites ecoldgicos del crecimiento y contempla la
riqueza de los saberes de los pueblos de la Tierra. En este contexto,
cabe mencionar su libro Ecologia politica (2019), particularmente el
capitulo que dilucida campos de accién para fomentar el decreci-
miento econdémico a partir de procesos bioldgicos, como una opor-
tunidad singular para ensamblar campos disciplinarios y dar vuelo
a otra forma de observar. En palabras de un estudiante universitario
de primer ano de la Universidad de Vermont:

Fue emocionante leer este texto. Pide mas que cambios estéticos y

conceptuales. El decrecimiento exige cambios estructurales y una
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deconstruccion total de la racionalidad econdémica perpetuada por el
capitalismo, sumado a la adopciéon simultanea de una racionalidad
sustentable. El decrecimiento tiene una agenda politica concreta con
tareas y objetivos. Entender el capitalismo como un sistema entrépico
es una forma convincente de argumentar a favor de la necesidad del
decrecimiento. Los resultados no cambiaran hasta que abolamos esta
racionalidad econémica y reorganicemos completamente el sistema;
“reformar” no es una opcién. Reterritorializar la cultura es parte del

proceso de decrecimiento.*

Entender el capitalismo como un sistema entrépico, como un sis-
tema lineal que consume recursos y libera energia hacia un mayor
desorden —o mayor entropia—, es una manera de nombrar la inti-
ma conexién que existe entre los procesos productivos inherentes
a nuestro sistema econémico y las consideraciones bioenergéticas
planetarias. Schrodinger introdujo el concepto de entropia nega-
tiva, concibiéndola como una forma de extraer orden del entorno
para responder a la tendencia entrdpica sistémica, la tendencia al
desorden, producto del intercambio de energia y materia de un or-
ganismo con su entorno.’ Enrique explora este concepto y lo extien-
de con el propésito de explicar el déficit energético de los procesos

4 Respuesta del estudiante al texto sobre decrecimiento en el libro Ecologia
politica, cuya version original en inglés fue “This was an exciting piece to read.
It asks for more than just aesthetic changes and academic work. Degrowth
demands structural changes and a total deconstruction of the economic ra-
tionality perpetuated by capitalism, with the simultaneous adoption of sus-
tainable rationality. Degrowth has a concrete political agenda with tasks and
goals. Understanding capitalism as an entropic system was a convincing way
to argue for the need for degrowth. The results will not change until we abo-
lish this economic rationality and reshape the system entirely; ‘reform’ is not
an option. Cultural reterritorialization is part of the degrowth process”.

5 Segunda ley de termodinamica.
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productivos y sociales arraigados a nuestro paradigma econémico
moderno. En Ecologia politica, ademds de senalar la relacién entre
las actividades econdmicas y el flujo de crecimiento entrépico uni-
direccional —a partir de un discurso de las ciencias exactas—, Enri-
que vislumbra una produccién neguentrépica capaz de contemplar
los procesos termodinamicos planetarios. En palabras de otro estu-
diante de primer ano de la Universidad de Vermont,

La muerte entrépica del planeta se refiere a la idea de que nuestros
procesos econémicos incrementan irreversiblemente la entropia de la
materia y la energia. Esto conducira a la muerte del planeta porque la
energia y la materia estardn demasiado degradadas, dispersas y desor-
ganizadas para poder sostener los procesos de vida. La idea de decons-
truir por completo nuestro modelo econémico actual para reconstruir-
lo de manera sostenible fue nueva para mi: no podemos simplemente
desvincularnos de la economia o desmaterializarla, en realidad tene-
mos que cambiar fundamentalmente la forma en que pensamos y exis-

timos en el mundo.®

Si bien Enrique ha dicho que estas ideas ya se anunciaban desde sus
primeras publicaciones, previas a su libro Ecologia y capital (1986),
en Ecologia politica (2021) encontramos la continuidad de su desa-

6 Respuesta del estudiante al capitulo sobre decrecimiento en el libro Ecologia
politica cuya version original en inglés fue: “Entropic death of the planet re-
fers to the idea that our economic processes irreversibly increase the entropy
of matter and energy. This will eventually lead to the death of the planet be-
cause energy and matter will be too degraded, dispersed, and disorganized to
be able to sustain life’s processes. The idea of completely deconstructing our
current economic model to rebuild it in a sustainable way was new for me: we
cannot just un-associate from the economy or dematerialize it, we actually
have to fundamentally change the way we think and exist in the world”.
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rrollo y un destilado que invita a una lectura fluida y una compren-
sion claramente accesible.”

COMENTARIOS FINALES

Tal vez la mayor sintesis filosofica y epistemoldgica de Enrique Leff
sea la de celebrar la vida en Apuesta por la vida. En esta época de
volatiles divisiones politicas, en las que nuestras democracias estan
siendo probadas por la forma en que responden a la pobreza endé-
mica, la desigualdad, las migraciones masivas, y en algunos casos,
la falla frente a los principios de los derechos humanos, una época
en la que la brecha de desigualdad se ha ido ampliando progresiva-
mente desde la década de 1970 (Sachs, 2019), Enrique nos convoca
a ver la problematica socioambiental como un dilema bioético, in-
vitandonos a festejar la vida planetaria. En otras palabras, para En-
rique, “la crisis sistémica llama a recomprender la vida”, y el nuevo
debate sobre la justicia social se debe referir al “valor y el derecho a
la vida” (Leff, 2020: 7).

Nos enfrentamos hoy a un paisaje globalizado dindmico, impul-
sado por la movilidad transnacional de personas, imagenes e ideas,
configurando una aparente interdependencia que es, al mismo
tiempo, una internacionalizacién del flujo de capital y relaciones
desiguales de poder. Los avances tecnolégicos e imagenes simboli-
cas siguen estando al servicio del capital que a su vez fomenta una
mayor fragmentacion social, cultural y ecolégica en multiples esca-
las (Fisher y Hajer, 1999; Sachs, 2019; Woolson, 2020b). Sin embar-
go, seguimos defendiendo el privilegio del paradigma cartesiano,

7 Una sintesis del analisis ofrecido en este capitulo del libro puede también
encontrarse en “Negentropic production” (Leff, 2019).
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el cual es, en palabras de Enrique Leff, una forma de “racionalidad
anti-natura” (Leff, 2021: 9). Vale entonces concluir destacando la
sintética propuesta que Enrique nos ofrece al enunciar los tres prin-
cipios fundamentales con los cuales abordar el futuro:

1. Una ontologia de la diversidad, que afirma la esencia de la
vida en su devenir diversificante desde la physis, la compleji-
zacion de la evolucion creativa de la vida.

2. Una politica de la diferencia: 1la manifestacion y resolucion
pacifica de las diferentes visiones, intereses y posiciona-
mientos en la construccién de un mundo “hecho de muchos
mundos”.®

3. Una ética de la otredad: la convivencia de diferentes mundos
de vida, irreductibles a una unidad, a una identidad, a una
racionalidad que gobierne los diversos modos y derechos de
ser en el mundo (Leff, 2020: 1).

Los desafios actuales, como la reorganizacion sistémica y ecosis-
témica repentinas, nos obligan a una interpretacién de fendémenos
complejos como multicausales y dependientes de sus contextos,
para lo cual debemos aceptar la incertidumbre en el aprendizaje;
debemos, dentro de lo posible, prescindir de la prescripcion y acep-

8 Estareferencia puede encontrarse citada tanto en el articulo de Arturo Escobar
como en la introduccion al Pluriverse, y se remonta a un dictamen del Ejército
Zapatista de Liberacion Nacional (EzLN) de 1997: “Muchas palabras se cami-
nan en el mundo. Muchos mundos se hacen. Muchos mundos nos hacen. Hay
palabrasymundosquesonmentiraseinjusticias.Haypalabrasymundosqueson
verdades y verdaderos. Nosotros hacemos mundos verdaderos. Nosotros so-
mos hechos por palabras verdaderas. En el mundo del poderoso no caben més
que los grandes y sus servidores. En el mundo que queremos nosotros caben
todos. El mundo que queremos es uno donde quepan muchos mundos” (Ko-
thari et al.: 2019: 15).
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tar tiempos imprevistos y espontdneos, en bisqueda del ser creati-
vo capaz de encontrar las vias para restablecer inteligibilidad dial6-
gica y responsabilidad ética. En mi condiciéon de pedagoga, resulta
imperativo reevaluar los enfoques educativos hacia un objetivo que
facilite al alumnado una comprensién amplia de la naturaleza com-
plejay sistémica de los problemas actuales vistos a través de marcos
transdisciplinarios, transnacionales y regionales, al mismo tiempo
que se fomenta una ética para la sustentabilidad o, como dice En-
rique, una ética a favor de la vida y de todas las formas de vida del
planeta, una ética que nos lleve a celebrar la vida.
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Enrique Leff: re-en-
cantador de la vida.
Carta de agradecimiento
por ensenarme a pensar
ambientalmente desde el
amor a la vida

ANA PATRICIA NOGUERA DE ECHEVERRI



Querido Maestro:

Ante la importante invitacion que me hizo nuestro querido Sandro
Dutra a escribir un capitulo en homenaje a ti, Maestro de Maestros
del pensamiento ambiental latinoamericano, y que agradeci con
sentimientos de alegria, honor y orgullo, pero sobre todo de temor
por el riesgo que implica tratar de comprender tu bello, profundo,
riguroso, agudo y complejo pensamiento ambiental, decidi escri-
birte una carta porque en nuestro Centro y Grupo de Investigacion
en Pensamiento Ambiental Sur queremos recuperar el valor de la
palabra intima, fraterna, cercana, critica y solidaria que permite
la comunicacién epistolar, perdida en gran medida por la eficacia
informativa de los correos electrénicos.

Estoy segura de que muchas de mis interpretaciones de los di-
versos modos como has ido configurando tu pensamiento filoséfico
ambiental, son resultado de una lectura que he realizado, muy desde
mi perspectiva, de algunas de tus inmensas y hermosas obras. Por
ello te pido perdoén, querido Maestro. En estos tiempos de miseria,
penuria y devastacion de la vida, tener maestros es un don que cada
vez es menos frecuente. La burocratizacién de la educacién, su re-
duccién a empresa y negocio, su puesta a las 6rdenes del capitalis-
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mo, del desarrollo y del progreso de los estados-nacién modernos,
su sometimiento, en estos tiempos de crisis de la vida, a los objeti-
vos del desarrollo sostenible como para-dogmas que no es posible
cuestionar, ha hecho que los maestros vayan cediéndole el paso a
funcionarios del conocimiento que cumplen un estricto horario y
rinden variedad de informes de estdndares de produccion y “calidad
del producto”, al estilo de la industria moderna, pero que no tienen
tiempo para pensar cuando, a mi juicio, la educacién tendria que
ser una educacion para pensar no sélo lo ya pensado, sino aquello
im-pensado, aquello por pensar, aquello dejado de lado del pensar
0 que aun no ha sido pensado. Pero, ;qué significa pensar ambien-
talmente? Significa salirse al afuera del orden epistemolégico suje-
to/objeto para pensar-nos-sentir-nos tejidos de vida, hilos enredan-
dose entre-hilos, cuerpos-entre-cuerpos-tierra, entre-tactando-se.
De ese profundo con-tacto emerge el pensamiento ambiental que
hemos tratado de develar, porque esta en la inmanencia de la tierra:
que somos, como lo expresas en La apuesta por la vida (Leff, 2014).

Sin embargo, y recordando un verso esperanzador del poema
Patmos del poeta de la tierra Friederich Holderlin: “Pero donde hay
peligro crece lo que nos salva” (2018: 213), tu pensamiento se ha
convertido en Esperanza y tus caminatas por el mundo de la Vida se
han convertido en lineas de fuga que permiten pensar penetrando
en la filigrana de la vida, la crisis ambiental como expresion radical
de la crisis de la civilizacién occidental moderna.

Entonces comienzo por agradecer tu generosa y magistral pre-
sencia como pensador ambiental en esta profunda afro-anglo-amé-
rica-latina-abyayala, y por las puertas que has abierto junto con un
maestro como nuestro Augusto Angel-Maya, al despliegue de un
pensamiento ambiental latinoamericano como filosofia ambiental.

Pensar en tus claves, tus partituras y composiciones escriturales
es pensar en el florecimiento de la vida en medio de su devastacion.
La preciosa manera como tu escritura despliega el fuego, la comple-
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jidad, la diaspora y el enigma de la vida, nos acerca poéticamente al
momento originario de la vida, ese enigma extraordinario que sin
embargo tu escritura sabia y serena puede comprender en los te-
jidos sensibles del pensamiento ambiental que ha persistido en la
pregunta por el habitar humano. El sentimiento ambiental que des-
pierta tu poética inmediatamente abre caminos a transformaciones
politicas rotundas, a maneras-otras de existir, crear, ser y estar. La
grandeza de tu palabra estd en la profundidad de tu escritura y de tu
voz que cuando la escuchamos o leemos, nos recuerda bellas arias
de Bach, Mozart, Verdi o Puccini.

Tu obra, similar a una fuga de Juan Sebastian Bach, se teje y se
entreteje melddica y armoénicamente. Desde obras como Ecologia y
capital (1986, 1994), Ciencias sociales y formacion ambiental (1994),
Saber ambiental: sustentabilidad, racionalidad, complejidad, poder
(1998, 2002), La complejidad ambiental (2000, 2003), Racionalidad
ambiental (2004, 2022), Discursos sustentables (2010), hasta obras
en las que la vida se convierte en el motivo que teje las profundi-
dades filoséficas de un pensamiento filoséfico ambiental que pone
en cuestion las bases antropo-racional-centristas de la civilizacion
occidental, vas creando una serie de fugas bachianas en las que
voces-otras participan de esta arquitectura musical para pensar y
expresar en palabras polifonias del pensamiento ambiental latinoa-
mericano que compones, ordenas, re-ordenas y mezclas, serena y
cuidadosamente.

Ecologia politica, economia ecoldgica, sociologia ambiental y
mi predilecta: filosofia ambiental, emergen de tu pensamientoy del
pensamiento ambiental del maestro Augusto Angel-Maya,' a quien

1 Fildsofo e historiador colombiano que propone el término pensamiento am-
biental para nombrar las emergencias de un geo-eco-pensamiento que hasta
hoy sigue inspirando nuestro pensamiento meditativo y cercano a lo poético.
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conociste en profundidad y cuya obra filoséfica también te inspird
para adentrarte en las huellas de las bases estructurantes de la ci-
vilizacién occidental. Ellas marcaron el compds del nacimiento de
la modernidad con su promesa cientifica de universalidad del co-
nocimiento y de la verdad objetiva y precisa; politica de igualdad,
libertad, fraternidad y democracia; estética de lo bello y la belleza
universal, y ética de valores universales y eternos; pero también
marcaron el compas del progreso, la riqueza y el desarrollo, a partir
de una economia que abandond la comprension y el cuidado de la
naturaleza (recordemos que eco viene de oikds que significa casa, y
nomos tiene que ver con nombrar y en ese nombrar, cuidar), para
dedicarse a cuidar la acumulaciéon de riqueza expresada en capi-
tal-dinero: la economia capitalista, que fue a su vez la que potencid
el extractivismo y la industrializacién de la tierra por medio de su
dominacion cientifica y su explotacion-devastacion tecnologica.
Querido Maestro, la filosofia ambiental que construyes en cla-
ve de la vida, en obras extraordinarias como La apuesta por la vida
(2014), El fuego de la vida (2018) y El conflicto de la vida (2020), mues-
tra una senda que, creo yo, comienzas a recorrer una vez liberado de
las presiones sostenibilistas del capitalismo verde presente en mu-
chos espacios del PNUMA, espacio en el cual, sin embargo, lograste
darle fuerza inusitada a una serie de publicaciones que recogieron
el pensamiento ambiental latinoamericano (PAL) en su momento
inaugural. Movido en primera instancia por darle al término “sos-
tenibilidad” un significado complejo, profundo y ambiental, como
podria ser el término “sustentabilidad”, y movido por la presion
urgente del ambientalismo critico de desplazar los proyectos y la
educacién ambiental de su tecno-euro-capital-racional-centrista
preocupacién por no detener el desarrollo ni cambiar su curso, a
preocuparse por la vida de manera amorosa, compleja y profunda;
movido por este importante desplazamiento para pensar ambien-
talmente, te detienes en ella para sentipensarla en todos sus mati-
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ces, maneras y radical “afuera” de la capitalizacién de la naturaleza
e industrializacién de la tierra.

En estas obras cientifico-poéticas, cercanas a la manera de com-
poner de Mozart, te adentras en una comprension de la inmanencia
de la vida con la actitud de quien se asombra ante un rayo de luz
(Angel-Maya, 2009), ante la perfeccién tecnoestética de una flore-
cilla de salvia (Maeterlinck, 2022) y de quien piensa con la tierra,
en, desde y gracias a la vida. La vida es la joya de la corona de la
tierra-madre, creadora de la vida. El cuidado que la tierra-madre ha
tenido con la vida ha sido extraordinario, porque la vida es la reali-
zacion plena de la tierra, lo que ha hecho a la tierra, tierra. Escribes
sobre la vida, sintiéndola en su dolor por la atrocidad que, a toda
hora, en muchisimos lugares de la tierra, es violentada, extermina-
da, convertida en mercancia, reducida a campos de concentracion
claramente fascistas, para explotarla, venderla y en esa carrera sin
tregua, devastarla.

Escribes sobre la vida desde tu amor a ella. Ya el desarrollo sos-
tenible-sustentable no es el motivo central de tu pensamiento, es la
vida. El ingeniero quimico y economista vira a filésofo. La salida del
patriarcal antropocentrismo capitalista, propio del humanismo ilus-
trado, a la vida como un afuera del pensamiento moderno, como una
preocupacion secundaria ante la diosa razén, y la promesa de la
eternidad del desarrollo sosteniéndose, pasan a la sombra de un su-
jeto que se desvanece (Leff, 2010a). El desvanecimiento del sujeto
0, como escribiria en mi libro El reencantamiento del mundo (2004),
la disolucion del sujeto y del objeto, la urgencia de retornar, como
Icaro, al tejido de la tierra (Angel-Maya, 2002), el desplazamiento
del ser al estar, del qué es, como es y para qué es, a la pregunta por
el como habitamos; el abandono de la metafisica para realizar civi-
lizatoriamente la sumergencia en la physis, el retorno a casa, en la
cual esta lo humano como flujo, entretejido en las densidades pro-
fundas y enigmaticas de la vida, comienza a ocupar tu pensamiento
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no sélo en la madurez de tu vida, sino desde que iniciaste la tarea
de pensar lo ambiental y decidiste dedicar tu vida a senti-pensar la
vida.

Ese giro de economista ambiental a fildsofo me ha parecido her-
moso y sorprendente. Imagino las tensiones que se movieron en
tu pensar, cuando haces la critica a la imagen técnica del mundo;
cuando encontraste en Heidegger esa relacion entre construir, ha-
bitar y pensar; cuando encontraste en Heraclito la fuente del pen-
samiento marxista que has amado, como todos los que iniciamos
nuestro caminar por el pensamiento ambiental, inspirados y movi-
dos por la injusticia, la desigualdad, la colonizacién del mundo de
la vida por imaginarios positivistas, por un pensamiento calculador
y reduccionista, propio a su vez del mundo de la ingenieria, de la
economia capitalista y del capitalismo verde sostenibilista. A mi me
pasd, escuchdndote a ti en 1991, y antes a Augusto Angel en 1987,
en la sede Manizales de la Universidad Nacional de Colombia. Al
escuchar a Augusto, descubri una filosofia de la que hasta ese mo-
mento no tenia noticia, y al escucharte a ti, senti que era posible el
giro ambiental critico de la sociedad en un medio tan antiambiental
como es la ciudad moderna y su incontenible crecimiento urbano,
reduciendo el suelo, la tierra, la naturaleza y la vida, a negocio y
a objetos mercantiles; desplazando atrozmente seres humanos y
otros seres, para engrosar los inmensos capitales de la industria
de la construccion a costa de negarle a todos los seres, humanos y
otros, el derecho a un lugar, a un hogar, a un refugio, a la tierra natal.

Luego, en 1994, viajé cuatro anos a la Universidad Estadual de
Campinas, Brasil, para hacer mi doctorado en Filosofia de la Educa-
cion, cuya tesis fue declarada laureada por relacionar la educacién
ambiental con lo estético y las estéticas expandidas desde la feno-
menologia y la hermenéutica. Cuando regresé a casa, senti que ya
no tenia lugar, estaba en una frontera: ni en la interioridad de lo
ambiental en sentido tecnocientifico y menos atin sostenibilista, ni
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en la exterioridad habitada por lo ambiental en sentido 6ntico-epis-
témico-poético-ético-politico. Senti que, como tu, tenia que labrar
la tierra-pensamiento como una obra de arte y construir siguiendo
tus pasos y los de Augusto Angel-Maya, una casa que ahora estamos
llamando pensamiento ambiental sur.

Me dediqué entonces a pensar como podria realizarse este pen-
samiento que siendo de frontera, no tenia lugar ni en los discur-
sos ambientalistas sostenibilistas del desarrollo, politicamente co-
rrectos, ni en la educacion ni en la estética, y encontré en tu obra
que era urgente una conversacién profunda entre el pensamiento
ambiental y las ciencias sociales, y que la interdisciplina, el dialo-
go de saberes, eran prioritarios en la educacién ambiental y en la
ambientalizacién de las ciencias, la educacion, la investigacion y
el trabajo con grupos sociales y comunidades originarias. Pero so-
bre todo senti la urgencia de dedicarme a deconstruir, colocar en
la sombra o incluso disolver el sujeto y el objeto instalados politi-
camente como bases epistemoldgicas de la ciencia moderna, y por
tanto de todo conocimiento reglado, incluyendo el ambiental. En-
contré que las ciencias sociales sin naturaleza, como decia Augusto
Angel, se habian configurado para objetivar la sociedad compuesta
de individuos, sujetos e individualidades y subjetividades, y hacer de
la sociedad una categoria universal, a la manera positivista de las
ciencias naturales y exactas. Recuerdo con nostalgia la critica y
profunda escritura de EI sujeto como objeto de las ciencias sociales
(1982), de otro de mis grandes maestros: el filésofo colombiano Gui-
llermo Hoyos Vazquez, escritura en la que muestra la contradiccion
paradojal entre las ciencias sociales atrapadas por el positivismo y
las ciencias sociales cuyos métodos dialéctico, fenomenolégico y
hermenéutico urgian un giro ontolégico, metodolédgico, epistemo-
légico, ético, estético y politico de las ciencias sociales en clave de
laintersubjetividad trascendental que desvanece la objetividad en la
relatividad de una subjetividad compartida. Sin embargo, lo am-
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biental hizo y contintia haciendo tambalear la categoria de socie-
dad, base de la sociologia, por lo cual, esa sociologia ambiental que
propones en tu libro Ciencias sociales y formacion ambiental (1994),
ya tendria que pensarse por fuera de las categorias sujeto-objeto,
sujeto como transcendental y objeto como portador de una verdad
en sentido universal, en tanto precisa y exacta dada su matematiza-
cién y su lenguaje sin ambigiliedades o, por lo menos, en esa especie
de desvanecimiento del sujeto que propones en 2010:

El sujeto emerge del giro que opera la racionalidad moderna en esa
ipseidad del yo, desde su condicion gramatical como sujeto de sus
enunciados, del imaginario que se configura en el estadio del espejo
que le devuelve su imagen y lo identifica con ella, hacia la subjetividad
generada por el vuelco cartesiano que lo lleva a pensar el mundo desde
la autorreflexion de si mismo como sujeto del conocimiento del mundo
objetivo (Leff, 2010b: 4).

Y caminando en conversa con tus palabras, senti que era urgente no
el desvanecimiento ni la disolucién del sujeto que yo habia cons-
truido en mi tesis doctoral, sustentada en 1997 (Noguera, 2000) y
en el libro que generosamente me publicaste en la serie PAL, El re-
encantamiento del mundo. Ideas filosdficas para la construccion de un
pensamiento ambiental contempordneo (2004), sino pensar desde y
en el afuera del sujeto y del objeto con todos sus adjetivos, prefijos
y sufijos, incluyendo palabras tan instaladoras de verdad cientifica'y
social como subjetividad y objetividad, subjetivismo y objetivismo,
subjetivacion y objetivacion, que continuaron sustentando las ba-
ses de la modernidad, mientras el edificio rigurosamente construi-
do por Descartes, Kant, Hegel, Marx, el idealismo, el empirismo, el
positivismo, el neopositivismo, e incluso el estructuralismo, cae de
manera desastrosa. Pensar desde y en el afuera, en la exterioridad
radical del sujeto-objeto, sélo ha sido posible desde otras geografias
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poéticas, es decir, geo-poéticas-otras, geo-culturas-otras, apren-
der de la otredad habitante que es el sur, no como punto cardinal,
aunque en muchos momentos también lo sea, sino como mane-
ras-otras, perspectivas-otras, organizaciones-otras, mundos-de-
vida-otros en los que la vida es florescencia permanente, didspora
metamorfica de aquello que quedo por fuera de la capsula del ser
moderno: la vida misma en su radical inmanencia.

Ese afuera del sujeto, afuera inspirado por Michel Foucault (1993)
y Maurice Blanchot (2004) no lo pensé escindido del objeto; por el
contrario, quise nombrar ese afuera radical del sujeto-objeto como
un pensamiento ambiental sur porque implicaba —y esto realmente
ha sido un encuentro acontecimental de nuestro pensamiento am-
biental deviniendo, transitando y en metamorfosis—, un afuera sin
concesion alguna, de toda metafisica, en esa inmanencia de la vida
como emergente de la physis, en la physis y como physis (Leff, 2018).
Finalmente, un afuera vacio de todo contenido subjetivo-objetivo;
un afuera innombrable, lo abierto, en palabras extraordinariamente
profundas de Giorgio Agamben (2006).

Maestro querido, ahi siento que existe una diferencia 6nti-
co-epistémica-ética-estética-politica entre el vivir bien que desplie-
gas en tu Apuesta por la vida y el Sumak Kawsay-Sumak Iquina-Su-
mak Samkasina, Abya Yala e incontables expresiones, vocablos,
palabras acontecimentales presentes en incontables lenguas-otras
de comunidades originarias y ancestrales de la Tierra, muchas de
ellas lenguas térreas, teltricas, metamorficas como la vida misma.
Esa diferencia tan profunda marca un nuevo compas en la busqueda
de conexidn entre la sustentabilidad de la vida y el florecimiento de
lavida; cada una pone en jaque a cada otra, porque ambas estan ins-
critasen camposexistenciales enlos quelavida es experiencia pensa-
da-vivida de manera profundamente diferente. Me atreveria a decir,
recordando a Boaventura de Sousa Santos en su obra Critica de la
razon indolente, vol. 1. Contra el desperdicio de la experiencia (2003),
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que la diferencia es abismal, porque son mundos abismalmente dis-
tintos.

Pienso que el vivir bien en la sociedad moderna, neo-moderna,
trans-moderna, postmoderna y global, inmediatamente muta a me-
jor vivir, porque en la sociedad como concepto de la sociologia mo-
derna hay una primacia del sujeto-individuo, de la ipseidad del yo, a
la que te refieres en tu Apuesta por la vida (2014), de la razén univer-
sal y del programa de la modernidad que es el dominio racional de la
tierra y el universo. Pensar en un vivir bien y no en un vivir mejor im-
plica ir por sendas-otras, diferentes a las vias del capitalismo ahora
verde, global, con ODs, que transmuta permanentemente, como una
monstruosa y gigantesca ameba que busca introducir en su inte-
rioridad membranosa y porosa toda forma de vida que ella pueda
devorar. Dicho de otro modo, al capitalismo global, que no sélo es
una forma de economia, sino un tejido simbdlico que se ha conver-
tido en una secreta red de simbolos (Angel-Maya, 1996) omniabar-
cante, homogeneizante y dominadora, no le interesa la diversidad
de mundos, la singularidad ni la sustentabilidad de la vida, sino la
sustentabilidad del capital, de la hegemonia, de la dominacién y de
la riqueza, palabras que se recogen en el paradigma dominante: el
desarrollo. Por esta razon, siento que el transito de la sustentabi-
lidad de la vida a su cuidado y florecimiento implica un profundo
conflicto de intereses sociales que no sera posible armonizar; por
esto, migrar, transitar a partir de disenos comunalitarios (Escobar,
2016) a mundos-otros en la clave de buenos vivires es lo que ya esta
permitiendo no s6lo la sustentabilidad sino el florecimiento de los
tejidos mutantes y metamorficos de la vida.

Estas caminatas, estos éxodos, s6lo han sido y estdn siendo po-
sibles en microfisicas de la vida cotidiana, en el ocultamiento ur-
gente del ser-estando, porque su desocultamiento se ha convertido
en espectdculo cosificador y mercantil del turismo global de la gran
humanidad, la post-ilustrada, la del sujeto global, la de las ciencias

106 ANA PATRICIA NOGUERA



sociales orientadas al desarrollo, la del capitalismo global verde, la
de industrializacién de la cultura, la de las sociedades de consumo
de conocimientos reducidos a datos, la de las sociedades informa-
ticas, digitales y digitalizadas, la de los objetivos del desarrollo sos-
tenible, la de las grandes industrias transnacionales sostenibles que
esta llegando, inexorablemente, a su ocaso.

Siempre tuvimos una tension entre desarrollo sostenible-sus-
tentable y florecimiento de la vida, que se desvaneci6 cuando com-
prendi tu propuesta de sustentabilidad de la vida, que inicia el giro
de un pensamiento ambiental critico del discurso y la geopolitica
del desarrollo sostenible —paradigma o mejor paradogma de una
Europa con pretensiones de neocolonizar el planeta, ahora con pa-
labras de movimientos ecoldgicos de comunidades originarias y an-
cestrales—, a un pensamiento emergente de la vida misma, como
diaspora de ella y que se despliega en esos profundos despliegues
de la sustentabilidad de la vida: un compromiso existencial con la
vida y un progresivo desvanecimiento del sujeto encarnado en el
desarrollo sostenible.

Siento que en ese giro de la sustentabilidad del desarrollo a la
vida, el inmenso pensamiento ambiental inspirado por ti comenzd
suretorno a casa. Este retorno, este giro, este transito, habia comen-
zado a realizarse con la propuesta ecosistema-cultura, desplegada
por Augusto en su obra El reto de la vida (Angel-Maya, 1996). Pero
debes saber que tu propuesta de sustentabilidad de la vida fue un
magnifico y magistral regalo a nuestro pensamiento ambiental sur,?

2 Nuestro pensamiento ambiental sur ha surgido del didlogo y el encuentro
con comunidades intensas, densas, diversas, ocultadas por el Ds pero que, sin
embargo, estan emergiendo potentes, en estas geografias poéticas del sur que
somos, diria Carlos Mesa Gonzalez, arquitecto de la Universidad Nacional de
Colombia, sede Medellin, que trajo al Grupo de Pensamiento Ambiental la pa-
labra geopoética, tomada y re-pasada por el filésofo espanol José Luis Pardo
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y a tendencias criticas del pensamiento latino-americano-afro-ab-
yayalense, que siglos atras y en el presente ya estaban y siguen ha-
blando en clave de la tierra-madre y no de la tierra-recurso.

Tu sustentabilidad de la vida fue la entrada magistral a la vida
como un afuera radical del desarrollo; un afuera pluriverso, sin ob-
jetivos, en diaspora planetaria, creador y en creacion permanente,
en-redado, complejo, enigmatico; ese afuera que pensaste-escri-
biste-cantaste, me reafirmé en maneras-otras de pensar la vida
por fuera y en el afuera del sujeto-objeto. La vida des-sujetada y
des-objetivada; la vida verdadera, el nutrir la vida (Jullien, 2007), la
vida en metamorfosis (Coccia, 2021); la vida incalculable, innom-
brable, in-contable, in-medible y en florecimiento; la vida que no es
un momento de la tierra, sino aquella que esta presente en la tierra
como manera de ser tierra, en la tierra y de la tierra. Era urgente
movilizar la vida por fuera de la epistemologia sujeto-objeto que
le ha dado soporte a gran parte de la biologia. Porque la vida, como
geo-epifania, es sagrada; toda l6gica que quiera explicarla la reduce,
y es a la vida como manifestacion de lo in-explicable, del enigma de
todos los enigmas, que es urgente movilizar y sacar afuera del suje-
to-objeto; cimientos metafisicos de las ciencias modernas, tanto de
las sociales y humanas como de las exactas y naturales.

Kant entraba a ser profundamente de-construido desde tu pen-
samiento ambiental y desde el pensamiento ambiental que Augusto
Angel-Maya venia configurando en su serie de libros que llamé La
razén de la vida, serie que culmina con El retorno de Icaro (2002),
que tu bellamente prologas. Inspirada en este libro y en el El reto de

Torio en su obra Sobre los espacios: pintar, escribir, pensar (1991) y que luego,
gracias a la magistral y bella obra del extraordinario filésofo ambiental Jaime
Alberto Pineda (2009, 2014), se desplegaria y contintia desplegandose como
un territorio conceptual comunitario, en nuestro pensamiento ambiental sur.

108 ANA PATRICIA NOGUERA



la vida (1996), yo habia comenzado también mi regreso a casa. Sin
embargo, antes de haber vivido la alegria de conocer a Augusto y de
conocerte a ti, la fenomenologia habia entrado a mi corazén leyen-
do a Edmund Husserl en su conferencia dictada en Viena en 1935:
“La filosofia en la crisis de la humanidad europea” (Husserl, [1911]
1991). En esta conferencia, la critica al positivismo es profunda en
tanto devela la relacién entre éste y la guerra altamente tecnolégica
e industrializada en la que la ciencia y su epistemologia positivista
se muestran claramente comprometidas con el sujeto de poder do-
minante y con la objetivacion/mercantilizaciéon/cuantificacién del
mundo de la vida. Husserl, en esta conferencia y en sus escrituras
posteriores, expone con profunda tristeza que la crisis de la filoso-
fia expresa la crisis de la humanidad europea, crisis emergente del
mundo de la vida invadido por el mundo del calculo, del capital,
de la guerra y de la devastacion. La crisis de una filosofia que se
convirtid, por medio de la epistemologia positivista sujeto-objeto,
en meretriz de las ciencias (Husserl, 1991), para una positivizacion
y reduccién del mundo de la vida, dira Janke (1988), al célculo ener-
gético, materia prima disponible para la produccién industrial, ob-
jetivacion y mercantilizacion de lo vivo.

Recuerdo atin nuestra estancia en Montevideo en un evento so-
bre ética ambiental citado por la Unesco, en el que nos reunieron a
un grupo de pensadores ambientales latinoamericanos para llenar
un formulario con falso o verdadero o ninguna de las anteriores.
Ahi primaba la ética de la sustentabilidad y no la ética del flore-
cimiento de la vida. Propuse que hubiera una conversacién y que
ese grupo tan importante de pensadores ambientales —la mayoria
de la ecologia politica y unos pocos de la filosofia ambiental—, se
pronunciara por una renovacion de una ética profundamente hu-
mana vy, por ello, profundamente térrea, terrestre, de la tierra, de
la tierra-madre. Que nos saliéramos de las determinaciones de la
ética de la sustentabilidad para hablar de una ética ambiental (re-
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laciones ecosistemas-culturas-sistemas complejos emergentes del
sistema en complejidad creciente de la naturaleza, segin Augus-
to Angel-Maya, 1996: 96), que para mi —inspirada en la dolorosa
y profunda frase “la vida si no florece en poesia... no vale la pena”
que el Maestro Angel-Maya (2009) pronunciara en una entrevista
realizada por nosotros—, ha sido una ética en el florecimiento de la
vida (Noguera y Echeverri, 2020; Noguera, Pineda y Chacon, 2021);
una ética como ethos-casa (Boff, 2001); como oikos, habitar-hdbitat,
dado que la palabra sustentabilidad tenia atin lo econémico como
base estructurante —y por lo tanto reduccionista— para un pensa-
miento ético; de hecho en inglés —idioma de la neocolonialidad del
saber, el ser y el poder—, las dos palabras son una sola. Recuerdo
nuestros acuerdos y desacuerdos, consensos y disensos, expresados
en esa reunién en Montevideo, en esa complicidad de pensamiento
ambiental latinoamericano que siempre has tenido la generosidad
de construir-compartir.

Hace unos meses te escuché en un espacio que tuve la alegria
de compartir también con Omar Felipe Giraldo. En ese espacio en
el que tu voz cant6 un aria bellisima sobre El fuego de la vida (2018),
encontré que ya te habias distanciado de la sustentabilidad de la
vida, lo que me alegré profundamente. Tu insistencia en la Apuesta
por la vida (2014) y El fuego de la vida (2018) ha sido trascendental
en las ciencias sociales hoy, porque ha movilizado, descentrado y
deconstruido el edificio racional-centrista-positivista en el que la
ciencia moderna se instald. Creo que estas dos obras, junto con tu
propuesta de sustentabilidad de la vida, forman una trilogia inelu-
dible para comprender El reto de la vida (1996), que Augusto inaugu-
16 en ese transito del retorno a la tierra de un Icaro que comprende,
un minuto antes de la catastrofe final, que debe retornar a la tierra
para cuidarla amorosamente, antes de la estrepitosa caida en la que
ya, infortunadamente, estamos; de un Icaro sordo, que ha creido
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dominar la tierra desde el arriba de la razén universal; Icaro, que es
el arquetipo de la humanidad ilustrada.

El reto de la vida deviene apuesta por la vida. ;A qué le tene-
mos que apostar para responder al reto de la vida? Pienso, contigo,
que no solo le tenemos que apostar al transito de una sociologia
del desarrollo a una sociologia de la vida, sino a la salida de una ra-
cionalidad capitalista a una poética de la esperanza y de la vida, en
clave de una geo-poética de la tierra. Pienso que el transito econé-
mico es urgente y necesario porque implica el derrumbamiento del
monstruo del capitalismo, pero pienso que urge el transito cultural
en todas sus formas; la emergencia, el develamiento y el diseno de
economias del afecto, la solidaridad, el amor a la tierra, de la tierra
y de tierra; micro-economo-poéticas del habitar humano que com-
prendan la lengua enigmadtica de la tierra. Como lo planteas en ese
maravilloso fuego de la vida: “la reconstitucién de la vida se realiza
por el encuentro de seres culturales constituidos por sus saberes,
por sus imaginarios y practicas, en la reinvencién de sus identida-
des y sus modos de reinscribir la vida humana en sus territorios de
vida” (Leff, 2018: 253).

El paso de lo social a lo cultural es urgente, porque mientras lo
social se refiere a la sociedad, lo cultural se refiere a la comunidad, y
si bien no es posible una separacién dicotémica ni de oposicion ra-
dical entre sociedad y comunidad, si es urgente hacer la distincién,
sobre todo en lo referente a la relacion con la tierra. La sociedad,
concepto universal acunado por la ciencia de la sociologia moder-
na, se apropia de la tierra desde la perspectiva de una economia de
propiedad a partir del dominio y sujecion de la tierra a la racionali-
dad instrumental, con arreglo a la industrializacién de la tierra para
fines del capital, como verdad absoluta; las comunidades, aconte-
cimientos ligados a las singularidades de los territorios de vida,
se definen en clave de lo que les es comun originariamente: la tie-
rra-madre, la tierra-casa, la tierra tensionada con el cielo, con los
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mortales y los divinos en esa cuaternidad que Heidegger nos donara
y que citas en la nota a pie de pagina de la misma pagina 253 de tu
libro (Leff, 2018).

El ser constituido por sus signos, simbolos, practicas del habitar,
desaloja al ser metafisico, puro, sin contaminacion de la naturale-
za ni de la cultura. El sujeto kantiano termina de disolverse en la
apuesta por la vida, como tejidos densos, complejos y enigmaticos
que el logos no alcanza a explicar. Ese retorno a lo in-explicable es
el retorno a la tierra de esta humanidad metafisica, del hombre oc-
cidental moderno, signo incomprensible, humano desterrado y, por
tanto, deshumanizado. Humano configurado en la ilusién de una
verdad universal emergente de las operaciones de la razén universal
del sujeto trascendental.

El retorno a la tierra como emergencia y emergente de ella, esta
comenzando en la medida en que todo se vuelca al cuidado (colere)
y cultivo (cultivare) de la vida y no a la conservacién de recursos
para sostener el desarrollo, definido por los lakotas como “la des-
truccién permanente de la tierra removida” (Pineda, 2016: 25). Esto
no ha sido ni serd facil, porque el desmonte del edificio simbdlico
de la modernidad tecnocientifica, que mantiene el sujeto de poder
sobre la naturaleza objetivada; la disolucién misma de ese sujeto y
de ese objeto en el tejido denso de la vida, el transito de una mirada
lineal del mundo y del universo a una compleja de los mundos y los
pluriversos, implican transitos, giros y transiciones que por fortuna
vienen proponiéndose y realizandose desde tiempos originarios en
los “territorios ambientales del sur”. Esa es la Apuesta por la vida
(2014), que la sociedad tendra que asumir en trayectos dolorosos,
sin duda, de des-aprendizajes de conocimientos anclados a la ex-
plotacién y devastacion de la tierra para la sustentabilidad del desa-
rrollo, al florecimiento de la vida.

Querido Maestro, gracias infinitas por la grandeza y profundi-
dad de tu pensamiento ambiental y recibe un inmenso y fraterno
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abrazo, no solo mio sino de Jorge Echeverri, mi amado esposo, quien
te quiere y admira por el ser humano maravilloso que eres y por la
inmensa profundidad de tu pensamiento.3
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Enrique Leff: un pensador
urgente para una época de
inmenso peligro

OMAR FELIPE GIRALDO



Culminaba mis estudios de doctorado a finales de 2012 cuando se
me ocurrid, por una suerte de fe en el destino, pedirle a Enrique Leff
que me asesorara en un eventual posdoctorado. No tenia relacion
con él, pero sabia quién si la tenia: Patricia Noguera, la gran fil6so-
fa ambiental con la que vivia en ese entonces en Manizales debido
a una breve estancia académica que hacia con su grupo de pensa-
miento ambiental. Cuando le comenté la idea a Patricia durante un
desayuno en su cocina, ella de inmediato me dijo que lo llamaria
para recomendarme. Y asi fue. El gran Maestro acept6 recibirme
como posdoctorante, sin conocerme, motivado, seguro, por el in-
menso carino que le guarda a la profesora Patricia. No podia creerlo:
jel mismo Leff habia consentido fungir como mi asesor!

Un mes después, cuando fui a conocerlo personalmente en su
oficina del Instituto de Investigaciones Sociales de la UNAM, yo es-
taba realmente nervioso. Aunque lo habia escuchado muchas veces
en distintas conferencias, uno no puede sino quedar aténito frente
a su presencia y su extraordinaria voz de baritono. Recuerdo, aun
sin evitar sonreir, que cuando le comenté sonrojado y con las ma-
nos sudando que yo no era filésofo y ni siquiera era sociélogo de
profesién, que mi carrera de base era la de Veterinaria, y que habia
entrado al pensamiento ambiental porque los tiempos urgentes asi
me lo habian impuesto, con su maravilloso humor y sonrisa picara
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me consolé diciéndome que él habia hecho un doctorado en Eco-
nomia. Guard¢ silencio, me mird fijo a los ojos, y concluyé: jnadie
es perfecto! (quiza so6lo a quienes conozcan en profundidad su obra
podra hacerles gracia la anécdota).

Meses mas tarde estaria iniciando uno de los tiempos mas fruc-
tiferos de mi vida académica, cuando en el curso de mi posdocto-
rado le propuse servirle de profesor auxiliar en su seminario de
posgrado en ecologia politica y sociologia ambiental. Se encontraba
terminando su libro La apuesta por la vida 'y acept6 retomar el curso,
a pesar de sus multiples compromisos y la premura por entregar el
manuscrito a la editorial. Visto en retrospectiva, fue un privilegio
para los estudiantes de esa generaciéon tomar su seminario (creo que
nunca se volvié a ofrecer), pero debo admitir que para ellos y ellas
era realmente un reto porque debian leer su obra y presentar una
sintesis frente a él y al grupo. Atn tengo grabada en mi memoria sus
rostros de angustia cuando les correspondia exponer ante la mirada
del Maestro. Debian explicarle al mismisimo Leff los contenidos de
su propia obra. Podran imaginar la descomunal tarea que ello les
representaba, pues si cuando eres un iniciado leer a Leff no es facil,
lo es menos explicarselo a él mismo y salir avante en el intento.

Y es que Enrique Leff es un autor dificil. Me imagino que nunca
ha sido su interés ser de otro modo. Su obra es profunda como lo
es él. Para leerlo bien, debes tener al menos un conocimiento ba-
sico en filosofia, pero también ser inmensamente sensible frente a
la vida. Y es bastante inusual que estas dos caracteristicas se den
al unisono. Quienes han leido (y entendido) a autores como Lacan,
Heidegger, Levinas, Derrida, Castoriadis o Nietzsche, por nombrar
s6lo algunos de los mas recurridos por Leff, no suelen tener interés
por los temas ambientales. Las facultades de filosofia siguen atin
en sus tematicas clasicas y son poco dadas a descubrir pensadores
del trépico. Y a quienes vienen de areas de las ciencias naturales,
motivados a entender la dimension social de la crisis ambiental, les
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cuesta mucho comprender la jerga académica de las humanidades.
Esa es una de las razones por las que la filosofia ambiental todavia
es un campo aun tan reducido y una temadtica tan pospuesta pese a
ser tan urgente. Pero también esa laguna es la que explica por qué
Leff es el referente obligado para quien quiera entender los orige-
nes profundos de la crisis ambiental. Quien lo haya hecho y se haya
encontrado con su inmensa obra, debe hacer un doble esfuerzo: lo
mismo comprender las honduras de la filosofia que tener una sensi-
bilidad particular para ser afectado por las heridas de nuestra Madre
Tierra.

Enrique es, con razén, uno de los autores mas leidos y citados en
el mundo en el campo de la ecologia politica, la economia ecoldgica
y el pensamiento ambiental, pero también uno de los mas citados
de toda la UNAM, que es la universidad mds grande del continente.
Lo resalto como una rareza y proeza intelectual, no sélo por la poca
citacion que existe en la filosofia comparado con los cientificos con
quienes comparte el podio, sino también porque casi todos sus lec-
tores se encuentran en el mundo hispanohablante de Latinoaméri-
ca, y en Brasil, donde Leff es toda una celebridad. Esto, por supues-
to, es una maravilla para el pensamiento latinoamericano, pues es
un orgullo tener autores tan leidos y referenciados, y de tal estatura
académica en este bello rincon del mundo. Pero también, creo yo, es
bastante injusto que sea una figura tan desconocida en otras latitu-
des. Como me lo comenté alguna vez, las relaciones intelectuales
y editoriales con el norte son totalmente asimétricas por su arro-
gancia intelectual (los latinoamericanos podemos ser comentaris-
tas, pero la gran teoria filosdfica esta reservada para los pensadores
europeos y estadounidenses). También porque las grandes edito-
riales con distribuciéon global sélo publican textos sometidos en
su idioma, lo que implica que nosotros asumamos los costos de tra-
duccién. Creo que Leff es uno de esos autores que, a pesar de su
enorme reconocimiento latinoamericano, esta atn por ser descu-
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bierto para los lectores del mundo entero. Su pensamiento es mas
urgente que nunca y su obra completa deberia estar disponible en
todos los idiomas posibles. No s6lo por ser un pionero en la filosofia
ambiental, sino también por su originalidad y por su pertinencia en
estos tiempos de oprobio.

La intuicién que guia el pensamiento leffiano es aparentemente
sencilla, pero explorada durante toda una vida, revela una poten-
cialidad explicativa impresionante tanto para comprender la crisis
ambiental de nuestro tiempo, como para idear las salidas, si atin nos
queda algo de sabiduria para re-aprender a habitar este hermoso
planeta mancillado por la racionalidad econdmica metafisica. Su te-
sis principal, de la cual se deriva toda su apuesta filosofica, descansa
en pensar la separacion del orden simbdlico respecto del orden eco-
sistémico. Leff abreva en Derrida para decir que hay una diferencia
preontologica irreductible entre la simbolizacion del mundo propia
de lo humano y lo real de la vida. ; Como entender desde ahi la crisis
ambiental? Como un corto circuito por medio del cual el magma de
significaciones del dominio simbdlico devino incongruente con la
inmanencia de la physis. La crisis ambiental no es una crisis ecol6-
gica; es una crisis explicada por una falla del orden simbdlico com-
puesto por el logos (la palabra y la técnica, el lenguaje y la razén),
y el deseo inconsciente descrito por el psicoanalisis. Leff hace una
hermenéutica de las consecuencias de la disyuncién entre lo real y
lo simbodlico, entre la physis y el logos, entre la res cogitans y la res
extensa.

El autor hace una deconstruccién del discurso filosofico para
entender la manera como los significantes del logos construidos
durante la historia de la metafisica occidental han incomprendido
los modos de despliegue de la vida: cémo el pensamiento humano
hegemonico ha desconocido los limites planetarios y ha creado una
voluntad de dominio de Ia técnica sobre la vida. La crisis ambiental
es una crisis del entendimiento, un desconocimiento de loreal; esun
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efecto del olvido de la vida: la consecuencia de una falla en la com-
prensioén de las condiciones que hacen posible las fuerzas creativas
la naturaleza y que conducen a la muerte entrépica del planeta. Por
eso para Leff la crisis ambiental es una crisis tejida en el aparato
simbdlico: en las significaciones, en el inconsciente, en el lenguaje,
en las relaciones de poder.

Leff rechaza la idea de emprender cualquier tipo de monismo
que borre la diferencia ontolégica entre naturaleza y cultura. Hacer-
lo implicaria una mescolanza biologicista o sistémica que acabe por
confundir el problema de fondo: el hecho de que la simbolizacién de
la cultura esta desacoplada de lo real de la vida. Por eso es inutil (y
contraproducente) intentar hacer una fusién entre ambos 6rdenes.
No podemos ni debemos, sostiene Leff, aspirar a “una vision totali-
zadora y omnicomprensiva del mundo” (2004: 71), pues en caso de
hacerlo estariamos ignorando que el orden simbdlico obedece a re-
glas distintas a las de la naturaleza. Si no atendemos, con todo rigor,
la diferencia de la condiciéon humana y la unificamos por el lado del
orden bioldgico, no podriamos adentrarnos en el aparato psiquico,
en las pulsiones del deseo inconsciente, en el lenguaje, en la volun-
tad de dominio de la técnica, en las relaciones de poder del capital.
El ser humano habita en la cultura, su guarida es el lenguaje (la casa
del Ser), y es desde ahi donde configura la significancia del mundo.
Por eso si queremos adentrarnos en la incongruencia entre lo real y
lo simbélico, debemos hacer un esfuerzo para entender cémo la len-
gua ha fraguado el logos, el eidos, 1a razon, la res cogitans, separada
de la naturaleza, pero también cdmo la lengua del inconsciente aflo-
ra en nuestra angustia y pulsiones de muerte. Lo real y lo simbdlico
deben mantener cada uno su propio orden si queremos entender
bien la crisis ambiental en esta escision originaria de la metafisica,
asi como las alternativas para construir un mundo habitable.

Las posibilidades de esta propuesta de epistemologia ambiental
son enormes. En sus ultimas obras, Leff ha transcurrido desde una
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critica al valor en Marx y la racionalidad econdémica en su libro Ra-
cionalidad ambiental (2004), pasando por una critica a la sociologia
ambiental y las ciencias sociales en la Apuesta por la vida (2014),
hasta llegar a un dialogo critico con Heidegger en El fuego de la vida
(2018) y una hermenéutica de la “voluntad de poder” y “la falta en
ser” con Nietzsche y Lacan en EI conflicto de la vida (2020). Todos
estos ultimos trabajos son un despliegue cada vez mas hondo, cada
vez mas profundo, cada vez mas potente, de esta idea-fuerza de la
separacion entre lo real y lo simbdlico, para aventurar la pregun-
ta de como ha sido posible que el pensamiento occidental se haya
apartado de las condiciones de existencia de la vida en el planeta.

Vale la pena insistir una vez mas en la tesis central de Leff (lo
que se dice dos veces se piensa dos veces, decia Heidegger): la crisis
ambiental reside en que el orden simbdlico (el pensamiento de lo
real) no es compatible con la materialidad de lo real. La estructura
simbolica compuesta por el lenguaje, la ciencia y la tecnologia de la
era moderna no estd acoplada a las condiciones de vida en la Tierra.
Esta crisis no es un evento geoldgico, ecoldgico y termodinamico; es
un hecho ontoldgico expresado en la aprension del mundo-objeto
de la modernidad. La causa de la degradacién ambiental es metafi-
sica, pues es el efecto de haber pensado un orden social de manera
independiente de las condiciones de la vida en el planeta. Por eso,
la crisis ambiental es un efecto del conocimiento moderno sobre la
naturaleza: un conocimiento que interviene sobre el mundo y que
ha generado una degradacion entrépica y una devastacion ecosisté-
mica. Aquel conocimiento que buscaba hacer transparente el mun-
do, iluminarlo y arrebatarle hasta el ultimo de sus secretos, ha ter-
minado por descolar la naturaleza, creando una realidad producida
por la epistemologia moderna. Para Leff, “la crisis ambiental que
afecta las condiciones de vida en el planeta es el efecto histérico
mds contundente de la intervencion del Logos humano en el devenir
de la Physis” (Leff, 2020: 15).
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Es a partir de un pensamiento metafisico que la racionalidad
moderna ha creado una sobreeconomizacion del mundo; una sim-
bolizacién de lo existente regida bajo el codigo del valor econdémico.
La cultura occidental y sus estrategias simbdlicas van a mediar con
lo real a través de significaciones derivadas de las leyes de la oferta
y la demanda del mercado. Con esas simbolizaciones no sélo se de-
vasta el planeta vivo, sino que ademas el tren del progreso avanza
devorando culturas y sometiendo la diferencia. Para Leff entonces,
el pensamiento, escindido de la inmanencia terrestre, ha creado una
simbolizacion fundada en la racionalidad econémica que no toma
como sustento el suelo vivo, y se ha erigido de forma independiente
de las condiciones naturales.

(Cudl es entonces la alternativa para construir una sustenta-
bilidad de la vida? La tarea es reencauzar el pensamiento hacia la
inmanencia de la vida: hacia las condiciones ecoldgicas del planeta,
de modo que pueda fundarse “una nueva coherencia entre lo Real y
lo Simbolico”. Esa nueva congruencia es lo que Leff llama una racio-
nalidad ambiental: “una vuelta al orden simbdlico para resignificar
el mundo” (Leff, 2014: 127).

Paraentenderestaidea,debemos comprender cuél eslacompren-
sion que Leff tiene de lo real. El fil6sofo ambiental parte de la pregun-
ta ontolégica fundamental que el pensamiento metafisico nunca se
hizo para construir la simbolizacién del mundo: ;qué es la vida? La
respuesta a esa pregunta Leff la consigue en la respuesta termodi-
namica que hace Schrédinger. Para este fisico la vida es vida porque
los seres vivos son capaces de captar y transformar “energia negati-
va” (neguentropia) de la luz solar, mientras la biosfera disipa entro-
pia, que es energia en forma de calor que no puede volver a utili-
zarse. Es decir, los organismos succionan energia solar a través de
la fotosintesis para mantener su funcionamiento. De ese balance
entre entropia y neguentropia depende la estabilidad biosférica.
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Leff (2004) pone el ejemplo de un bosque tropical. Este ecosis-
tema genera entropia como resultado de la disipacion de energia
en forma de calor, que ocurre durante los procesos metabdlicos de
las redes troficas. Pero al mismo tiempo (y esto es la neguentropia),
el bosque colecta energia solar que convierte en biomasa gracias a
la fotosintesis de las plantas verdes. Asi el bosque conserva su es-
tabilidad. La termodinamica de la vida depende del balance de la
productividad neguentropica y la degradacion entrdpica. La vida es
posible gracias a un proceso termodindmico, y es precisamente ese
proceso el que se ha desbalanceado y desestructurado por la cultura
y por las estrategias de poder en el saber del progreso, el desarrolloy
el capitalismo.

La racionalidad ambiental entonces debe fundarse en los po-
tenciales termodindmicos de la vida. Ello significa que una simbo-
lizacién sustentable debe tomar como asiento la entropia, como ley
limite de la naturaleza. ;Qué significa esto? Una transmutacion de
una racionalidad econémica metafisica a una racionalidad ambien-
tal sustentada en los potenciales neguentropicos de la biosfera. Si
el orden simbdlico funciona a través del lenguaje, el deseo incons-
ciente, la ciencia, la tecnologia, la voluntad de dominio, el orden de
lo real funciona mediante la termodindmica como la condicién ne-
cesaria para la reproduccién de la vida en la Tierra. Y si el dominio
simbolico de la modernidad es incompatible con el orden termo-
dindmico, la tarea es crear una racionalidad ambiental que, por un
lado, deconstruya el sistema simbolico que soporta la degradacion
entrépica del mundo, mientras que, por el otro, se reconfigure en
torno de la comprension de las condiciones de vida, de modo que
sepan construir “mundos neguentrépicos de vida”.

De lo que se trata entonces es de que podamos hacernos cargo
de nuestra condicion humana pero ahora reincorporandonos a la
vida. Pensar y actuar en la vida y desde la vida. Aprender a vivir
en las condiciones de vida. Este es el giro ontolégico fundamental
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de la crisis ambiental: que aprendamos a responsabilizarnos de la
condicion vital de un planeta, hoy puesto en la ruta de una degra-
dacién entropica. Reinscribir la vida humana en la inmanencia de
la vida; incorporar los modos de vivir en las condiciones termodina-
micas-ecolégicas del planeta.

Esto es lo que llama Leff la racionalidad ambiental: una nueva
racionalidad fundada en potenciales ecolégicos de los territorios y
en los imaginarios sociales de los pueblos que los movilizan hacia
la reapropiacion social de la naturaleza y la reconstruccion de sus
territorios de vida. Esta otra racionalidad implica hacer emerger una
ética de vida que abra los horizontes para vivir bien dentro de las
condiciones de la vida. Leff recurre al sintagma “didlogo de saberes”
como la via en la que diferentes modos-de-ser-en-el-mundo se en-
cuentran para la construccién de otros mundos posibles basados en
la reterritorializacion de la vida.

Es realmente impresionante su obra y mi interés no es “resumir”
ideas que Leff despliega en decenas de libros y centenas de articu-
los. Mi propdsito es mas bien mostrar la importancia que tiene su
pensamiento para la reconstitucion de la odisea humana dentro de
lared de vida en estos tiempos en los que nos advierten que nuestro
planeta Tierra podria ser inhabitable en el ano 2050. Leff es impres-
cindible para comprender como y por qué llegamos a esta encruci-
jada que amenaza nuestra supervivencia, asi como lo es para atisbar
algunas claves para no sucumbir a la devastacion generada por una
ontologia antinatura.

El reto para sus discipulos es leerlo criticamente e ir mas alla de
él: una tarea que, dada su erudicién y productividad, parece imposi-
ble. Sin embargo, poco favor le hacemos al pensamiento ambiental,
y a los autores, si repetimos sus ideas como autématas sin proble-
matizarlas; si no llevamos nuestras intuiciones al menos hasta la
duda. A mi me han asaltado algunas preguntas que apenas he esbo-
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zado en un reciente libro denominado Afectividad ambiental (2020)
coescrito con Ingrid Toro.

Mi inquietud me lleva a preguntarme si acaso tanta ontolo-
gia y epistemologia de la razén no habra terminado por ignorar el
cuerpo en su conjunto, y si ello no tendra implicaciones profundas
para comprender la crisis ambiental y las salidas civilizatorias que
requerimos crear. Aunque el “olvido del cuerpo en Leff” (como él
mismo lo llamé en alguna ocasidn) fue corregido en su tltimo li-
bro. ;Por qué seguir tratando la racionalidad sin atender primero
toda la dimensién sensible, afectiva, sintiente, estética, contenida
en el cuerpo? ;Acaso la razén no ha estado siempre guiada por la
sensibilidad y los afectos? ;No deberiamos comenzar con el cuer-
po en su integralidad (sin divisiones anatémicas): con sus afectos
y humores, con sus temperancias que se amalgaman con la razon,
con sus emociones y sensibilidad, con el deseo y la percepcién, con
la consciencia y la inconsciencia, con las energias quimicas y eléc-
tricas, con las apetencias y los sentimientos, y las maneras como
ese maremagnum de afectos y procesos mentales son afectados por
el encuentro con otros cuerpos, en vez de separar el logos como una
sustancia independiente y deconstruible en si misma? Entiendo que
para efectos de heuristica politica es necesario hacer un ejercicio de
deconstruccion de la racionalidad que gobierna al mundo, pero me
pregunto si eso mismo podriamos hacerlo sin separar las formacio-
nes simbolicas de lo real de la naturaleza.

Siento incomodidad en seguir pensando en diadas (asi sea de
forma dialéctica), en vez de hacer epistemologia ambiental desde
las multiplicidades. Por eso me pregunto: ;estamos condenados a
pensar siempre la diferencia entre cultura y naturaleza? ;No somos
acaso tan pequenos en la inmensidad cdsmica como para pretender
abarcar un gigantesco orden simbolico escindido de lo natural, y la
faz del universo fotografiada por el telescopio James Webb no es lo
suficientemente infinita como para que termine ocupando un mi-
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nusculo orden llamado real? ;Por qué seguir pensando lo simbdlico
como una sustancia ajena al orden de la vida como lo proponen De-
rrida y Lacan? ;No son el deseo, el poder, la inconsciencia y la len-
gua, una fuerza misma de la vida? ;Por qué no entender la alteridad
humana no desde la diferencia entre lo real y lo simbélico, sino en la
inevitable continuidad de la trama de la vida que somos?

Esas mismas preguntas son atendidas, quiza de otras formas, en
muchos pasajes de la obra de Leff. En su libro El conflicto de la vida
(2020) propone una tesis de una potencia extraordinaria: el des-
pliegue de la voluntad de poder (que retoma de Nietzsche) que es la
vida misma (la vida queriendo ser vida en un eterno retorno creati-
vo del cosmos sobre si mismo), entra en conflicto con otra voluntad
de poder que es la vida misma también, pero que se ha decantado
en nuestra especie en un régimen ontologico que interviene en la
inmanencia terrestre. En esta comprensién el logos no es la anti
physis, no es lo antinatural del sujeto y el deseo inconsciente; es la
misma generatividad de la vida en su modo conflictivo de ser. Decia
el poeta Walt Whitman en el Canto a mi mismo:

;Qué tenéis que decirme?
,Que me contradigo?

Si, me contradigo. Y ;qué?
(Yo soy inmenso...

y contengo multitudes.)

¢Por qué seguir bebiendo de la epistemologia metafisica de Derrida
(v Lacan) y su separacion entre lo simbolico y lo real de la naturale-
za, cuando lo que debemos hacer es nutrir el pensamiento inmanen-
tista con toda la radicalidad posible? ;No seria mejor comprender la
alteridad humana y sus particulares construcciones simbdlicas en el
tejido de la vida y no ocupando un imperio por encima de otro im-
perio, como prevenia Spinoza? Creo que debemos volver a pregun-
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tarnos si la formula de lo simbdlico, por un lado, con sus leyes y sus
reglas, y lo real de la vida, por el otro, con sus condiciones termo-
dinamicas, es la mejor manera de entender el problema ambiental.

A pesar de esas dudas epistémicas, también creo que la obra de
Enrique Leff es profundamente ttil y didactica. Yo la uso en las cla-
ses con mis alumnos y es la tesis que guia la ecologia politica de
muchos de mis trabajos. Su tesis del dualismo dialéctico es esclare-
cedora de la crisis civilizatoria y fuente muy fecunda para imaginar
las puertas que debemos abrir para dejar de ocupar el mundo y em-
pezar a habitarlo.

Para terminar quisiera decir, una vez mas, que Enrique Leff es,
sin lugar a duda, el pensador ambiental mas importante de Amé-
rica Latina y uno de los filésofos mas destacados en el mundo en
la ecologia politica. Su imprescindible obra ha sido referencia obli-
gatoria para varias generaciones de personas sociélogas, geografas,
antropélogas, educadoras y filésofas ambientales. No podriamos
entender la importancia que en Latinoamérica ha cobrado el am-
bientalismo critico sin los aportes de Leff. A él le debemos la autoria
de conceptos como saber ambiental, epistemologia ambiental, ra-
cionalidad ambiental, complejidad ambiental y didlogo de saberes,
ademas del uso de nociones como ontologia de la vida, politica de
la diferencia, ética de la otredad y justicia ambiental. También otros
sintagmas como productividad neguentrdpica, muerte entrdpica
del planeta, reapropiacion social de la naturaleza y territorializa-
cién de la vida. Debemos a Leff la demarcacion discursiva de la di-
ferencia entre sostenibilidad y el concepto su sustentabilidad de la
vida, tan importante para la discusion politica entre el capitalismo
verde y las apuestas por la vida que enarbolan lo que él llama “los
pueblos de la Tierra”.

Quisiera ir ain mas lejos: Enrique Leff es, junto a un punado
muy selecto de nombres, el autor mdas consistente, original y prolifi-
co de las ciencias sociales latinoamericanas. Y sus lectores lo saben
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y asi lo reconocen. Durante el panel compartido con Arturo Escobar
y Vandana Shiva en el congreso de Clacso en Ciudad Universitaria
de la UNAM en 2022, intenté infructuosamente acercarme para sa-
ludarlo. Tenia muchas ganas de abrazarlo. Me fue imposible. Filas
y filas de lectores querian tomarse una foto con el doctor Leff. Eran
colas similares a las que se arman cuando llega una celebridad mu-
sical o deportiva a algin aeropuerto. Esta vez era para un pensador
ambiental latinoamericano urgente para estos tiempos de inmenso
peligro. Me alegr6 verlo rodeado de lectores avidos por tener un re-
cuerdo con el Gran Maestro. Merece que asi se le reconozca; merece
que se le hagan todos los homenajes posibles.
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Escribirun texto en homenaje ami maestroyamigo de hace yamas de
veinte anos es todo un honor. Sin embargo, al tratarse de un vinculo
tan especial, no es una tarea facil. No es facil, en particular, encon-
trar el tono para hacer justicia a todo lo que hay en juego. Procuran-
do adecuarme a los términos de la invitacion, voy a referirme prin-
cipalmente a dos aspectos o0 momentos. Primero, recordaré como
pasé de ser su estudiante doctoral a ser su colega y amiga; después
reflexionaré sobre algunos de sus principales aportes y su influencia
en mi trabajo, rindiendo homenaje a su estatura intelectual.

En 2001, poco después del 11 de septiembre, comencé mi docto-
rado en Estudios Latinoamericanos en la UNAM. Ya habia leido a En-
rique y lo habia escuchado en 1999 en Cali, en el Segundo Seminario
de Universidad y Ambiente. Dadas las inquietudes que traia, “sabia”
que era él quien tenia que dirigir mi tesis. Era casi el tinico en las fa-
cultades de ciencias politicas y de filosofia que trabajaba realmente
el tema ambiental. Lo fui a buscar en la oficina del Programa de las
Naciones Unidas, desde donde estaba coordinando la Red de For-
macién Ambiental de América Latina. Me recibid, y después de un
cierto trabajo de convencimiento para que me aceptara, comenza-
ron cuatro anos de trabajo intenso, siendo su “estudiante cautiva”
en todos los seminarios que dictaba en la UNAM. Seminarios impor-
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tantes para familiarizarme con su pensamiento, discutiendo y sobre
todo escuchandolo.

Cuando me gradué, me dijo: “Ya eres mi colega”. En los anos que
siguieron, Enrique se encontraba en plena voragine de viajes, cru-
zando y atravesando toda América Latina. Asi, nos seguimos viendo
en Colombia, para comer sancocho de pescado al lado del rio Mag-
dalena; en Chile, disfrutando del pisco y los mariscos. Cada vez que
iba yo a México, lo llamaba para vernos. Definitivamente las mejores
conversaciones se dan al lado de un buen café o vino. Y las conversa-
ciones giraban en torno al saber ambiental, las apuestas por la vida,
el dolor y la alegria del mundo. Conversaciones que siempre se ca-
racterizaron por su gran calidez humana y sobre todo por la confian-
za y franqueza que fuimos construyendo. Asi pude conocer también
el carino que le tiene a “su” bosque, al cual contempla desde el gran
ventanal de su sala, comiendo tortillas azules con frijoles negros.

Cuando se pensiond del PNUMA en 2006, estuve feliz porque
sabia que por fin tendria todo el tiempo que necesitaba realmente
para escribir todo lo que tenia en mente, y efectivamente asi fue.
Hasta se cumpli6 su gran sueno y deuda que tenia con la filosofia:
concluyo su doctorado de Filosofia en la uNAM, con lo cual también
lleg6 a la cispide de madurez plena intelectual reflejada en sus tres
libros sobre la vida: La apuesta por la vida, El fuego de la vida y El
conflicto por la vida. Comenz6 a escribir mas rapido de lo que uno
podia seguir leyéndolo con la atencién que merece: bien sabemos
que sus libros no se pueden leer a la ligera, sino que requieren de
tiempo, dedicacién y concentracion, tres condiciones que se han
convertido casi en un lujo en épocas en las cuales el trabajo acadé-
mico investigativo es cada vez mas mercantilizado y vertiginoso, y
la abrumadora carga docente, en muchos casos, sustrae tiempo a lo
realmente importante.

Definitivamente le agradezco a la vida haber podido conocer a
Enrique como maestro y poder ser su amiga. Comprender la com-
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plejidad ambiental para ser, estar y habitar dentro de las condicio-
nes de la vida y darle sentido me ha enriquecido de un modo que
dificilmente se puede expresar en palabras. Pocas son las personas
que logran marcarlo a uno e influir de manera significativa y pro-
funda. Enrique es una de ellas.

Ahora, en la convocatoria para colaborar en esta Festschrift para
Enrique no resulta nada facil encontrar el estilo adecuado. Terminé
optando por recoger una parte de su pensamiento, la cual aporta
significativamente para fundamentar una educaciéon ambiental su-
perior, a manera de invitacion para seguir explorando este marco
tedrico v filos6fico. Y como la invitacién también fue para compar-
tir cdémo su pensamiento nos ha influido en nuestro propio trabajo,
presento mi propuesta de ambientalizacion de las universidades,
resultado en gran medida de sus aportes.

ALGUNAS REFLEXIONES PREVIAS PARA CONTEXTUALIZAR

Discursos estan hechos de palabras:

Palabras que habra de llevarse el viento

para diseminarlas por el mundo;

palabras-concepto que forjan nuevos sentidos tedricos

y nuevas formas de ser en el mundo;

palabras-savia que arraigan en la tierra

y que construyen territorios de vida;

palabras-idea que se hacen sangre y carne de nuevas identidades,
que se incorporen en el ser de las personas;

lenguas de los pueblos, lugares para habitar el mundo y sonar el futuro;
profecias realizables en la construccién de un mundo sustentable.
Leff, 2010: 14

Por lo general la mayoria de las propuestas de la educacién am-
biental se quedan en términos de activismos puntuales (reciclaje,
plantar arboles, etcétera); en la pretensién de generar conciencia
y comportamientos “verdes” (consumo verde), o de legitimar pro-
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yectos desarrollistas. Yo misma inicié mi carrera y reflexiones en
torno al reciclaje y el desarrollo sostenible, y cai presa de su dis-
curso. Sin embargo, a partir del encuentro con el pensamiento de
Enrique Leff rapidamente me quedd claro que estos métodos tra-
dicionales hegemonicos no eran el camino ni para “solucionar” y
mucho menos para entender los problemas ambientales. Hace 50
anos que el problema ambiental esta en la agenda internacional y
el supuesto desarrollo sostenible se viene promulgando desde hace
mas de 30 anos, y mas recientemente reforzado a través de los Ob-
jetivos del Desarrollo Sostenible (0DS); no obstante, los problemas
ambientales claramente van en aumento, lo cual demuestra que las
aproximaciones hegemonicas occidentales, modernas, para mitigar
(va ni hablar de prevenir) el desastre ambiental, no han mostrado
resultados contundentes. A manera de ejemplo, estan el fracaso en
el manejo del cambio climatico y la pérdida masiva e irreversible de
la biodiversidad a nivel mundial.

Esto es debido a que el camino elegido para afrontar los pro-
blemas ambientales utiliza instrumentos siguiendo una racionali-
dad instrumental/economicista que no va a las causas, a la raiz del
problema, sino que busca apaciguar con accionismos y apariencias
supuestamente “verdes” los efectos. Por lo tanto, se trata de solu-
ciones superficiales y pasajeras cuya inefectividad queda clara si se
observan, por ejemplo, los millones de toneladas de basura plastica
flotando en el mar, formando islas gigantescas entrando ya en la ca-
dena troéfica, y encontrada ya también en la propia sangre humana
(Leslie et al., 2022). Cabe entonces preguntar: si todas las supuestas
buenas intenciones de la Agenda 21 de Rio 92, asi como las medi-
das, propuestas e instrumentos en las que adn se sigue insistiendo
y apostando ahora a través de las politicas de los ops fueran efec-
tivas, ¢por qué no hay mejoras sustanciales? (Eschenhagen, 2015).

Como bien lo ha venido develando Enrique, las discusiones que
predominan en las politicas ambientales, pero también en la propia
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educacion ambiental, siguen girando en torno a instrumentos in-
mediatistas sin cuestionar realmente las causas, las bases, el mismo
sistema, es decir, la civilizacién moderna que se ha vuelto insus-
tentable. Desde hace décadas, Leff habla de una crisis civilizatoria,
donde la crisis ambiental resulta ser apenas un sintoma mas.

Es en los espacios universitarios donde se produce y se reprodu-
ce el conocimiento que justifica y legitima los diversos instrumen-
tos de politicas publicas, econdmicas, ingenieriles y legales, todos
basados en epistemologias que no piensan desde la vida, sino que
mas bien la excluyen al cosificarla para su dominacién y explota-
cién. Se trata de espacios universitarios que forman con criterios
administrativos y mercantiles para la acumulacion de capital, pero
no para la vida. Es una manera de formar futuros profesionales don-
de las propuestas de educacion para el desarrollo sostenible clara-
mente no son de educacién ambiental, ni aportan al cuidado de la
vida. Es aqui donde entra el aporte de Leff. Es un aporte que llama
a repensar a fondo la filosofia, las teorias, las racionalidades que se
reproducen en las universidades. Para entender su envergadura, es
preciso comprender primero cémo el pensamiento interviene en el
mundo.
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LA INTERVENCION DEL PENSAMIENTO EN EL MUNDO

Para el pensamiento critico, la complejidad ambiental no
se limita a la comprension de una evolucién “natural” de

la materia y del hombre hacia este encuentro en el mundo
tecnificado. Esta historia es producto de la intervencién del
pensamiento en el mundo.

Leff, 2000: 10

La problematica ambiental viene a cuestionar el
pensamiento y el entendimiento del mundo: la ontologia

y la epistemologia con las que la civilizacién occidental ha
comprendido el ser, los entes y las cosas; la ciencia y la razén
tecnoldgica con las que ha sido dominada la naturaleza

y economizado el mundo moderno. De la complejidad
ambiental emerge un nuevo entendimiento del mundo,
incorporando el limite de lo real, la incompletitud del ser y la
imposible totalizacion del conocimiento.

Leff, 2006a: 62

El gran aporte de Enrique Leff a lo largo de toda su obra es demos-
trar que el pensamiento interviene en la vida. En el caso de la civi-
lizacién moderna, es un pensamiento basado en un orden metafi-
sico que separa al ser humano de las condiciones de la vida y que,
por lo tanto, ha resultado ser insustentable. Es un pensamiento que
ha llevado a una crisis civilizatoria, lo cual se traduce lentamente
en la muerte entrépica de la vida. Las formas del conocer moder-
no justifican y legitiman modos de produccién, transforman el uso
y apropiacion del territorio y cambian las formas de organizacién
sociales y juridicas, conduciendo a una crisis social, econémica y
ambiental. El pensamiento interviene en lo real: la metafisica, el
logocentrismo y la cientificidad occidental han producido, a lo largo
de los siglos, un mundo insustentable.

La cientificidad y el logocentrismo posibilitaron el surgimiento
y la justificacién de una racionalidad instrumental con la cual la na-
turaleza, la vida, se convirtié en una cosa, en un objeto de estudio y
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de dominacion/explotacion. La cosificacién del mundo permitié a las
ingenierias, la economia, la agronomia y a muchas otras disciplinas,
cuantificar, planificar, mercantilizar, explotar los recursos naturales
para dominarlos, manipularlos y enajenarlos. La misma denomi-
nacién de “recursos” es un indicador de la cosificacion de la vida.
La naturaleza es entendida como un recurso, como un objeto, una
cosa, y no como vida. Esto a la vez permite apreciar lo profunda-
mente arraigada de esta vision de mundo en el propio lenguaje. La
cosificacion interrumpe el orden de la vida y la termina destruyen-
do, porque ya no existe una coherencia entre el orden de la vida y
el orden simbdlico, cultural.

Dentro de esta comprension cientificista, subyacente y poco dis-
cutida se encuentra la mayoria de las iniciativas que se formulan
para supuestamente contrarrestar el problema ambiental, como el
desarrollo sostenible propuesto desde 1987 con el Informe Brundt-
land. Y mas recientemente, con la embestida desde las maximas
instancias internacionales para implementar los ODS universal-
mente en las politicas de todos los gobiernos del planeta (tan disi-
miles como China, Rusia, Irdn, Estados Unidos). En el arraigo de di-
chas iniciativas en ese modo de comprension cientificista reside la
respuesta, de acuerdo con Leff, a la pregunta sobre por qué, después
de mas de 30 anos de haber sido implementadas, no se aprecian
mejoras significativas, sino que mas bien se observa un empeora-
miento constante de los problemas ambientales.!

Este fenémeno lo viene observando y criticando Enrique desde
mediados de los anos setenta del siglo pasado. Sin embargo, él no

1 Véanse todos los informes ambientales que sacan los mas diversos actores y
organismos tanto independientes, privados como internacionales, guberna-
mentales, etcétera, sobre cambio climatico, pérdida de biodiversidad, defo-
restacion, degradacion y muerte de los océanos, etcétera.
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trabaja la cuestion ambiental con analisis y/o denuncias coyuntura-
les de casos especificos de problemas o conflictos ambientales, sino
que indaga constante y sistematicamente sobre las causas que han
permitido semejante catastrofe: “la problematica ambiental es el
efecto que produce la racionalidad formal, instrumental y economi-
ca como formas de conocimiento y en su voluntad de dominacién,
control, eficacia y economizacién del mundo” (Leff, 2004: 339). Por
lo tanto, su gran aporte estd en la capacidad de reconocer un pa-
norama mayor y mas profundo del problema y a la vez proveer un
marco filosofico, epistemoldgico, para efectivamente comprender la
complejidad ambiental. Entender, ver con otros ojos y asi poder pro-
poner caminos alternos desde la otredad, desde la diferencia, desde
la vida.

Para ello resulta indispensable entender que Enrique Leff, como
buen fildsofo, otorga al concepto de ambiente un significado propio.
Asi, para él,

el ambiente no es la ecologia, sino la complejidad del mundo; es un
saber sobre las formas de apropiacién del mundo y de la naturaleza
a través de las relaciones de poder que se han inscrito en las formas
dominantes de conocimiento. Desde alli parte nuestro errante camino
por este territorio desterrado del campo de las ciencias, para delinear,
comprender y dar su lugar —su nombre propio- al saber ambiental
(Leff, 2006a: 13-14).2

Y es aqui entonces donde entran dos conceptos centrales de su pen-
samiento ambiental: el saber ambiental, a través del cual evidencia

la insustentabilidad de las formas de conocer modernas, y la racio-
nalidad ambiental, clave para deconstruir el pensamiento occidental

2 Cursivas de la autora en todas las citas.

140 MARiA LuisA ESCHENHAGEN



y resignificar el mundo. En cuanto al saber ambiental, senala que el
mismo

devela y desentraria las estrategias de poder que se entretejen en la epis-
temologia empirista y racionalista que confunden el ser con el ente,
lo real con la realidad, el objeto empirico y el objeto de conocimiento;
desenmascara las estrategias conceptuales de las teorias de sistemas y
del pensamiento ecoldgico; establece las bases epistemoldgicas para la
articulacion tedrica de las ciencias y abre el conocimiento hacia un dia-
logo de saberes (Leff, 2006a: 17).

Es decir, el saber ambiental hay que entenderlo no como un cono-
cimiento dado, sino como un saber sobre, como una actitud inquisi-
dora, exploradora para comprender, descubrir, revelar las maneras
a través de las cuales Occidente, el mundo moderno, entiende y or-
ganiza el mundo socioambiental. Entender como llegamos? a ser lo
que somos, como intervenimos y transformamos los territorios y
por qué ha resultado ser profundamente insustentable ese relacio-
namiento con el entorno. Sobre todo, entender por qué no se trata
de ecologizar el pensamiento o de gestionar mejor los problemas
ambientales, sino fundamentalmente de reconocer las estrategias
(de poder y conceptuales) insustentables que subyacen a las accio-
nes de apropiacion y transformacion territorial. El saber ambiental
es una invitacién a, o un lente para, comprender y ver el mundo
desde la vida. Y en cuanto a la racionalidad ambiental, Leff no la en-
tiende como

un orden determinado por una estructura (econémica) o una logica (del

mercado, del valor, de la organizacion vital, del sistema ecolégico), sino

3 Aqui el nosotros se refiere a nosotros como sociedad occidental moderna.
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[como] la resultante de un conjunto de formas de pensamiento, de nor-
mas éticas, de procesos de significacion y de acciones sociales, que limi-
tan o desencadenan la aplicacién o la manifestacién de una ley (de la
economia, de la entropia, de la ecologia) en una oposicién y conjuncién
de intereses sociales y que orientan la reorganizacion social, a través de
la intervencién del Estado y de la sociedad civil, hacia la sustentabili-
dad [de la vida] (Leff, 2006a: 44).

La racionalidad ambiental es una razén desconstructora de la raciona-
lidad de la modernidad; es una racionalidad abierta a lo impensable
dentro de los cddigos de la razon establecida. Es una razon critica de la
racionalidad dominadora —encerrada en si misma y cegada a la otre-
dad-, para pensar la diferencia y lo que alin no es; es una categoria para
construir un mundo que haga posible la realizacién de esos fines a los
que apuntan esas desgastadas palabras (equidad, democracia, diversi-
dad, sustentabilidad), para devolverles su sentido y su potencialidad
(Leff, 2004: 340).

La racionalidad ambiental ofrece un marco para identificar la co-
herencia, consistencia y eficacia, o no, de estrategias, discursos,
instrumentos, politicas que dicen ser ambientales. Y ademads exige
una deconstruccion de la racionalidad universal dominante y del lo-
gocentrismo de las ciencias, lo cual se da a través de un didlogo de
saberes (Leff, 2010). Por lo tanto,

la crisis ambiental es el sintoma —la marca en el ser, en el saber, en la
tierra— del limite de la racionalidad fundada en una creencia insusten-
table: la del entendimiento y la construccién del mundo llevado por
la idea de totalidad, universalidad y objetividad del conocimiento que

condujo a la cosificacién y economizacion del mundo (Leff, 2004: 298).

De este modo Leff, a lo largo de toda su obra, va precisando cada
vez con mayor claridad y profundidad cémo las formas de pensar
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intervienen y transforman el mundo. De ahi que se refiera a una
crisis civilizatoria y que proponga un marco filoséfico con base en el
cual resulta posible comprender la complejidad ambiental a través
del saber ambiental.

UNA PROPUESTA DE MAPA DE LA CRISIS
CIVILIZATORIA: INTERPRETANDO A ENRIQUE LEFF

Crisis ambiental en la perspectiva de una crisis civilizatoria:

Llama a pensar, a desentrafar el origen, las causas, los procesos que llegaron

a instituir el régimen ontoldgico del Capital que gobierna al mundo globalizado:
al régimen regido por la racionalidad cientifica, tecnolégica, econémica y juridica.
Leff, 2020:19

Al ser la idea de crisis civilizatoria tan central en la obra de Enri-
que Leff, abordada y precisada en tantos de sus textos, puede ser
apropiado intentar aqui una aproximacién visual, con fines mera-
mente didacticos, a su interpretacion. En Leff, la crisis civilizatoria
puede ser entendida como la muerte entrdopica de la vida. La pre-
gunta central entonces es qué provoca esa crisis, esa muerte. Segin
Enrique, son las formas de conocer modernas, especificamente las
ciencias y el método cientifico. Estas formas de conocer justifican y
legitiman tanto la organizacién social y juridica como los modos de
produccién y, también —por ende— la transformacién del territorio.
Al tratarse de formas de conocer que no piensan desde la vida, sino
desde el objeto inerte, cosificando y objetivizando al mundo, con-
ducen a las crisis econémica, ambiental y social que en su conjunto
conforman la crisis civilizatoria moderna. El esquema 1 sintetiza vi-
sualmente esta faceta puntual del pensamiento de Enrique Leff, que
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resulta ser importante desde el punto de vista de la fundamentacion
de una educacién ambiental superior.*

Esquema 1

CRISIS CIVILIZATORIA = Muerte entrépica de la vida

I
ser

't
problematiza —r
SABER consiste en FORMAS justifican transformacién
—» lisiblizar — P de conocer —> . mack
AMBIENTAL v ‘e’\llsild.eﬁ:irar MODERNAS y legitiman del territorio
INSUSTENTABILIDAD
de SUPERADAS POR modos de
. produccion
requiere de propicia
comprende organizacion
Ontologia de la Epistemologia Etica de social y juridica
diversidad/otredad ambiental la otredad
dialogo racionalidad I
[ de saberes ] [ ambiental ] conllevaa
APUESTA
complejidad POR LA
ambiental Politica de
la diferencia
y nuevos derechos

VIDA Elaborado por la autora, 2020

Frente a esta crisis civilizatoria Enrique propone el saber ambiental,
el cual consiste en visibilizar y, sobre todo, evidenciar justamente la
insustentabilidad de esas formas modernas de conocer y la manera
como éstas han cosificado al mundo. El saber ambiental problema-
tiza el ser, el estar y el habitar en todas sus dimensiones. Es un saber
ambiental que requiere en primera instancia del didlogo de saberes
(Leff, 2006b), pero también requiere de (y favorece) la comprension

4 Vale tal vez aqui la aclaracion, para un ptblico latinoamericano, que en Co-
lombia se habla de educacién superior mientras que en otras latitudes se ha-
bla de educacién universitaria.
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de la complejidad ambiental (Leff, 2000) y propicia la racionalidad
ambiental (Leff, 2004).

Sintetizando, se puede decir que el saber ambiental demanda
deconstruir la comprensién mecanicista, el logos globalizador del
mercado y la ley de valor que ha desconocido a la naturaleza y a la
cultura, asi como también problematizar el campo de las ciencias.
Es una racionalidad que se coloca por fuera del campo de la metafi-
sica, del logocentrismo y de la cientificidad; asume la incertidum-
bre, la indeterminacién y la posibilidad y hace un énfasis especial
en incorporar la otredad, en trascender la dicotomia entre sujeto y
objeto, caracteristica del proyecto moderno.

Leff no solamente critica las formas de conocer modernas a tra-
vés del saber ambiental, sino que también propone concretamente
caminos para superar las formas insustentables de conocer. Para
ello plantea la epistemologia ambiental (Leff, 2006a), acompanada
por la ética de la otredad con vistas a forjar una politica de la di-
ferencia acompanada por nuevos derechos (Leff, 2019), como tam-
bién la ontologia de la diversidad y la otredad (Leff, 2018). Con estas
propuestas concretas plantea una apuesta por la vida (Leff, 2014) y
una sociologia ambiental (que se distancia por supuesto de aquella
propuesta por el norte global).

Es asi como Leff, a lo largo de su problematizacién de la vida
y creacion de pensamiento constante propone formas de conocer,
comprender y afrontar la vida. Es posible identificar cinco niveles
de su pensamiento, donde cada nivel estd compuesto por una serie
de conceptos. El primer nivel seria el epistemoldgico, compuesto
por los conceptos de saber ambiental, epistemologia ambiental, ra-
cionalidad ambiental, complejidad ambiental y didlogo de saberes.
El segundo nivel es el ontolégico, compuesto por la ontologia de
la vida, la politica de la diferencia, la ética de la otredad, la justicia
ambiental y la re-existencia. El tercer nivel es el productivo, funda-
do en la biotermodinamica de la vida, compuesta por una nueva ra-
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cionalidad productiva, la productividad eco-tecnolégica-cultural y
neguentropica, que conlleva la reapropiacion social de la naturaleza
y la territorializacion de la vida. El cuarto nivel seria el discursivo,
para demarcar los campos entre sustentabilidad y sostenibilidad,
entre geopolitica del desarrollo sostenible y sustentable, entre ra-
cionalidad capitalista y racionalidad ambiental, entre racionalidad
comunicativa y didlogo de saberes. Finalmente, el quinto nivel seria
el subjetivo/inconsciente, con los conceptos de falta en ser y volun-
tad del poder.

A través de estas elaboraciones, Enrique fue profundizando cada
vez mas en la comprension de la crisis civilizatoria, donde el proble-
ma fundamental no es la destruccion ecosistémica en si, sino mas
bien sus raices profundas, ubicadas en el plano epistemolégico, es
decir, en unas formas de conocer orientadas a apropiarse del entor-
no de manera insustentable. Luego las identifica mas nitidamente
en el plano ontoldgico (Leff, 2018), y seniala la falla —por no decir
tragedia— de la (in)comprension de la vida, que emerge en el mo-
mento de la disyuncién entre lo real (la materia) y lo simbdlico (el
lenguaje), esa escision entre naturaleza y cultura donde se pierde la
capacidad de saber habitar dentro de las condiciones de la vida; donde
equivocadamente las reflexiones sobre esas condiciones de vida se
realizan desde el ser como lo fundamental y la condicion del mundo,
siendo que esas condiciones de la vida se dan a través de la ter-
modinamica, las condiciones ecoldgicas, en fin, la biosfera. Por eso
termina evocando criticamente a Heidegger, haciendo referencia al
“olvido de la vida™:

La crisis ambiental es el sintoma de una falla de comprensién de la
vida que al configurarse en la psique humana e institucionalizarse en
los dispositivos racionales de poder que dominan a los impulsos y a la
potencia de la vida, conducen el metabolismo de la biosfera hacia la

muerte entrépica del planeta (Leff, 2020: 33).
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Se trata entonces de un marco tedrico con base en el cual es posible
comprender, trabajar, proponer otros caminos y mundos posibles.
Su riqueza y solidez se refleja también en el hecho de que es refe-
rencia en campos de conocimiento tan disimiles como el derecho, la
geografia, la educacion ambiental, la ecologia politica y la bioética,
y de que es ademads capaz de forjar nuevos sentidos de vida.

MARCO FILOSOFICO PARA FUNDAMENTAR
UNA EDUCACION AMBIENTAL SUPERIOR

La educacién se renueva en el espiritu emancipatorio

que impulsa una nueva comprensién del mundo, a partir del
pensamiento de la complejidad, de la politica de la diferencia

y de la ética de la responsabilidad con la naturaleza y con la sociedad.
Leff, 2010: 247

Aprender a vivir en otro entendimiento del mundo, con otro
conocimiento, conviviendo con otros mundos de vida y diversas
formas de ser.

Leff, 2010: 218

El marco tedrico-filosofico caracterizado en las secciones preceden-
tes es el que permite fundamentar una educacién ambiental, ahora
si transversal, en las universidades. Por educacion ambiental en las
universidades no se entiende ni materias optativas o electivas, ni
catedras ambientales,® ni mucho menos gestién del campus ver-

5 Sin menospreciar claramente cualquiera de estas iniciativas de materias, ca-
tedras, sabiendo muy bien que muchas veces son los Unicos intersticios —o
grietas, como diria Catherine Walsh (2017)— que existen en las universidades,
que resultan indispensables de ser ocupados y aprovechados, generalmente
impulsados por iniciativa de profesores preocupados, pero claramente resul-
tan ser insuficientes y no responden al sentido transversal del saber ambien-
tal segin Enrique Leff.
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de (reciclaje, consumo verde de agua, energia, etcétera), ni adosar
adjetivos “verdes” o “ambientales” a programas, carreras y ofertas
educativas. Tampoco se entiende la formacién de educadores am-
bientales ni la ejecucion de proyectos de educacion ambiental a tra-
vés de proyectos de investigacion en comunidades aledanas o en la
propia universidad. Muchas de estas actividades, en especial aque-
llas relacionadas con emprendimientos verdes, campus verde, por
lo general provienen de, y se pueden asociar a los ODS.

Se trata, evidentemente, de algo distinto. Partiendo de la com-
prension de la crisis civilizatoria y del saber ambiental segtin Leff,
fui elaborando la siguiente aproximacion:

la educacién ambiental superior se refiere a la formacion de criterios
ambientales en su sentido mas amplio, para propiciar que los futuros
profesionales comprendan la complejidad ambiental a través del saber
ambiental, y con ello fomentar los debates informados, con argumen-
tos; facilitar la propuesta de soluciones y la toma de decisiones res-
ponsables, en las que se piense desde la vida y se le respete, decisiones
que reconozcan el principio de precaucion en el tiempo, y con todo ello
poder transformar el mundo. Una formacién de criterios ambientales
que debe atravesar todas las universidades, todas y cada una de las ca-
rreras, disciplinas y materias. Por ende, no se trata de una formacién
de formadores en educacion ambiental, ni de una concientizacion am-
biental puntual, ni de la inclusion de la “dimensién” ambiental, ni de
una materia extra, ni de un activismo ambiental ciego (plantar arboles,
poner contenedores para el reciclaje, actividades con comunidades cer-
canas a la universidad, etcétera), ni de una “gestién” ambiental. No, es
mucho mas (Eschenhagen, 2021: 205).

De lo que se trata, entonces, es de formar a los futuros profesionales

de tal manera que puedan relacionar su propio campo de conoci-
miento con la vida, reconociendo los impactos y transformaciones
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sobre los territorios y sobre la vida a largo plazo, que su quehacer
profesional y sus decisiones provocan. En sintesis, se trata de com-
prender la intervencion, la incidencia del pensamiento en lo real,
asi como de reconocer la importancia de la ética de la sustentabili-
dad para asumir asi la responsabilidad con la vida.

Esto significa, también, que para poner en practica esta educa-
ciéon ambiental superior, el primer ambito de accién deberian ser
las comunidades académicas, el propio profesorado, requiriéndo-
se ademds una revision curricular correspondiente. Porque es alli,
en las aulas y en los planes curriculares, donde se reproducen esas
formas de conocer modernas insustentables. Aunque sin duda esto
también implica una voluntad y disposicion en todos los niveles po-
liticos, institucionales, pedagdgicos y hasta individuales/personales
de compromiso.

A partir de esta lectura y comprension de la educaciéon ambien-
tal, propongo siete requerimientos concretos para adquirir un saber
ambiental. Dado que han sido tratados con mayor detalle en una
publicacion reciente (Eschenhagen, 2021), aqui apenas los enuncio
y justifico brevemente:

La necesidad de la contextualizacion
de los problemas ambientales

Considerando que por lo general las materias son muy “disciplina-
rias”, este primer requerimiento es una invitacién para ver, mirar y
entender los problemas ambientales desde multiples perspectivas.
Se trata, por un lado, de que las ciencias sociales y humanas se co-
necten con las ciencias naturales, duras y aplicadas y viceversa v,
por el otro, de que dentro de cada campo (social-natural) se amplie
la mirada. Es decir, de abrir el panorama de comprension de un fené-
meno, considerando lecturas diferentes: por ejemplo, desde la poli-
tica ambiental/ecologia politica, desarrollo sostenible/sustentable,
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economia ambiental/ecologia econdmica, historia, antropologia,
sociologia ambiental, y a la vez también buscar entender el fenéme-
no desde la biologia, la quimica, la fisica, la ecologia, etcétera. Todos
deberian comprender y manejar conceptos como entropia, poder,
resiliencia, conflicto, eutroficacién, cultura, ciclos biogeoquimicos
o discursos, para dimensionar mejor los problemas ambientales. No
es posible entender el problema ambiental desde una sola mirada o
disciplina, de ahi el énfasis en una amplia contextualizacion.

La importancia de la identificacion de las causas
de los problemas ambientales

Este segundo requerimiento retoma claramente el pensamiento de
Enrique Leff al llamar la atencion sobre las bases epistemologicas
del conocimiento, que luego define por ejemplo diferentes con-
ceptos de ambiente (ambiente como objeto, como sistema o como
complejidad). Aqui se hace también énfasis en llamar la atenciéon
sobre el hecho de que la universidad, al no apuntar meramente a
una formacién técnica, necesariamente tiene que hacer énfasis en
las formas de conocer. Asunto que la neoliberalizacion de las uni-
versidades, asi como la profesionalizacién instrumental-funcional
de los futuros profesionales, tiende a invisibilizar.

Elreto de la claridad y coherencia conceptual

Este requerimiento responde a la observacion del uso cada vez mas
ecléctico y pragmatista de los conceptos, como seria justamente el
caso de sostenible-sustentable, invisibilizando y diluyendo las di-
ferencias teoricas e ideoldgicas y por ende instrumentales. Sin em-
bargo, resulta indiscutible la existencia de relaciones de poder que
atraviesan las formas de conocer, la geopolitica del conocimiento
y la colonialidad del saber, las cuales las universidades no pueden
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obviar ni desconocer en la formacién de los futuros profesionales,
sino que las tienen que evidenciar, visualizar y debatir.

La importancia de la interdisciplinariedad

La interdisciplinariedad resulta ser una de las exigencias mas reite-
rativas al hablar de educacién ambiental en las universidades. Enri-
que Leff hablaba desde comienzos de los anos ochenta acerca de la
articulacion de las ciencias y de la interdisciplinariedad, con sentido
critico y reconociendo sus limitaciones. En el contexto actual, las
universidades contintian marcadas por propuestas “disciplinarias”;
la interdisciplinariedad sigue siendo un gran reto, comenzando por
el hecho de que se sigue confundiendo inter, multi y pluridiscipli-
nariedad.

El aporte del pensamiento y la ética ambiental

América Latina cuenta ya con una trayectoria larga, rica y diver-
sa en el tema del pensamiento ambiental,® donde claramente esta
incluida la ética ambiental. Sin embargo, y aunque se trata de un
tema que merece ser estudiado cuidadosamente, al decir del Colec-
tivo de Investigadores en Educaciéon Ambiental de América Latina
y el Caribe (EArte-ALyC), en las tesis de maestria y doctorado so-
bre educacién ambiental existen atin, muy curiosa y extranamente,
relativamente pocas referencias a la dimension ética. Leff es, por
supuesto, uno de los referentes principales en la materia.

6 No sobra aqui referenciar algunos trabajos compilados sobre el tema, desde
diferentes perspectivas y énfasis: Vanhulst (2019); Pengue (2017); Sejenovich
et al. (2012), y del propio Leff (2009).
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La importancia de preguntar y problematizar

Este sexto requerimiento nace ya de mi propia experiencia como
docente y tutora de tesis, al observar la gran dificultad que tienen
los estudiantes para problematizar cuestiones. Sin duda, es el resul-
tado de una educacién que se ha preocupado mas por “responder”
que por preguntar, comprender, pensar: problematizar (véase Es-
chenhagen et al., 2018).

El reto de cultivar cuatro habilidades

Estas cuatro habilidades son: asombro, creatividad (Bohm, 2002),
empatia en combinacién con la compasion (Ricard y Singer, 2017, y
Hoyos-Valdés, 2018), y pensar interrelacionadamente. En un mundo
en el cual la modernidad ha vaciado en muchos casos de sentido a la
vida; en el cual se anestesian sistematicamente todos los sentidos
a través de una sobreexposicién (ruido, visual, etcétera); en el cual la
avalancha de informacion se pone como equivalente a conocimien-
to; en el cual la producciéon masiva de necesidades innecesarias in-
centiva un consumo supuestamente sin fin y cancela espacios de
creatividad; en el cual el individualismo es cada vez mas marcado;
en el cual todo esta compartimentado (el conocimiento, el tiempo,
el trabajo, el ocio, etcétera), estas cuatro habilidades resultan vita-
les de recuperar para una vida digna.

Esto es apenas una presentacion muy sintética de los siete re-
querimientos que requieren ser revisados y sobre todo discutidos
y debatidos en las comunidades académicas, para luego ser incor-
porados en lo posible en los planes curriculares. Se trata de un reto
mayor frente a una crisis civilizatoria que nos interpela de manera
urgente. Y queda por delante un camino largo por recorrer.

Para cerrar quiero resaltar nuevamente el potencial que tiene el
pensamiento de Enrique, que se refleja en el simple hecho de cuan-
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tos campos de conocimiento —derecho, agroecologia, sociologia,
ecologia politica, economia ecolégica, educacion— han tomado sus
reflexiones y propuestas filoséficas y teorias como referencia y guia
para pensar y actuar en el campo ambiental. Son pocos autores los
que tienen este potencial. Asi, Enrique nos deja un legado, una base,
y a la vez una fuente invaluable y rica para fundamentar la educa-
cién ambiental superior y sobre todo para seguir pensando y pro-
poniendo caminos para la vida, lejos de las trilladas e insostenibles
derivas hegemonicas.
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La amistad y la sinergia
como condiciones para la
sustentabilidad de la vida

CLAuUDIO Lowy



Hace poco menos de 15 anos me enteré de que Enrique Leff estaba
en Buenos Aires. Ese mismo dia, al final de la tarde, daria una charla
en la sala de teatro de una universidad en el barrio de Constitucion.
Hacia un par de anos yo habia comenzado con actividades de inves-
tigacion, difusion, reclamos y denuncias de los enganos vinculados
a los registros de los agroquimicos biocidas por el Estado Nacional.
En el teatro, luego de la exposicién, los debates y numerosos saludos
y conversaciones, Enrique me mir6 con expresion interrogadora.
—Hola Enrique. No nos conocemos personalmente. Soy Claudio
Lowy.

Enrique dejé sus cosas en uno de los asientos, me abrazé y dijo
con mucha calidez:

—Claudio. ;Como es posible que no nos hayamos encontrado an-
tes?

Y el encuentro con Enrique Leff, académico, militante, siempre
afectuoso, ocurre una y otra vez desde entonces.

Pasé mi infancia y primera juventud en un pueblo del valle de
Calamuchita de las sierras de Cérdoba, provincia del centro de Ar-
gentina. Solia caminar el monte serrano con amigos y mi compa-
fero perro. La ganaderia era serrana, extensiva, en bosque nativo.
El ganado vacuno aparecia con racimos de garrapatas colgados del
cuello. El método principal de lucha eran los incendios controlados,
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que muchas veces se descontrolaban. Los bosques se quemaban, la
biodiversidad moria, el suelo descubierto se erosionaba, aparecian
carcavas con las lluvias, el agua de los arroyos, rios y vertientes se
deterioraba. A fines de la década de los sesenta no se hablaba de
ambiente, de proteccion ambiental ni de desarrollo sustentable. La
carrera mas afin era la de Ingenieria Forestal, en la entonces Escuela
Superior de Bosques de la Universidad Nacional de La Plata. En 1974
me recibi de ingeniero forestal, seguramente la mas social de las
ingenierias.

La lucha por la preservacion de las condiciones para la susten-
tabilidad de la vida, por el cambio del paradigma civilizatorio hacia
multiples asociaciones solidarias, exigia también mdltiples articu-
laciones. Entre ellas, las que debian ocurrir entre los conocimientos,
los discursos, las necesidades de las personas y organizaciones que
participaban de las luchas populares territoriales, por un lado, y de
la academia, por el otro. Aparecia con mucha relevancia la necesi-
dad de la deconstruccion del discurso que justificaba —que justifica—
las diferentes variantes de lo que luego denominariamos extracti-
vismo; en mi caso, de la justificaciéon del uso de los agroquimicos
biocidas. Una tesis no desarrollable en el contexto de la ingenieria
forestal, por mas que fuera la mas social de las ingenierias. No en-
contraba la manera ingenieril de proponer alli la metodologia del
analisis critico del discurso.

De vuelta en Buenos Aires desde Cataluna, donde habia cursado
la maestria en Desarrollo Humano, Globalizacién y Desarrollo Local
en la Catedra Unesco de la Universidad de Girona, inicié el progra-
ma de doctorado de la Facultad de Ciencias Sociales de la Univer-
sidad de Buenos Aires. En eso estaba cuando ocurrié el encuentro
con Enrique.

Hasta el plan de tesis me acompano el doctor Alejandro Rofman,
economista muy prestigioso, especializado en desarrollo regional,
director y fundador, entre tantas otras actividades, del Centro de
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Estudios Urbanos y Regionales (CEUR), amigo desde 1978, en plena
dictadura militar.

El objetivo principal de la tesis “El discurso agroquimico pla-
guicida. De la oms a los territorios”, es deconstruir el discurso que
pretende justificar la aplicacion de los agroquimicos biocidas en los
territorios. La lucha en las localidades aparecia como mas fructifera
si los argumentos de esa deconstruccion tuvieran el respaldo acadé-
mico de una tesis doctoral. Al momento de elaborar el plan de tesis,
conversamos con Alejandro de incorporar a Enrique Leff en la direc-
cién. Me contesto que, si Enrique aceptaba, que fuera el director, y él
quedaria como codirector local. Enrique me acept6 inmediatamente
a vuelta de correo, interesado en la temdtica y el &mbito académi-
co. El intercambio fluido, interactivo y de mucho valor favorecio el
enriquecimiento y la consolidacién de los objetivos, la metodologia
y el marco tedrico, a la vez que manifestaba gran respeto por las
descripciones territoriales.

Enrique estaba muy comprometido con su tesis “La ontologia
de la vida. Heidegger ante la cuestion ambiental”, defendida el 16 de
diciembre de 2017 en la Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM,
y que diera origen al libro El fuego de la vida. A pesar de ello, fue
colaborador y positivo en todo lo que tuvo que ver con las gestiones
administrativas, la articulacién con Alejandro y las lecturas comen-
tadas. Me impulsé a defender mi trabajo de las restricciones regla-
mentarias, sobre todo en lo que hace a la extensién, que superaba
el maximo indicado. Adicionalmente, viajé desde México a Buenos
Aires para estar presente en la defensa en septiembre de 2019.

En la tesis planteo que el discurso hegemonico del neolibera-
lismo globalizado se sustenta en un grado muy significativo en la
construccion de legitimidades de los procesos productivos insertos
en la légica tecno-econémica que dicho discurso propone y pro-
mueve. Entre ellos, el sistema de produccion agricola que promueve
el uso de los agroquimicos biocidas. Esa construccién es lograda en
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un grado muy importante a partir de alteraciones, contradicciones,
ocultamientos y falacias en los discursos construidos por quienes
promueven esos sistemas productivos.

ENRIQUE LEFF Y EL MARCO TEORICO
PARA LAS LUCHAS TERRITORIALES SOCIOAMBIENTALES

Las luchas socioambientales en los territorios requieren marcos
tedricos que favorezcan la continuidad y los resultados de sus es-
trategias; entre ellas la confrontacién de las construcciones dis-
cursivas del neoliberalismo globalizado. Estas construcciones to-
davia buscan la legitimacion cientifica, politica y econdmica de los
procesos productivos extractivistas que proponen y promueven, a
partir de los marcos tedricos ecoldgico-ambientales como la vision
estandar y la modernizacién ecolégica, imponiéndolos en la agenda
publica, mediatica y politica. Por ejemplo, buscan asignarle valor
contingente a los bienes comunes, a los servicios ecosistémicos y
a la diversidad biologica; valoran los danos ambientales del futuro
descontandolos a tasas equivalentes a las del sistema financiero, y
argumentan que no hay estudios suficientes para demostrar la rela-
cién de causalidad entre un determinado agroquimico biocida (gli-
fosato) y una determinada enfermedad en humanos (algunos de los
tipos de cancer).

Ya en 1994 Leff argumenta que la problematica ambiental apa-
rece en los ultimos decenios del siglo Xxx como una crisis de civi-
lizacién, cuestionando la racionalidad econdémica y tecnoldgica
dominante. Que los argumentos tecnoldgicos han promovido el
desarrollo unidimensional de las fuerzas productivas de la huma-
nidad, tendiendo a homogeneizar las formas de organizacién social
y las practicas de aprovechamientos de los recursos comunes, los
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patrones de consumo y los estilos de vida de las comunidades (Leff,
1994: 239-240).

El enfoque general de la “vision estandar” propone intervenir en
la solucion de los problemas ambientales después de su ocurrencia;
deriva en parte de que ninguna preocupaciéon ambiental debia inte-
rrumpir el camino del progreso (mas precisamente, la acumulacién
del capital), y que cualquier dificultad ambiental posterior podria
ser efectivamente solucionada en el caso de que fuera necesario.
Toda intervencion estatal s6lo debia darse cuando hubiera eviden-
cia clara de danos serios debido a las fallas del mercado, preferen-
temente cuando dichos danos pudieran ser cuantificados. Esto re-
quiere evidencia cientifica fuerte de la conexion entre las causas y
los efectos. Leff dice que la propuesta de la vision estandar

Implica capitalizar sobre unas reglas “democraticas” fundadas en la ca-
pacidad limitada del conocimiento sobre los efectos generados y solo
manifiestos a futuro, de los modos de intervencion de la potencia tec-
nolégica sobre el metabolismo de los ecosistemas y la salud humana y
el hacer caso nulo sobre el principio precautorio en aras del progreso,
del dar libre curso a la potencia apropiadora de la tecnologia fundada
en el desconocimiento del dano ambiental y humano (Leff, 2014: 94-
150).

La modernizacién ecolégica plantea la superacion de la falla en el
diseno de la modernidad a través de la innovacion tecnolégica y la
eficiencia del mercado; estudia las transformaciones institucio-
nales que conduzcan hacia la “reforma ecoldgica” del capitalismo
globalizado. Leff (2014: 124) critica a autores que argumentan en
contra de quienes senalan a la racionalidad econémica como la cau-
sa primera y Ultima de la degradacién ambiental; que proponen la
integracion de la calidad ecoldgica con el crecimiento econémico a
través de la industrializacién propuesta por el informe de la Comi-
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sion Brundtland (WEcD, 1987). Asi, el crecimiento econémico y el
desarrollo tecnoldgico, dos rasgos institucionales importantes de la
modernidad, son vistos como compatibles e incluso como la condi-
cién para sostener la base de sustento, mas que la causa principal de
la destruccién ambiental.

La modernizacién ecolédgica incluye la economizacion de la eco-
logfa asignando un valor econémico a la tercera fuerza productiva:
la naturaleza; articula con las propuestas de la denominada “eco-
nomia verde”, y se va constituyendo una comunidad epistémica y
un sistema de alianzas en la retérica del desarrollo sostenible (Leff,
2014: 124). También cuestiona las concepciones de la modernidad
reflexiva, que se mantienen alejadas de una reflexividad del mun-
do social sobre las condiciones ecoldgicas de la vida. Més adelante
senala que:

La ecologia politica se diferencia de otros ecologismos surgidos en el
espacio de las ciencias sociales al definir su campo dentro del conflicto
social y de las estrategias de poder que atraviesan los procesos de dis-
tribucion ecoldgica y desigualdad social en la construccion de la sus-
tentabilidad social (Leff, 2014: 151).

La ecologia politica se juega asi en un campo teérico-epistemolé-
gico-disciplinario y se manifiesta en un territorio politico: el de las
luchas por la apropiacion —conceptual y practica— de la naturale-
za. Las luchas ambientales son luchas territoriales. El1 campo de la
ecologia politica se decanta y arraiga en procesos de territorializa-
ciéon en los que se despliegan estrategias, practicas y procesos po-
litico-sociales-culturales en la reapropiacién de la naturaleza (Leff,
2014: 152).

La ecologia politica es el estudio de las relaciones de poder y del
conflicto politico sobre la distribucién ecolégica y las luchas socia-
les por la apropiacion de la naturaleza; es el espacio de las contro-
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versias sobre las formas de entender las relaciones entre la huma-
nidad y la naturaleza; la historia de la explotacién de la naturaleza
y la opresion de las culturas; de su subsuncién al capitalismo y la
racionalidad del sistema-mundo global.

La invasién de los cultivos transgénicos es un ejemplo de la con-
frontacion de estrategias entre la explotacion tecno-capitalista de
la naturaleza y la reapropiacion cultural del patrimonio ecolégico
de los territorios étnicos de los pueblos, donde entran en conflicto
los pretendidos derechos de propiedad intelectual de las empresas
transnacionales, que transgreden los derechos de la propiedad co-
munal y los bienes naturales de uso comun de las naciones y pue-
blos del sur.

Para los pueblos indigenas, la biodiversidad representa un patri-
monio biocultural; es el ambiente en el que han coevolucionado a
lo largo de la historia; el habitat donde se forjaron y arraigaron sus
practicas culturales (Leff, 2014: 161). Sus potenciales ecoldgicos y
los significados culturales asignados a la naturaleza son inconmen-
surables con los valores monetarios, crematisticos. Leff sefala que:

La ecologia politica como una disciplina tedrica, campo de investiga-
cién y de accion social, se ocupa de las luchas histoéricas de poder y
las estrategias de apropiacion de la naturaleza entre las naciones y los
pueblos, asi como los actuales conflictos distributivos de los recursos
ecolégicos. Estas investigaciones responden a los imperativos de la
crisis ambiental: la escasez de recursos, el cambio climatico, la degra-
dacién ambiental, las necesidades de emancipacion, el deseo de super-

vivencia y la construccion de un futuro sustentable (Leff, 2014: 179).

En el capitulo “Las relaciones de poder del conocimiento en el
campo de la ecologia politica: una mirada desde el sur” (Leff, 2017:
129-165), luego de senalar la concurrencia de la critica ecologica de
la racionalidad econémica de Gorz; el desencubrimiento de la se-
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gunda contradiccién del capital de O’Connor; la critica de la eco-
nomia ecolégica de Martinez Alier en el surgimiento de la ecologia
politica, y la influencia de la ecologia social, el eco-feminismo y el
ecomarxismo, dice:

Otra fecunda vertiente se abrié de la demarcacién de campos mds vin-
culados con disciplinas cuyos objetos de estudio estan mds claramen-
te establecidos en la relacion directa de las practicas sociales con la
naturaleza [...] para referirse a las relaciones de poder en las que se
forjan los dispositivos tedricos, técnicos y discursivos que dirigen y
establecen los modos de la intervencién humana hacia la naturaleza
(Leff, 2014: 179).

Es esta vertiente de la ecologia politica la que aparece como mas
atil en la construccion del marco tedrico de las luchas territoriales.

Al tiempo de los intercambios tedricos y académicos con Enri-
que Leff vinculados a la tesis, y posteriormente, ocurrieron algunos
eventos que dan cuenta de sus cualidades personales y el compro-
miso con las luchas socioambientales. Describo sélo un par de ellos.

EL RIESGO DE UN DOCTORADO
HONORARIO NO TAN HONORABLE

El contexto megaminero

San Juan es la principal provincia megaminera de Argentina. Desde
que asumi6 su primer periodo como gobernador de la provincia de
San Juan en 2003, José Luis Gioja ha promovido la actividad como
el principal pilar para su crecimiento, a pesar de sus grandes impac-
tos negativos ambientales y sociales. En 2008, entre otras acciones,
consiguiod que la presidente de la nacién vetara la Ley de Proteccion
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de Glaciares aprobada por el Congreso Nacional, que restringia su
uso para la explotaciéon minera (Observatorio Latinoamericano de
Conflictos Ambientales, 2008).!

El emprendimiento megaminero Veladero, gestionado por Ba-
rrick Exploraciones Argentinas S. A, es uno de los mas grandes del
pais y el principal de la provincia de San Juan. El entorno ambien-
tal y comunitario sufre sistematicas contaminaciones por derrames
cianurados, asi como la explotacién destructiva de los glaciares.

Sélo un ejemplo: en marzo de 2016 se publicaba en medios na-
cionales e internacionales el procesamiento de funcionarios de la
Barrick por el derrame de cianuro en la mina ocurrido el 12 de sep-
tiembre de 2015, cuando se rompié una valvula de la tuberia que
transportaba solucion cianurada, que la empresa buscé ocultar:

Primero lo negd. Durante dias rechazo las acusaciones, pese a que ya
habia notificado del accidente al gobierno de San Juan, que oficié de
socio en esta trama. Luego dijo que fueron 15 mil litros de agua cianu-
rada, mas tarde 224 mil y finalmente 1 millén, aunque la cifra real es
mucho (jmucho!) mayor. Barrick Gold hizo todo lo posible para que la

verdad no salga a la luz (Parrilla, 2016)

Un peritaje oficial realizado por el Departamento de Delitos Am-
bientales de la Policia Federal Argentina (PFA), determind que el
derrame fue de un millén de litros de agua cianurada desde la mina
Veladero, provocando la contaminacion de cinco rios en la provincia
de San Juan (Infobae, 2016; Aranda, 2018). En septiembre de 2016, El

1 Elimpacto de las exploraciones y explotaciones mineras de la Barrick ya eran
conocidas en 2013. Véase, por ejemplo, “Los glaciares de Barrick Gold. Informe
Técnico sobre el Impacto de Barrick Gold en Glaciares en los Proyectos Mine-
ros de Veladero y Pascua Lama”.
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Pais publicaba la nota “Cerrada una de las mayores minas de Argen-
tina por el segundo derrame de cianuro en un ano”, informando de
otro derrame adicional (Barreiro, 2016).

En febrero de 2017 se conocidé que Barrick Gold sabia que iba a
haber una tragedia en Veladero, pero despidi6 al gerente que advir-
ti6 las pésimas condiciones de la explotacion (Parrilla, 2017).

Una iniciativa bien intencionada

A principios de febrero de 2017, integrantes de la Red Nacional de
Acciéon Ecologista (Renace) nos enteramos de que la Universidad
Nacional de San Juan (UNSJ) habia resuelto la entrega a Enrique
Leff de su doctorado honoris causa (DHC). Esto ocurriria en el trans-
curso de las I1I Jornadas Nacionales de Ecologia Politica, en abril de
2017, en las que Enrique seria uno de los principales conferencistas.
La gestion del reconocimiento ante el Consejo Superior Universita-
rio habia sido iniciativa de un grupo de ambientalistas, donde inclu-
so habia amigos muy cercanos a Enrique.

Un premio o un reconocimiento da tanto o mas poder a quien lo
otorga que a quien lo recibe. La persona que serd reconocida entre-
ga el poder de ser juzgada a quien lo va a premiar, lo cual es un po-
der de legitimacion tanto o mayor que el transferido a quien recibe
el reconocimiento.

Junto a una amiga en comun, la periodista cientifica Silvana Bu-
jan, con quien comparto la pertenencia a la ONG BIOS Argentina,
integrante de la Renace, nos contactamos con Enrique y le manifes-
tamos nuestra preocupacion, por un lado, por los riesgos de la acep-
tacion del Honoris Causa, ya que podria ser interpretada y difundida
como una legitimacion de la politica de la UNsJ, de vinculacion con
la Barrick y, por lo tanto, de la misma corporacion. Y, por el otro, del
riesgo de erosionar, de deslegitimar, la imagen y los trabajos de En-
rique Leff en sus criticas a los emprendimientos extractivistas tan

166 CLAUDIO LOWY



deteriorantes socioambientalmente en nuestros territorios. La UNS]
era participe del saqueo megaminero, mas alla de que hubiera gente
perteneciente a la universidad, bienintencionada y preocupada por
esos danos ambientales y sociales, que fuera perseguida, silenciada
y censurada. La UNSJ nunca tomo formalmente postura adversa res-
pecto a la megamineria hidrotéxica; su connivencia con la Barrick
Gold es antigua y conocida. Ademads, los danos de la Barrick a la so-
ciedad y al ambiente y sus intentos de ocultamiento, apenas tenian
algln espacio marginal en los ejes propuestos para las III Jornadas
de Ecologia Politica (Castro, 2016).

La connivencia entre la UNS] y la minera Barrick es histérica-
mente simultdnea con las gobernaciones de Gioja. Ya en 2004 la
UNS]J habia firmado un Convenio de Asistencia y Transferencia Tec-
nolégica (No a la mina, 2005). Continud poniéndose de manifiesto
de multiples formas: convenios de asistencia y cooperacion? y prac-
ticas profesionales asistidas,® realizadas por alumnos de la univer-
sidad. Pero, sobre todo, por la falta de cuestionamientos ptblicos y
el ocultamiento por parte de la UNSy del deterioro ambiental y social
generados por las actividades de la Barrick.

El ingeniero Oscar Emilio Nasisi fue rector de la UNSj entre 2012
y 2021. Es reconocido por su apoyo a la actividad megaminera y la
aceptacion de la cuota correspondiente a la UNSj del denominado
Fondo Minero, muy cuestionado en la comunidad universitaria por
su origen. Sus argumentos principales en contra de los reclamos

2 Para mds informacion, véase la Memoria de la Facultad de Ingenieria (2016-
2017) de la Universidad Nacional de San Luis. Disponible en <http://www.
unsj.edu.ar/descargas/institucional/memoria/MEMORIAANUALFI.pdf>.

3 Para mas informacion, véase el Anexo de la Memoria Anual de la Facultad
de Ciencias Exactas, Fisicas y Naturales, de la Universidad Nacional de San
Juan (periodo 2016-2017): <http://www.unsj.edu.ar/descargas/institucional/
memoria/MEMORIAANUALFCEFN.pdf>.
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debidos a la contaminacion de la megamineria, se articulan alrede-
dor de que “toda actividad humana contamina” y “que se atentaba
contra la carrera de ingenieria en minas” de la propia UNsJ. El én-
fasis puesto en el argumento “con las preocupaciones y reclamos
ambientales se ataca a la actividad minera”, se oculta que en San
Juan siempre hubo actividad minera; que lo que se cuestiona es la
megamineria a cielo abierto con el uso de cianuro: ademés de los
danos por los derrames y las infiltraciones, esta demostrado a nivel
global que cuando termina no queda desarrollo alguno en las regio-
nes (Movida ambiental, 2019).

En ese contexto ocurri6 el debate sobre si Enrique Leff debia
aceptar o no el doctorado honoris causa. Inmediatamente después
de que Enrique tom¢ la decision de no aceptarlo y no asistir a las IIT
Jornadas de Ecologia Politica, declinaron su participacién también
Héctor Alimonda y Carlos Galano. Los intercambios para buscar la
mejor estrategia ocurrieron en decenas de correos y mensajes a lo
largo de varios dias, buscando grupalmente la mejor forma de que
Enrique Leff rechazara el doctorado honoris causa y a la vez que el
colectivo académico y social que lo habia impulsado no quedara
afectado.

La renuncia de Enrique fue muy bien recibida, entre otros, por
integrantes de la Renace, pero resistida por algunos de quienes ha-
bian propuesto la entrega de la distincién y quienes la apoyaban,
visualizdndola como una forma de instalar la ecologia politica criti-
ca en el territorio y en la UNSJ. Esas resistencias se fueron diluyendo
con los argumentos expresados en la carta de declinacién enviada
por Enrique, y el apoyo expresado en el comunicado de la Renace.

Sr. Rector,

Distinguidos Miembros del Consejo Superior

Universidad Nacional de San Juan
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El dia 26 de noviembre de 2016 recibi el atento correo de la Profeso-
ra Mariana Martinelli en el que me enviaba el texto de la Resolucién
159/16-CS emitida el 24 de noviembre de 2016 por el Consejo Superior
de la Universidad Nacional de San Juan, mediante la cual me fue con-
ferida la maxima distincion que ofrece una Universidad: el doctorado
honoris causa. Recibi la noticia con el mayor regocijo, anticipando que
tal reconocimiento provenia del movimiento socio-ambiental de la Ar-
gentina al que me unen estrechos lazos de solidaridad a lo largo de mu-
chos anos de reflexiones y acciones compartidas. Este galardon venia a
representar para mi la valoracion por parte de la Universidad Nacional
de San Juan de los principios tedricos, politicos y éticos que dan sen-
tido al movimiento ambientalista que arraiga en el compromiso social
de tantos académicos y activistas de la Argentina y de toda nuestra
América Latina.

Nunca se me ocurrié cuestionar la integridad ética de la Universidad en
relacién con estos principios. Sin embargo, en estos tltimos dias he te-
nido conocimiento de diversas acciones, reconocimientos y programas
de capacitacion que vinculan a la UNSJ con la empresa Barrick Gold,
reconocida por los graves dafios socio-ambientales que ha ocasionado
en el territorio en el que opera.

Esos danos y acciones son contrarios a los principios y valores que
sustentan al pensamiento ambiental, y la aceptacion de este galardon
les hubiera dado una legitimidad en profunda contradiccion con mi
afinidad y solidaridad con los movimientos sociales que luchan en su
contra. Sé bien que en una Universidad cohabitan diversas visiones e
intereses, y que la iniciativa de otorgarme este reconocimiento habria
provenido de académicos y colectivos comprometidos con el ambien-
talismo critico. Empero, un doctorado honoris causa es, indefectible-
mente, un galardon ofrecido por la Rectoria y las mas altas autoridades
de la Universidad, las cuales han venido respaldando y apoyando los

emprendimientos de la Barrick Gold en la Argentina.
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Basado en estos criterios y en congruencia con los principios que han
guiado mi pensamiento y mis acciones, asi como la solidaridad inque-
brantable que me une a los movimientos en defensa de la educacion
critica, al ecologismo radical y a las luchas anti-extractivistas de la Ar-
gentina y de América Latina, me veo en la necesidad de declinar este

galardon.

Atentamente

Dr. Enrique Leff Zimmerman
Comunicado: RED NACIONAL DE ACCION ECOLOGISTA de la Argentina
2 de marzo 2017

El Ing. Dr. Prof. ENRIQUE LEFF
RECHAZA EL DOCTORADO HONORIS CAUSA
DE LA UNIVERSIDAD NACIONAL DE SAN JUAN

Enrique Leff es sin dudas, uno de los referentes maximos del pensa-
miento ambiental de Latinoamérica. Autor de numerosas obras sobre
la insustentabilidad del modelo capitalista, sus reflexiones son mate-
rial de trabajo y estudio en las universidades y son a la vez, herramien-
tas para el pensamiento ambiental latinoamericano.

Cuando la Universidad Nacional de San Juan anunci6 que le iba a entre-
gar el doctorado honoris causa, la perplejidad corrié por los movimien-
tos en el territorio: las organizaciones no gubernamentales, asambleas,
asociaciones, se preguntaron cémo era posible que el Dr. Leff recibie-
ra ese reconocimiento de parte de las autoridades de una de las dos
universidades argentinas ptublicamente posicionadas a favor de la me-
gamineria hidrotdxica.

Con la honestidad intelectual que lo caracteriza, respondi6é que habia
creido que ese galardon le era concedido sin contradiccion alguna con

los posicionamientos del movimiento socio-ambiental. Que al infor-

170 CLrAuDIO LOWY



marse a través de documentos puablicos sobre los proyectos y progra-
mas que relacionan la unsj con la minera Barrick Gold y con la mineria
a gran escala con uso de toxicos, decidié renunciar al Doctorado que le
ofrecian. Con ello, manifest su voluntad de no legitimar la promocién
de la megamineria hidrotéxica en modo alguno, ni a través de las em-
presas que la promueven, ni a través de las autoridades de las univer-
sidades que la celebran.

Renace saluda y agradece al Dr. Enrique Leff la coherencia y la integri-

dad con la cual avanza con nosotros en este camino hacia el buen vivir.

UN VIAJE A TANDIL

A mediados de mayo de 2019 Enrique Leff vino a Tandil, invitado a
dar una conferencia plenaria en las V Jornadas de Geografia Argen-
tina, organizadas en la Universidad Nacional del Centro de la Pro-
vincia de Buenos Aires (UNCPBA) por el Centro de Investigaciones
Geogréficas del Instituto de Geografia, Historia y Ciencias Sociales
de la Facultad de Ciencias Humanas.

Aprovechamos la oportunidad para recorrer el contexto terri-
torial, social y ambiental de la tesis doctoral en un territorio local
donde la comunidad y el ambiente padecen las consecuencias de
las aplicaciones masivas de agroquimicos biocidas. La normativa vi-
gente regulaba las aplicaciones sin restricciones de distancia, inclu-
sive en todos los espacios verdes publicos y privados; por ejemplo,
en plazas y jardines de las escuelas.

Visitamos el campo Monte Callado, donde Damian Colucci pro-
duce desde hace mds de 20 anos en forma agroecolégica, y es muy
reconocido en el sudeste de la Provincia de Buenos Aires. Recorri-
mos parte del campo, de unas 90 hectdreas. Damian relataba los
procesos productivos, las rotaciones de cultivo, la ganaderia, la cria

LA AMISTAD Y LA SINERGIA 171



de cerdos, las aves de corral, los frutales, la produccién integrada y
diversificada para su propio consumo familiar y para la venta, prin-
cipalmente su trigo organico. Nos mostré el funcionamiento de su
propio molino de piedra de granito; la huerta, el invernadero, los
depdsitos de papa y cebolla. Hacia un frio que no es el habitual en
otono, para el que Enrique no habia venido preparado. Damién le
prest6 la campera que usaba para el ordene en las madrugadas, que
Enrique agradecié mucho, y seguimos la recorrida.

Fuimos también al campo sojero, cruzando el camino vecinal,
con la cosecha ya realizada, donde quedaban algunas pocas plantas
secas con el suelo en barbechos, seco, pelado y resquebrajado. Pu-
dimos ver y comparar, en el mismo sitio, las consecuencias para la
vida ecosistémica de los dos sistemas productivos: uno hacia la des-
truccion de la vida, el otro hacia la preservacién de las condiciones
de sustentabilidad de la vida.

En el recorrido por Monte Callado nos encontramos con una
vaca y su ternero, muy curioso como suelen ser las crias. El ternero
se empecind en seguir a Enrique, dindose un juego de me acerco y
me voy que se notaba que los dos disfrutaron mucho. Terminamos
la recorrida tomando mate en el calor de la cocina a lena de la casa,
una construccién natural de adobe bien calida.

Pudimos también recorrer el periurbano de Tandil, viendo silos
de granos al lado de viviendas, depdsitos de agroquimicos biocidas
en la planta urbana y las aplicaciones de agroquimicos biocidas en
los espacios verdes publicos, incluso en el centro de la ciudad.

Una de las noches organizamos una reunion en casa con mi
companera, la doctora Graciela Canziani. Vinieron amigos y com-
paneros de la UNCPBA. Antes de la reunion, Enrique nos acompand
gustoso y muy cémodo en la cocina, donde preparabamos los platos
frios para la ocasion, adelantindose muy especialmente con las be-
renjenas en escabeche caseras sobre rodajas de pan también casero,
horneado a lena, de harina integral organica, la de Monte Callado
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de Damidn Colucci que antes habiamos visitado. Fue una reuniéon

larga, de vino generoso y conversacion intensa y muy amena.
Como decia, el encuentro con Enrique Leff, presencial y/o vir-

tual, académico, militante, siempre afectuoso, ocurre unay otra vez.
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Enrique Leff: luz poética de
la epistemologia ambiental

CARLOS GALANO



Frente a los tiempos desangelados, enturbiados hasta el ocaso sin
amanecer por la racionalidad econémica que gobierna al mundo,
cobijando el siniestro proyecto moderno de conquista, dominacion
y devastacion de la vida, se alza mesianica la voz de Enrique Leff.

La crisis ambiental, surgida de la arida abstraccion ausente del
mercado hoy neoliberalizado, geografiando la desolacién con la con-
centracion del poder, los ejércitos, los medios, la ciencia sin convi-
vencia labrada desde el siglo X1x por los trazos de la fragmentacion,
la ignorancia del otro, la metodologia de los medios a los fines para
explotar a las personas, la naturaleza y la vida misma, encuentra
en el pensar-imaginar de Enrique Leff la luz orientadora para salir
del laberinto de la racionalidad instrumental, deconstruyendo irre-
mediablemente el engano esquizofrénico del economicismo y del
bosque petrificado de las teorias universales.

Enrique Leff ha labrado un camino inimaginable para lo consa-
bido. Y suvoz convocante atrajo mi andar y configuré con su poética
de vida una trama que habito con la pasion, el corazén y el agrade-
cimiento infinito. Este amigo de la vida nos convocé a transitar los
bordes territoriales simbdlicos y cientificos de una época sin sen-
tido, escrita con los grafos fausticos del progreso, el desarrollo y la
globalizacién, mostrdndonos de manera inexorable como desde esa
aciaga frontera se derrumban implacablemente el productivismo y
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el extractivismo externalizador, concebidos en el Gtero deserotizado
del conocimiento unidimensional superado por el saber ambiental.

Enrique nos situd en suelos fecundos. Abri6 las compuertas para
que pudiera desandar la estrategia liberadora de la educacion am-
biental y el didlogo intercultural, para resignificar el proceso civili-
zatorio desde el pensamiento ambiental latinoamericano.

Enrique Leff no sélo es un destacado pensador con una obra ori-
ginal y trascendente; el suyo es un pensamiento transformador del
mundo que ha llevado a la humanidad a una crisis civilizatoria —a
la crisis ambiental que ha puesto en jaque la vida en el planeta—,
abriendo los caminos en los que se han inscrito las nuevas genera-
ciones de estudiantes, profesionales y actores sociales para la cons-
truccién de un mundo sustentable.

Recién publicada la primera edicién de su libro Saber ambiental,
lleg6 a oidos y se difundié ampliamente en el seno de la Central de
Trabajadores de la Argentina (cTA), fundada en 1992, que invitd a su
autor a dialogar con un sindicato nacional avido de nuevos horizon-
tes. Una tarde del mes de noviembre de 1999, ante una audiencia de
mas de mil personas, Enrique Leff disert6 sobre la crisis ambiental,
sobre sus causas histdricas y el imperativo giro civilizatorio hacia la
sustentabilidad de la vida. En una critica radical a los anquilosados
conceptos de la dialéctica de la historia, sus innovadoras categorias
filoséficas abrian nuevos cauces al flujo de la vida.

Racionalidad ambiental y didlogo de saberes, saber ambiental
y complejidad ambiental, crisis ambiental como crisis civilizato-
ria, ontologia de la diversidad-politica de la diferencia-ética de la
otredad, configuran la fragua categorial con la que Enrique Leff ha
abordado el conflicto ambiental a través de un pensamiento tan cri-
ticamente radical como prometedor de la reconstruccién humana
de otros mundos sustentables posibles, fincados en las condiciones
y potenciales de la vida, deconstruyendo la racionalidad economi-
cista hegemonica y construyendo una nueva racionalidad ambien-
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tal para la sustentabilidad de la vida; abriendo a través de anchas
alamedas ambientalizadas de los saberes humanos una vision terri-
torializada en la justicia ambiental alimentada por una educacién
ambiental emancipatoria.

Es desde esa re-comprension de la vida que Enrique Leff ha apor-
tado el soporte sustancial, multiplicador y sostenido hasta la actua-
lidad para fundamentar la cruzada a favor de la educacion ambiental
que emprendiera la Confederacién de Trabajadores de la Educacion
de la Reptblica Argentina (CTERA) a lo largo de la década 2000-2010,
para la capacitacion de miles de docentes de todos los niveles educa-
tivos de Argentina, desde el jardin de nifnos hasta los universitarios,
sustentados en la obra de este destacado intelectual humanista.

En ese contexto se puso en marcha el Primer Posgrado de Espe-
cializacion de Educaciéon Ambiental para el Desarrollo Sustentable
en la Republica Argentina. Este posgrado tuvo una génesis original
e inédita en el mundo: nacié del acuerdo entre la CTERA, organiza-
cién gremial que inscribe a 350 000 educadores de todas las pro-
vincias del pais, y la Universidad Nacional del Comahue, con sede
en Neuquén, en la Patagonia. Acreditado académicamente por la
Universidad del Comahue y organizado por la CTERA, el posgrado
comenz0 a dictarse en 1999 y hasta el 2010 en diversas sedes regio-
nales: Buenos Aires, ciudad de Resistencia, capital de la provincia
del Chaco en el nordeste del pais; Parand y Victoria, en el litoral
centro; San Juan, region cordillerana del oeste; Tucuman, region del
noroeste, y Neuquén, en la Patagonia.

El pensamiento de Enrique Leff, ademas de dictar en todas las
regiones el modulo de saber ambiental, impregna todo el disefio cu-
rricular. Los docentes argentinos e internacionales que han cursado
el posgrado, han abrevado en el pensamiento ambiental latinoame-
ricano postulado por este pensador a través de sus libros como ma-
teriales de estudio.
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El proyecto en su desarrollo involucrd a 1 500 cursantes, inscritos
segun las condiciones de la Ley de Educacion Superior y de todos
los horizontes disciplinares. Esos egresados han sido y son, hasta en
la actualidad, docentes de todos los niveles del sistema educativo
argentino. Como director del Posgrado de Educacion Ambiental y
luego docente de la Maestria de Comunicacion Estratégica y del Pos-
grado Especializacion de Comunicacion Ambiental de la Universidad
Nacional de Rosario, puedo afirmar que en todas las universidades
nacionales y también en varias privadas, asi como en las escuelas
secundarias, primarias y preprimarias, la produccién de Enrique Leff
figura en las bibliografias pertinentes. De ese modo estamos afir-
mando que su pensamiento y propuesta de transformacién civiliza-
toria ha llegado y atn llega a cientos de miles de estudiantes.

Ademas de esta insercion académica y epistemolédgica de Enri-
que Leff durante mas de diez anos en el posgrado, también fue par-
te de un ciclo de conferencias y seminarios que recorrieron buena
parte de la geografia argentina y de América Latina durante mads
de cuatro décadas. Asimismo, tuvo una activa participacion en la
organizacion y en las conferencias inaugurales de los congresos de
educacién ambiental organizados por CTERA y celebrados en Rio
Tercero, Cérdoba, y en Chapadmalal, Mar del Plata, en los que par-
ticiparon 5000 docentes de todas las provincias. A través de videos
y de la revista de la organizacion de esa actividad, las palabras de
Enrique Leff llegaron a cientos de miles de trabajadores de la edu-
cacion de la Republica Argentina.

Allende las fronteras de Argentina, Enrique Leff fue protago-
nista vital para la fundacién del emblematico Centro de Saberes y
Cuidados Socioambientales de la Cuenca del Plata, desarrollando
durante el periodo 2006-2012 un proyecto de colaboracion entre los
gobiernos y la ciudadania de los cinco paises de la Cuenca (Brasil,
Bolivia, Paraguay, Uruguay y Argentina), con el proposito de capaci-
tar a mas de 4 000 activistas forjadores de un proceso de construc-
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cién de un territorio sustentable compartido. A mi conocimiento,
este ha sido el proyecto socioambiental mas ambicioso de este tipo
en todo el orbe.

El Centro de Saberes y Cuidados Socioambientales de la Cuenca
del Plata, con sede en Itaipd Binacional, en Foz de Iguazd, Brasil,
fue impulsado y articulado en torno al pensamiento de Enrique Leff,
junto con otras vertientes del pensamiento ambiental latinoameri-
cano como la pedagogia de la liberaciéon de Paulo Freire y de Leo-
nardo Boff, y la filosofia de los pueblos originales, como el Suma Qa-
mana aymaray el Ivi Maraei guarani, involucrando a representantes
del sistema universitario de los cinco paises y a decenas de miles de
ciudadanos y ambientalistas de la regién de la Cuenca del Plata.

Enrique Leff ha inspirado, orientado y fundamentado un amplio
movimiento social a favor de la sustentabilidad ambiental y de la
vida a lo largo y ancho de América Latina. Desde su funcién como
coordinador de la Red de Formaciéon Ambiental para América Lati-
nay el Caribe, impulsé una reforma del proceso educativo, dejando
huella en la labor investigativa docente y profesional de decenas de
miles de académicos y profesionales de todas las disciplinas.

Enrique Leff fue el artifice del Manifiesto por la Vida: por una Eti-
ca para la Sustentabilidad, sintesis critica del pensamiento ambien-
tal latinoamericano. Después de promover en el seno del Foro de
Ministros de Medio Ambiente del Programa de las Naciones Unidas
para el Medio Ambiente (PNUMA) la decisién de llevar la propuesta
de una “ética de la sustentabilidad” a la Cumbre de Medio Ambiente
celebrada en Johannesburgo en 2002, reunié en Bogotd, en mayo
de 2002, a un selecto grupo de ministros, congresistas, pensadores,
actores ciudadanos y lideres comunitarios latinoamericanos, entre
los cuales se encontraban Juan Mayr (ministro de Medio Ambiente
de Colombia); Marina Silva (ministra de Medio Ambiente de Brasil);
Maria Fernanda Espinosa (exministra de Ecuador); Ismael Clark
(presidente de la Academia de Ciencias de Cuba); Julio Carrizosa
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(primer director general de Instituto Nacional de los Recursos Na-
turales de Colombia); Antonio Elizalde (exrector de la Universidad
Bolivariana de Chile); Hernan Cortés (lider del Proceso de Comuni-
dades Negras de Colombia), junto con otros destacados pensadores,
educadores y ambientalistas de nuestra América Latina.

De esta manera lleg6 la voz de América Latina a la Cumbre de
Johannesburgo. Las reflexiones de ese encuentro fueron publicadas
en el libro Etica, vida, sustentabilidad, publicado de manera conjun-
ta por el PNUMA, el Programa de Las Naciones Unidas para el De-
sarrollo, la CEPAL, el Consejo de la Tierra y el Ministerio de Medio
Ambiente de Colombia. De manera complementaria, y también bajo
el liderazgo y convocatoria de Enrique Leff, se celebré en la Ciudad
de México el seminario internacional “La transicion hacia el desa-
rrollo sustentable. Perspectivas de América Latina y el Caribe”, en
mayo de 2002, dejando inscritas en uno mas de sus libros seminales
las reflexiones y propuestas de pensadores, educadores y gestores
ambientales para reorientar los procesos sociales hacia la susten-
tabilidad de la vida.

Enrique Leff ha abierto nuevas vertientes originales para la
construccién de un nuevo mundo sustentable desde los vientos re-
frescantes y renovadores del sur, en el que se inscriben miles de in-
vestigadores, docentes, militantes, servidores publicos, ciudadanos,
pueblos y comunidades que hoy luchan por defender y construir
nuevos territorios de vida inspirados en el valor epistémico, politico
y pedagdgico del pensamiento y en el compromiso de nuestro ami-
go de la vida, Enrique Leff.
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La deriva consciente: el
itinerario intelectual de
Enrique Leff

ANTONIO ELIZALDE HEVIA



Toda época en la historia humana ha requerido de una narrativa
que inspire a quienes la viven. Hay una afirmacion que dice que la
historia la escriben los vencedores. Y en la época que nos ha tocado
vivir, ante el enorme y descomunal desafio histérico que enfrenta-
mos como especie, que nos puede conducir a nuestra desaparicion
de la faz del planeta, me parece que es imprescindible construir un
relato o una nueva narrativa para instalar en el imaginario colecti-
vo. Requerimos construir una épica acorde con la magnitud de las
transformaciones que sera necesario realizar para poder sobrevivir
como humanidad.

Desde esta perspectiva es posible presentar la tarea intelectual
realizada por Enrique Leff como la historia de un esfuerzo por insta-
lar esta nueva narrativa en el imaginario colectivo. Es el transito en
busca de un sentido en el eterno deambular del animal fantastico.
Expresado en palabras del propio Enrique, es la tarea de “un 4tomo
de materia viva tratando de pensar el enigmatico mundo que habi-
tamos enfrentado a la crisis ambiental”.

En el contexto que vivimos, es posible entenderla como una
disputa por la narracién que terminara imponiéndose, si es que lo-
gramos superar las dinamicas que nos estan conduciendo hacia un
suicidio colectivo.
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Conoci a Enrique hace ya varias décadas, en alguno de los tantos
eventos organizado por, o donde tuvo participacién la Red de For-
macion Ambiental que él dirigia. Desde entonces he estado en di-
versos eventos de educacion ambiental donde he podido escucharlo
y conocer mas de su profunda reflexiéon en torno a los diversos te-
mas que ha ido abordando a lo largo de su ya extensa obra. He teni-
do ademas la suerte de recibir el regalo de cada libro que ha escrito
desde que nos conocemos. Tuve el privilegio de contribuir ademas
conuna obra a la coleccién de pensamiento ambiental que fue publi-
cada por el Programa de las Naciones Unidas para el Medio Ambien-
te (PNUMA). Enrique contribuyd, asimismo, cada vez que se lo pedi,
con importantes trabajos en las publicaciones que pude crear como
parte de mi trabajo académico y estuvo dispuesto a formar parte de
los comités editoriales de estas revistas. S6lo puedo agregar al res-
pecto la profunda amistad que siento que compartimos.

Cuando pude escuchar alguna conferencia suya o leer alguno de
sus articulos o libros, fui descubriendo que Enrique ponia palabras
y profundizaba la reflexion respecto de algunas de las intuiciones y
aprendizajes que yo habia ido desarrollando a lo largo de las distin-
tas experiencias que habia tenido en mi extensa y variada historia
de vida académica y militante.

Es asi como pude progresivamente ir sintiéndome parte de un
colectivo intelectual latinoamericano de pensamiento ambiental,
participando activamente en la Red de Formacion Ambiental que
Enrique encabezd durante mas de dos décadas.

Como he tenido la fortuna de conocer a Enrique desde hace ya
muchos anos, he podido compartir con él y conocer su pensamiento,
reflejado en las innumerables paginas que ha escrito como parte de
su profunda capacidad reflexiva y sus busquedas intelectuales en la
construccién de un saber ambiental, configurado en la hibridacion
del mundo marcado por la tecnologizacion de la vida y la economi-
zacion de la naturaleza, compromiso que Leff ha realizado a través
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de un enorme esfuerzo desde hace ya varias décadas para construir
un campo de conocimiento que ha denominado el saber ambiental.
En el trabajo realizado por Julien Vanhulst en su tesis doctoral y en
trabajos posteriores donde ha ido presentando los resultados de sus
investigaciones realizadas mediante andlisis bibliométricos de una
muestra primaria de 93 académicos latinoamericanos que trabajan
los temas de la sustentabilidad, seleccionados a partir de una revi-
sion bibliografica exploratoria y de técnica de la bola de nieve, se
constata la absoluta centralidad que la obra de Enrique Leff tiene
entre esos autores (Vanhulst y Elizalde, 2016: 173-217).

En los anos recientes se ha introducido el concepto de Antro-
poceno! para dar cuenta de la profunda transformacién que como
especie hemos realizado en el planeta que habitamos. Ha habido
incluso un largo debate, ain no culminado, entre los ge6logos al
respecto, incorporando crecientemente este concepto e intentan-
do senalar cuales serian los indicadores y desde cudndo este cam-
bio de era geologica se ha producido, no obstante que de acuerdo
con un reciente estudio publicado en la revista Nature, la masa de
todo lo fabricado por el ser humano en el planeta en 2020 (masa
antropogénica) superd por primera vez en la historia a la masa con-
junta de los seres vivos (biomasa).? James Lovelock (2021), autor
de la conocida hipétesis Gaia, publicé un ultimo libro cumplidos

1 Se atribuye al Nobel de Quimica, Paul Crutzen, la creacién de este concepto.

2 La masa producida por los seres humanos tiene un peso seco de alrededor
de 1.1 teratones sin considerar la masa de basura. Sélo la masa de pldsticos
existente en el planeta ya duplica la masa de todos los animales terrestres y acud-
ticos. La masa antropogénica (edificios, coches, ropa, botellas, etcétera), en
1900 era tan solo de 35 gigatones, es decir, el 3 % de su peso actual. Este tipo de
masa se ha ido duplicando cada 20 anos hasta alcanzar, en la actualidad, un
incremento anual de 30 gigatones, que es equivalente a que cada persona del
planeta produzca su peso en masa antropogénica cada semana (Elhacham et
al., 2020).
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sus 100 anos de existencia, en el cual sostiene que el Antropoceno
esta llegando a su fin y plantea el surgimiento de una nueva era
después de 300 anos, a la cual denomina como Novaceno, en la
cual surgirdn nuevos seres a partir de los sistemas de inteligencia
artificial existentes. Sostiene que estos seres superinteligentes re-
queriran, tal como los humanos, que la salud del planeta no siga
deteriorandose, pues necesitaran, al igual que nosotros, que el sis-
tema de refrigeracion planetaria de Gaia nos proteja del creciente
calor del sol.

A diferencia de Crutzen y de Lovelock, Leff afirma que el Antro-
poceno no comenzd recién, pues empezd cuando se fue instaurando
en el Pithecantropus erectus, en el Homo sapiens sapiens, el orden
simbolico. Por tal razén sostiene que la crisis ambiental es el signo
mas elocuente de una crisis civilizatoria, que es una crisis de los
modos como hemos construido la civilizacién humana y la hemos
impuesto sobre la vida en este planeta, y que por tanto ésta tiene un
origen ontoldgico.

La respuesta de Enrique Leff es que la crisis ambiental es el sig-
no de una nueva era historica. Esta crisis civilizatoria es ante todo
una crisis del conocimiento. La degradaciéon ambiental es resultado
de las formas de conocimiento a través de las cuales la humanidad
ha construido el mundo y lo ha destruido por su pretension de uni-
versalidad, generalidad y totalidad; por su objetivacion y cosifica-
ci6én del mundo.

Como lo hemos senalado antes,

Lo significativo en la interpretacion de la crisis de origen antropocén-
trico actual, sugerida por Leff, es que en este caso lo que esta en juego
es la idea de progreso de la modernidad, el iluminismo de la razén que
se ha desprendido del saber de la vida, y con esto se pone en jaque el lo-
gocentrismo de la ciencia y la racionalidad tecno-econdmica globaliza-

da de la modernidad, entendiendo que justamente esto es lo que dirige
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al mundo hacia la muerte entrépica del planeta. Con lo cual se renueva
la necesidad de preguntarnos y cuestionarnos sobre los fundamentos
ontoldgicos y epistemoldgicos de la construccion social del mundo en
crisis y de la modernidad insustentable. Todo esto llama a la necesidad
de construccion de una nueva sociologia, y en gran medida de una(s)
nueva(s) ciencia(s) (Elizalde Soto y Elizalde Hevia, 2019: 185).

El concepto de crisis civilizatoria es un concepto central en el pen-
samiento de Enrique Leff y pienso que es el punto de partida de la
profunda reflexiéon que él ha hecho sobre estos temas y desde el
cual se organiza toda su reflexion. Senala que esta es una crisis que
estaria atravesando la humanidad desde hace ya algiin tiempo. Una
crisis que tiene sus aristas econdmicas, sociales y politicas, pero que
tiene también sus aristas ambientales, y una idea central que provee
de sentido a todo su trabajo intelectual es entender que lo que tene-
mos enfrente es una crisis en nuestros modos de pensar, de ordenar
y de habitar el mundo.

Segln Maria Luisa Eschenhagen, la tesis fundamental de Leff es
que “la crisis ambiental es el reflejo y el resultado de la crisis civiliza-
toria occidental, causada por sus formas de conocer, concebir, y por
ende transformar, el mundo” (Eschenhagen, 2012: 2). Enrique Leff
sostiene que estamos viviendo la crisis de mayor magnitud que ha
enfrentado la especie humana a lo largo de su historia. Ella se ma-
nifiesta en todas las dimensiones de nuestra existencia: se expresa
en nuestras formas de pensar, de decir, de hablar, de conversar so-
bre algo, de actuar y de comportarnos, es decir, en nuestras formas
de habitar el mundo. Es esa conviccién la que lo empuja a buscar
una respuesta, transitando progresivamente desde el ambito de
lo mas conocido o cercano a su formacién académica, el quehacer
econdmico, para irse abriendo progresivamente hacia una reflexion
fundamentalmente sociolégicay filosofica. Va transitando asi desde
temas de la relacion entre la ecologia y el capital, la democracia y
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el desarrollo, la complejidad ambiental, la racionalidad ambiental,
hasta el sentido de la vida y de la existencia humana.

La observacion mas detallada del enorme esfuerzo intelectual
desplegado por Enrique, me hace mirar hacia lo que ha sido mi pro-
pia experiencia vital, recordar lo que fue mi fascinacién adolescen-
te y juvenil por la modernizacién de nuestras sociedades y por los
imprescindibles cambios que debian experimentar las estructuras
arcaicas prevalentes en ellas, y la energia dedicada a la busqueda
de un camino que nos permitiese alcanzar los niveles de desarrollo
econdmico, social, cultural y politico que tenian las sociedades del
primer mundo. Fascinaciéon que culminé en profundas frustracio-
nes, en mucho dolor y sufrimiento personal y colectivo y en una
creciente constatacion del caracter destructivo que tenia gran parte
de las propuestas, de los instrumentos y de las politicas a los que es-
tabamos habituados; del conocimiento desde el cual estas surgian o
se asentaban, es decir, del paradigma, de la vision de mundo o ma-
triz epistémica en la cual nos situdbamos para enfrentar la realidad.

Es interesante constatar como los trabajos de Enrique nos han
hecho posible encontrar un nuevo lenguaje, una forma distinta de
manifestacion discursiva y una perspectiva diferente para interpre-
tar larealidad y para comenzar a pensarla de otra manera. Recuerdo
al respecto, ahora, una de las lecturas que me permitieron abrir mi
mirada, hacia fines de los anos setenta o comienzos de los ochen-
ta: un breve texto de José Matos Mar (1984), antropdlogo peruano,
quien en este texto senalaba que América Latina era un continen-
te sin teoria social; vale decir, la afirmacion fundamental de Matos
Mar era que las aproximaciones tedricas con las cuales intentdba-
mos dar cuenta de nuestra realidad eran absolutamente inadecua-
das, ya que eran una simple transposicion de una reflexion teérica
surgida en torno a otras realidades, a otras experiencias humanas,
a otras vivencias.
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Parte importante del esfuerzo intelectual al cual he dedicado mi
vida, ha sido justamente tratar de dar respuestas a problemas que no
teniamos capacidad de resolver, debido a un enfoque que no se co-
rrespondia con la realidad que enfrentabamos. Quizas la mejor ma-
nera de describir esto que indico seria la experiencia vivida, cuando
inicidbamos el esfuerzo para diagnosticar la realidad de América
Latina en nuestro trabajo respecto al desarrollo a escala humana. Lo
que alli apareci6 a primera vista fue que los marcos tedricos con los
cuales buscabamos enfrentar los problemas de la pobreza, de la mi-
seria, de la explotacion tanto humana como de la naturaleza, eran
inadecuados, pues nos haciamos preguntas respecto a las formas o
estrategias de vida de las personas para sobrevivir en un contexto de
una crisis econémica generalizada, desde un marco tedrico que se-
nalaba que para mantenerse vivo diariamente es necesario e im-
prescindible ingerir una determinada cantidad de energia-materia
en la forma de alimentos, los cuales son provistos por los ingresos de
las personas. Nos preguntamos entonces por lo que pasa cuando
una proporcién importante de ellas no obtenia ingresos, y por lo
tanto no podian acceder a los alimentos que les proporcionaban la
energia requerida para seguir vivos. La respuesta tedrica a la pre-
gunta que inmediatamente saltaba a la vista era que sin ingresos no
era posible vivir, de modo tal que una proporciéon importante de la
poblacion tendria que estar muerta. Y era obvio que esto no era asi,
la realidad era muy porfiada porque no se ajustaba a la modelacién
tedrica. Los pobres siempre han sido muy porfiados porque tienen
la mania o la obsesion de vivir cuando, segin la teoria econémica
prevaleciente, tendrian que haber estado muy, muy muertos.

Desde alli comencé a preguntarme respecto al episteme en el
cual estaba situado; si acaso efectivamente desde esa forma de pen-
sar la realidad, de observar mi propio pensamiento, podria ser capaz
de dar cuenta de lo que realmente ocurria (Elizalde, 1993; Elizalde,
1994). Empecé a asumir una perspectiva que me hizo separarme
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progresivamente de las corrientes intelectuales en las cuales me
habia formado. Tuve la suerte de que en forma paralela comencé a
conocer el trabajo y el desarrollo de la etnometodologia. Comencé
a leer los trabajos de Feyerabend e intenté, como él lo sugeria, asu-
mir una perspectiva antimetodolégica, contra el método, y fui de
ese modo descubriendo el caracter tautoldgico del conocer humano.
Fue en esa misma época en la cual tuve la posibilidad de conocer
los trabajos de Humberto Maturana y Francisco Varela. Gracias a
ello le di un sustento epistemolégico a lo que hasta ese momento
eran fundamentalmente intuiciones, producto de mis experiencias
anteriores trabajando en la planificacién del desarrollo, tareas rea-
lizadas en el sector publico de mi pais y posteriormente desde una
agencia de Naciones Unidas. Me toco ver y vivir en carne propia los
procesos de devastacion de la selva paranaense en Paraguay, Brasil
y Argentina, todo ello en funcién de los megaproyectos hidraulicos
para la generacion de energia eléctrica. Anteriormente habia vivi-
do los procesos de transformacién de una sociedad absolutamente
tradicional como era la que existia en la zona central de Chile, los
cuales se llevaron a cabo bajo la forma de la reforma agraria y de
la organizacion de los campesinos en sindicatos, proceso que fue
abruptamente interrumpido e incluso revertido por el golpe de Es-
tado y la dictadura militar. Asimismo, durante esos anos de la se-
gunda mitad de la década de los setenta, pude experimentar muy de
cerca lo que fue la aplicacién de la Doctrina de Seguridad Nacional
en los paises del sur del continente, pues incluso afectaron mi pro-
pia situacion personal y familiar.

De tal modo que el encuentro con Enrique Leff y la invitacion
que me hizo a participar de la Red de Formacion Ambiental que él
dirigia, fue una sincronicidad para mi, fue algo que me permitié en-
contrar un nicho intelectual en el cual cobijarme, del cual sentirme
parte y dejar de ser, como en cierto grado lo habia sido hasta ese
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momento, una suerte de francotirador aislado y que por consiguien-
te no logra dejar huella.

Los trabajos de Leff coincidian con los esfuerzos que yo realiza-
ba como divulgador cientifico en torno a problematicas tales como
la critica al abstraccionismo propio de la episteme occidental, aquel
que llevo a Francisco Varela a afirmar que “Occidente es abstrac-
cién”. Recuerdo al respecto el dolor e indignacion que sufri cuando
en una comunidad pequena en la cual trabajabamos, murieron dos
ninos que todos los dias tenian que ir solos en un bote remando des-
de el lugar donde vivian hasta la escuela situada en una isla cercana,
y debido a una tormenta que los sorprendi6 cuando se desplazaban
hasta la escuela, se volcé el bote y murieron ahogados. En ese mo-
mento reflexioné sobre el absurdo de que en un pais que tiene mas
de 4 000 kilémetros de largo y consecuentemente comportamien-
tos climaticos muy diferentes, el calendario escolar no se hiciera y
determinara respetando las variaciones estacionales, que son muy
diferentes de un extremo a otro del pais. Y esto ocurre porque es
una educacién abstracta que desconoce la singularidad y la diver-
sidad territorial. Que les ensena sobre cocodrilos y elefantes que
nunca veran en su vida, y no sobre focas y pingiiinos que ven todos
los dias.

Lo que me ha parecido mads interesante para contribuir en este
esfuerzo intelectual de cardcter colectivo de reflexionar sobre la
obra de Enrique Leff, es presentar los que estimo son los aportes de
su pensamiento en forma sumaria, en un conjunto de tesis.

TEsIS 1
La crisis ambiental es el signo de una nueva era histérica y es ante

todo una crisis del conocimiento, no es una crisis ecoldgica genera-
da por una historia natural. La crisis ambiental es una encrucijada
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civilizatoria que nos lleva a la urgente necesidad de deconstruir la
racionalidad de la modernidad y a reconstruir los modos de habitar
el mundo desde los potenciales neguentrépicos de la biosfera y los
sentidos existenciales de los pueblos de la tierra.

TESIS 2

El saber ambiental se constituye a partir de la reflexién sobre la
construccién social del mundo actual, en la cual convergen y se
precipitan los tiempos historicos, abriendo asi las perspectivas de
una complejidad donde se amalgaman lo natural, la tecnologia y lo
simbolico, y en la cual se resignifican tradiciones filosoficas e iden-
tidades culturales ante la cibernética, la comunicaciéon electrénica
y la biotecnologia.

Para Leff, el saber ambiental se configura en la hibridacién del
mundo marcado por la tecnologizacion de la vida y la economiza-
cién de la naturaleza por el mestizaje de las culturas, el didlogo de
los saberes y la dispersion de subjetividades, donde se estan resig-
nificando los sentidos existenciales a contracorriente del proyecto
unitario y homogeneizante de la modernidad.

Leff afirma que vivimos tiempos en que han emergido nuevos
valores y racionalidades que reconducen la construccién del mun-
do, tiempos en los cuales se descongelan, decantan, precipitan, re-
ciclan y reenlazan historias diferenciadas y se relanza la historia
hacia nuevos horizontes. Entre estos valores destacan las deman-
das de mayor participacion en los asuntos politicos y economicos
que atanen a la organizacién democratica, la igualdad vy la justicia
social, la autonomia y la autogestion comunitaria, asi como el esta-
blecimiento de relaciones politicas horizontales. La crisis ambien-
tal hace posible la emergencia de un saber ambiental que cuestiona
radicalmente el modelo de racionalidad de la modernidad. Es un
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saber que esta conectado con los principios de la incertidumbre y la
complejidad, el pensamiento utépico y la ética de la otredad. Cues-
tionando asi el pensamiento lineal y mecanicista, tanto como el lo-
gocentrismo de las ciencias y su aspiraciéon a una verdad objetiva
decurrente de la identidad entre teoria y realidad.

TESIS 3

La racionalidad ambiental es una nueva racionalidad que invita a
reconsiderar las concepciones del mundo: los modos que tenemos
de pensar, conocer e imaginar al mundo, nuestros estilos de vida,
nuestros modos de producciéon y consumo, y nuestros valores y ac-
ciones, que son quienes determinan la forma en que habitamos el
planeta.

De tal modo que la racionalidad ambiental no puede ser enten-
dida como una ecologizacién del pensamiento ni un conjunto de
normas e instrumentos para el control de la naturaleza y la socie-
dad, para lograr asi una eficaz administraciéon del ambiente, sino
como una alternativa tedrica que orienta una praxis a partir de la
subversion de los principios que han ordenado y legitimado la ra-
cionalidad tedrica e instrumental de la modernidad, y que emerge
entre los pliegues del pensamiento moderno buscando develar los
circulos perversos, los encerramientos y encadenamientos que en-
lazan a las categorias de pensamiento y a los conceptos cientificos,
al nucleo de racionalidad de sus estrategias de dominacién de la
naturaleza y de la cultura.

Alolargo de la historia y dentro de los distintos grupos humanos
han surgido diversas racionalidades, que son las formas mediante
las cuales pensamos, vemos e interpretamos la realidad, el mundo
que nos rodea y del cual hacemos parte. Estas formas han orienta-
do y determinado a las sociedades a través de distintos valores y
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principios, estableciendo reglas sociales para gestionar y operar las
diversas esferas institucionales de la vida social y sus dimensiones
econdmica, politica e ideoldgica, los imaginarios colectivos, las nor-
mas morales, los modos de produccién y los patrones de consumo.
Desde los inicios de la edad moderna se fue construyendo la racio-
nalidad que impera atin en nuestros dias, bajo el ideario de progreso
y crecimiento infinito que tiene como ejes centrales al capitalismo y
a las innovaciones cientificas y tecnoldgicas. Dentro de esta racio-
nalidad, se observa y estudia a la naturaleza Unicamente bajo una
vision utilitaria, considerandola disponible para satisfacer las ne-
cesidades humanas y mejorar las condiciones materialistas y espi-
rituales de la humanidad. Pero a su vez, de esta forma, se la exter-
naliza del campo de estudio de las ciencias sociales, ignorando asi
los condicionamientos, determinaciones y efectos que los procesos
naturales tienen sobre los procesos sociales. Leff nos ha senalado
que las ciencias sociales han ignorado las condiciones de sustenta-
bilidad ecolégica sobre las cuales se organizan las culturas huma-
nas, pues los paradigmas de su racionalidad desconocen las con-
diciones ecolégicas que soportan las actividades econdémicas que
las sustentan.

A grandes rasgos, esto ultimo es lo que explica por qué la racio-
nalidad tecno-econémica dominante ha llevado a la crisis socioam-
biental y por qué es tan necesario construir una nueva racionalidad
para salir de ella. Asi surge la racionalidad ambiental. La racionali-
dad ambiental persigue deconstruir la racionalidad moderna para
reconfigurar las bases de nuestra sociedad. Para lograrlo es necesa-
ria una transformacion desde el conocimiento, desde nuestra forma
de comprender y transitar la vida, para asi guiar a la sociedad hacia
la construccién de un futuro sustentable en el cual las actividades
productivas se den dentro de las condiciones de la vida y no en con-
tra de ellas.
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En sintesis, la formacién de una racionalidad ambiental es un
proceso de renovacién del mundo, de deconstruccién de los funda-
mentos de la civilizacion occidental y las falacias de la globalizacion
econdémica. La emergencia del didlogo de saberes hace posible un
renacimiento que proviene del encuentro de los seres que habitan
el mundo desde sus culturas y sus condiciones existenciales, desde
donde nace lo nuevo en el encuentro con la otredad, la diversidad y la
diferencia. En un encuentro sin jerarquias, desde el derecho humano
a hacerse un lugar en el mundo y a ser con los demas, y que, tras
esto, subyace una recuperacion, un futuro sustentable.

TEsIS 4

Es posible afirmar que esta nueva racionalidad debe respetar dos
principios fundamentales: el primero es el didlogo con otros sabe-
res y el segundo, el fomento de la diversidad.

La racionalidad propia de la sociedad occidental, que hemos lla-
mado moderna, es la dominante y se presenta como si fuese la iinica
existente. Un ejemplo conspicuo de ello es el de la ciencia econé-
mica, que presenta una visiéon del mundo basada en el supuesto de
la condicién egoista del ser humano, cuestion altamente discutible
y profundamente cuestionada por los avances en el ambito de la
psicologia, la neurofisiologia, la antropologia e incluso de la propia
economia.

Pero, ademas, Leff senala que “la economia es el orden en el que
mas radicalmente se manifiesta el dislocamiento de la razén mo-
derna, el desprendimiento de la teoria de su referente ontolédgico.
La racionalidad econémica ha transformado al ser humano en homo
economicus, despojandolo de su relacion simbdlica con la natura-
leza para someterlo a la accion mecanica de las leyes de mercado.
La economia ha promovido un crecimiento sin limites, negando las
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condiciones potenciales y los constrenimientos de la naturaleza.
En la teoria econémica la naturaleza aparece como una fuente infi-
nita de recursos disponibles para su apropiacion y transformacion
econémica guiada por las leyes de mercado; su falla proviene de
su vision del proceso econdmico como un flujo circular de valores
econdmicos y precios de factores productivos. Sin embargo, desde
un analisis termodinamico, la produccién aparece como un proceso
irreversible de degradacion entroépica, de transformacion de baja en
alta entropia. La externalizacion de la naturaleza del sistema econ6-
mico ha sido el efecto, justamente, del defecto del desconocimiento
de la entropia (la segunda ley de la termodinamica) que establece
los limites de la naturaleza al crecimiento econémico, ocultando las
causas de la crisis ambiental y de la insustentabilidad ecoldgica de
la economia” (Leff, 2004: 135).

Se ignora e invisibiliza de ese modo una enorme diversidad de
racionalidades culturales existentes en comunidades tradicionales,
las cuales reflejan distintas cosmovisiones y formas de relacionarse
con su entorno. Comunidades humanas que han vivido por anos en
una relacién muy estrecha con el ambiente que habitan, constru-
yendo distintos saberes, valores y practicas en torno al mismo.

En este sentido, desde la racionalidad ambiental se plantea la
conjugacion de estos distintos saberes y formas de comprender al
mundo para reconstruir nuestra mirada y comprension de la vida,
de nuestra relacion con la naturaleza y entre nosotros mismos para
asi buscar estilos de vida mds sustentables.

El segundo principio es el fomento de la diversidad. La diversi-
dad juega un papel clave en todo sistema socioecolégico. Una mayor
diversidad, tanto biolégica como cultural, implica una mayor capa-
cidad adaptativa frente a posibles eventualidades. Cuestion que ad-
quiere enorme importancia hoy en dia cuando nos enfrentamos a
la crisis climéatica y debido a ella seran afectados ecosistemas com-
pletos. Mas aln si se considera que, actualmente, existe una gran
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disminucién de especies animales y vegetales y ademds una per-
sistente y creciente pérdida de la diversidad (bioldgica y cultural)
que pone en riesgo la vida en el planeta. La tendencia actual en el
mundo globalizado es la de la homogeneizacién, tanto de las cultu-
ras como del ambiente. Esto se traduce en una pérdida invaluable de
paisajes, informacién genética, culturas y saberes.

De alli que la racionalidad ambiental implique aprender a vivir
con esta gran diversidad y promoverla; frenar esta tendencia reduc-
cionista frente a otras formas de vida, culturas y racionalidades;
aceptarlas, convivir y aprender de ellas, reflexionando sobre nues-
tras cosmovisiones que sustentan nuestras acciones y practicas,
para asi romper con aquellas insustentables y proyectar el cambio
civilizatorio necesario frente a esta gran crisis socioambiental.

TESIS 5

La ética ambiental es una ética de la vida; no de la supervivencia de
los seres vivos, sino de la recreacién de la vida humana. Busca rom-
per el cerco de la razén anquilosada y cristalizada en la realidad del
mundo actual y requiere la construccién de una nueva racionalidad,
abierta a la creatividad de lo posible, a partir de la recuperacién de
la potencia de lo real y del potencial del pensamiento simbdlico.
Esta nueva racionalidad toma sus fuentes en los principios y el va-
lor intrinseco de la vida humana. La ética ambiental no es una ética
ecologica, sino una racionalidad poética que abre la posibilidad de
deconstruir la génesis de la moralidad y las ideas que han entrete-
jido los nudos vy las cadenas de la imaginacion, atando al mundo al
circulo cerrado del pensamiento tnico y de la légica ciega del mer-
cado.

El ser ético se piensa, pero sobre todo se siente. La ética am-
biental debe pues llegar a transformar en sentimientos profundos
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sus principios y valores. Los comportamientos deben convertirse
en deseo y prohibicion. Y esa re-sedimentacién de los sentimientos
debera pasar por la deconstruccion de las 16gicas y las pulsiones que
han moldeado nuestros deseos y nuestros suenos; nuestros modos
de vida y nuestros modos de produccién (Leff, 2002: 308-309).

TESIS 6

La ecologia politica es el campo en el que se despliegan las estrate-
gias de poder para deconstruir la racionalidad moderna insustenta-
ble, movilizando acciones sociales para la construccién de un futuro
sustentable. La ecologia politica no solamente explora y actda en el
campo del poder que se establece entre el conflicto de intereses por
la proteccién de la naturaleza; a su vez, hace necesario repensar la
politica desde una nueva vision de las relaciones de la naturaleza
con la cultura y la tecnologia. La ecologia politica abre asi nuevos
espacios de actuacion en la complejidad ambiental emergente y se
inscribe dentro de un proyecto libertario para abolir toda relacion
jerarquica y toda forma de dominacién a través de movimientos
sociales y practicas politicas. La ecologia politica se funda en un
nuevo pensamiento y en una nueva ética: una ética politica para
renovar el sentido de la vida (Leff, 2004: 296).

TESIS 7

Produccién neguentrdpica es un concepto que sintetiza el alcan-
ce de una teoria y practicas alternativas para habitar el planeta; su
objetivo es repensar la sustentabilidad a partir de las condiciones
ecologicas y culturales de los territorios de la gente. La produccion
neguentropica es una respuesta al hecho de que el crecimiento
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econdémico transforma toda la materia y energia consumidas en el
proceso de produccion en energia degradada y, en Gltima instancia,
en materia irrecuperable y calor irreversible... Esta destinada a con-
trarrestar el paradigma econémico dominante basado en una vision
mecanicista de la productividad, el trabajo y la tecnologia que han
negado las condiciones ecoldgicas y culturales para la sostenibili-
dad provocando la crisis ecoldgica planetaria. La construccion de
un futuro sustentable nos invita a visualizar las posibilidades eco-
logicas y las estrategias epistemologicas y sociales necesarias para
construir un modo alternativo de produccién basado en los poten-
ciales neguentrépicos de la vida. Esto significa un modo de produc-
cién basado en las condiciones termodindmicas y ecolégicas de la
biosfera y las condiciones simboélico-culturales de la existencia hu-
mana (Leff, 2004: 404-406).

Concluyo mi testimonio con este breve cuasi manifiesto que nos
regal6 Enrique Leff en una entrevista que fuera realizada en 2020.

Yo me imagino que la tnica posibilidad de una vida sustentable ba-
sada en la ontologia de la vida, en cémo es la vida, es un mundo que
rompa con el régimen unitario, con el dominio totalitario del capital.
Un pensamiento que rompa con la hegemonia de “lo uno”, de lo uni-
versal. Un mundo anclado y arraigado en una ontologia de la diver-
sidad, una politica de la diferencia, una ética de la otredad, esos son
mis tres principios. Y desde esos principios se abre un ideario social
de cémo reconstituir la vida humana, articulada a las condiciones de
sustentabilidad de la vida. Yo sé que lo estoy diciendo de una manera
esquematica, pero eso abre, como decia el Subcomandante Marcos, a
un mundo donde quepan muchos mundos. Hoy se dice, desde el foro
social mundial, “otros mundos posibles”, si, porque la vida no es nada
mas que otro mundo posible, otro desarrollo, la vida va hacia la cons-
titucion de muchos mundos posibles porque cada mundo de vida es

un mundo diferenciado y singular. Mi apuesta seria a la proliferacion
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de los mundos posibles, a la diversidad socio-cultural-ambiental. Ese
seria el ideal de un mundo plural, para eso hay que romper los esque-
mas hoy instaurados que remiten a la homogeneidad del mundo, a la
unidad del valor del mercado, a la medida de todas las cosas, a todos
esos patrones que unifican y que constrifien la diversidad de la vida.
Ese serfa mi ideal... sabiendo administrar las condiciones que son ine-
luctables de la vida, que es la entropia que esta presente en todos los
procesos de transformacién de la materia en energia y haciéndose car-
go el ser humano de su voluntad de poder, de su falta en ser, de eso que
te mueve a quererte afirmar dominando al otro o a la otra. Romper las
relaciones de dominacién y abrirse a relaciones mas armonicas, mas
sinérgicas, donde siempre habra la contradiccion, ese conflicto que es
casi constitutivo de todo lo que existe en la vida, como lo dijeron desde
Heréaclito hasta Nietzsche. Es decir, hay una condicién que es siempre
inherente a la vida y, aprender a vivir en esas contradicciones, en esas
oposiciones, pero rompiendo su traducciéon a esquemas de opresion y
dominacién. Aprender a vivir en la armonia de lo multiple, ese es el

gran desafio politico y ontoldgico de la humanidad (Leff, 2020).
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Itinerarios e
reminiscéncias: pequeno
ensaio sobre a obra de
Enrique Leff

DiMAS FLORIANI



Desvincular vida, obra e experiéncias de um autor é deixar de ouvir
o eco do tempo de sua producao, e contar apenas com informacoes
dispersas e desconexas. No entanto, um grande autor ndo é apenas
uma copia de seu tempo finito, uma vez que as ideias estdo aquém
e vao além deste e sao, portanto, transhistéricas. Transitam em di-
versas temporalidades e espacialidades.

E bom que se diga também da impossibilidade de reconstitui¢ao
plena de uma histéria que ao ser desenterrada aparece quase sem-
pre em fragmentos, para ser restituida posteriormente por quem a
esculpiu. Contudo, essa restituicao depende dos limites e por que
nao dos bloqueios, fantasmas e fantasias de cada narrador. A mar-
gem entre os fatos reais e a imaginagao das narrativas sobre um
autor é muito ténue. A prova disso estd, por exemplo, no ensaio li-
terario-cientifico de Benjamin Labatut (2022), Quando deixamos de
entender o mundo, sobre alguns dos gigantes de matematica e da
fisica quantica do século xx.

Alguns autores buscaram repertoriar a relacao do escritor com
sua obra, seu contexto familiar e histérico-cultural, bem como as
influéncias intelectuais preponderantes de sua época (Pollak, 1996;
Bourdieu, 2002, e Elias, 2001, entre outros). Parafraseando Isaac
Bashevis Singer, “na realidade a histéria verdadeira da vida de uma
pessoa jamais podera ser escrita. Fica além do poder da literatura.
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A histéria plena de qualquer vida seria a um tempo absolutamente
aborrecida e absolutamente inacreditavel” (2007: 7).

Nosso objetivo aqui é bem mais modesto do que relacionar o
autor, sua obra com o seu tempo, a nao ser com breves pinceladas.
Por isso que utilizamos o termo itinerdrios, para seguirmos algumas
das pistas deixadas pelo autor ao longo do nosso caminhar. As re-
miniscéncias aqui buscam evocar algumas das experiéncias vividas
por nés, em contato com nosso autor como sujeito deste memorial.
Dai nosso propésito de nao dissociar a dimensao humana do teste-
munho de uma amizade que se prolonga por 30 anos, mais do que a
exposicao académica exaustiva, sistemdtica e analitica de seus tex-
tos. Seus textos sdo, entretanto, uma espécie de guia para nossas
reflexdes, uma associacado entre itinerarios e reminiscencias.

Tratar da obra de Enrique Leff tem um complicador a mais, pois
além de sua obra estar e ser vigente, ele continua escrevendo e am-
pliando de uma maneira criativa sua producao. Trata-se assim de
abordar a inauguracao de um campo reflexivo novo e, portanto, ori-
ginal, situando-o na confluéncia de diversas vertentes tematicas,
epistemolégicas e politico-culturais em torno da relacao socieda-
de-natureza, com especial enfoque na questao socioambiental.

O roteiro que pretendo seguir neste pequeno ensaio atende a
um requisito simples, qual seja, a uma periodizagdo intermitente da
memdria em torno das experiéncias intelectuais e pessoais mantidas
com Enrique Leff, no contexto das trocas institucionais e pessoais
que mantivemos desde 1992 até a presente data. No entanto, em
torno da memoria pode-se dizer que ela produz também sombras
e carrega a mesma pecha do tradutor-traidor. Dada a complexidade
do conjunto da obra, nossa referéncia a ele nao sera cronologica-
mente linear, permitindo-nos um movimento de idas e vindas sobre
datas e episddios.

Dessa maneira, vou reportar-me a alguns eventos e situagcoes em
que alguns de nossos passos se cruzaram, ao longo desse caminhar
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de 30 anos, alternando momentos de trocas, muitas vezes proximos
e em outros momentos trilhando por sendas diferentes, mas sem-
pre em didlogo construtivo e de acompanhamento de sua incessan-
te producao intelectual. Por isso, alternamos nossas referéncias a
Enrique quando queremos destacar sua figura humana, como ami-
g0; a Enrique Leff quando se insere em momentos decisivos de sua
experiéncia e, também, a Leff quando nos referimos ao autor de um
trabalho de elaboragao que € seu, mas que é também o resultado da
prépria producao intelectual que pertence a humanidade.

E bom que se diga de que ao conhecer os escritos de Leff em 1992
eu era ainda um aprendiz de oficio dos temas ambientais, embora ja
nao tao jovem; quanto a ele, ja havia estabelecido os fundamentos
de um pensamento profundamente enraizado no debate que se tra-
vava em torno de uma epistemologia ambiental e de uma ecologia
politica. Suas reflexoes partiam das teses do marxismo estruturalis-
ta dos anos 60 da Franca, marcado pelo althusserianismo e coinci-
dindo com sua prépria vivéncia naquele contexto francés. Pode-se
dizer que seus textos sobre epistemologia ambiental daquele pe-
riodo tinham esse imprinting, localizado em seu livro Aventuras da
epistemologia ambiental, publicado no México em 2006, como sinte-
se da versao publicada no Brasil, pela Editora Cortez em 2001, com
o titulo de Epistemologia Ambiental.

Contudo, um dos grandes movimentos efetuados pelo autor em
superar o marco tedrico do marxismo estruturalista é pontuado por
alguns dos principais eventos que teceram sua obra, quais sejam,
pelo didlogo iniciado no final dos anos 1970 em semindrios em Pa-
ris, com Ignacy Sachs, um dos pioneiros do debate sobre o ecodes-
envolvimento. Posteriormente, o intenso e profundo didlogo com
autores latino-americanos e principalmente com os saberes cultu-
rais dos povos autoctones e com os saberes camponeses permitindo
um giro epistémico que conferiu originalidade ao seu pensamento,
uma vez que ao mesmo tempo manteve um atento e tenso olhar
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entre a filosofia europeia com o olhar e o sentir da cultura de Amé-
rica Latina e o Caribe que abriu clareiras para a constru¢ao de uma
episteme hibrida. Essa epistemologia hibrida critica acenava ja para
o aspecto descolonizador do pensamento ambiental latino-ameri-
cano ainda em gérmen.

Nesta fase ja bem adiantada de suas reflexoes, transita pelas es-
pirais do pensamento, articulando uma colecdo de conceitos que foi
criando e tecendo desde final dos anos 1980 e ampliadas nos anos
1990, tais como racionalidade e saber ambiental, complexidade am-
biental, didlogo de saberes, diferenca, outridade. Justamente, nossa
énfase aqui gira em torno da génese desses conceitos, apresentados
em importante capitulo publicado na Espanha em 1994 (Sociologia
y ambiente: formacion socioeconomica, racionalidade ambiental y
transformaciones del conocimiento) e consentaneo com outras publi-
cacoes similares, nas quais se inscreve desde ja a légica que subjaz
ao didlogo em forma de encontro e alianga com a dialética e o pen-
samento ecoldgico complexo.

Lembro-me que este capitulo serviu de importante subsidio
para o debate em semindrio no Programa Interdisciplinar em Meio
Ambiente e Desenvolvimento (PPGMade) da UFPR, nos idos de 1994,
em Curitiba, com a presenca do préprio autor. Um pensador original
consegue tracar os caminhos futuros desde o inicio do seu camin-
har, mesmo que ao longo dele vai mudando o ponto de chegada pois
vai descobrindo o que o préprio pensamento lhe indica, antecipan-
do-lhe assim esse novo lugar. Dessa maneira, o que se apresentava
como novidade conceitual reaparecia mais adiante como desdobra-
mento e derivacao criativas, sem improvisacoes nem perda de rumo.

A proposito dos contatos institucionais entre PNUMA, represen-
tado por Leff na Rede de Formacao Ambiental para a América Lati-
na, e 0 PPGMade-UFPR, a colaboracao constante entre ambas as ins-
tituicoes se traduziu na obtencdo da Catedra Unesco. Por tras desta
iniciativa, além do préprio Leff, estava Magda Zanoni, inspiradora
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da proposta. Some-se a isso sua participacao no Conselho Editorial
da Revista D&MA do nosso programa, coordenada com competéncia
e dedicagdo ao longo dos anos por Angela Damasceno Ferreira, José
Andriguetto Filho e Thiago Serafini. A professora Lucia Helena de
Oliveira Cunha tem sido uma importante interlocutora no debate
com Enrique sobre didlogo de saberes, além de outras colaboracoes
com o corpo docente e discente.

A estreita e permanente colaboracao entre o autor e a Revista
tem sido um dos pontos altos do didlogo de sua obra com o grande
publico que acessa a revista. Ha que se acrescentar que Enrique Leff
juntamente com Carlos Walter Porto Gongalves divulgaram em in-
glés pela revista um dossié memoravel em 2015, “Political ecology:
a Latin American perspective”, bem como “Political ecology in Latin
America: the social re-appropriation of nature, the reinvention of
territories and the construction of an environmental rationality”
(este ultimo com Carlos Walter Porto Gongalves). Esses textos jun-
tamente com o de 2007, “Complexidade, racionalidade ambiental e
didlogo: para a construcdo de uma pedagogia ambiental”, e antes
com “Espacio, lugar y tiempo: la reapropiacion social de la natura-
leza y la construccion local de la racionalidad ambiental” de 2000,
sdo os mais visitados desta revista.

Enrique Leff ird experienciar em sua juventude o contexto de
profundas rupturas intelectuais e politicas dos anos 60 na Franca
onde se encontravam ja os gérmens de profundas rupturas com a
tradicdo filosoéfica do idealismo, apoiada na fenomenologia ou fi-
losofia da consciéncia e que o marxismo e o estruturalismo busca-
vam distanciar-se de um sujeito espinhoso que transitava entre a
ilusao de um humanismo individualista por um lado e, por outro,
pela ilusdo utépica de um ator coletivo subjugado pela exploracao
de classe que pudesse suplantar as injusticas e decretar, pelo Estado
burocratizado, o fim dos conflitos politicos, a fim de alcancar assim
uma nova etapa gloriosa para as sociedades humanas. Nada mais
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distantes dessa ilusao! O que nao significa que nao seguimos subju-
gados ao mundo unidimensional, para usar a expressao de Marcuse.

Entretanto, como ja pontuado, o novo pensamento que se deli-
neava em torno das questoes socioambientais carregava também o
gérmen de uma outra utopia, muito mais abrangente daquela que
considerava como soberano apenas o ser humano do iluminismo,
onipotente e dominador da natureza e senhor das forcas produtivas,
em direcao ao progresso e a sua libertacao final.

E um pouco sobre esse resgate que podemos imaginar que aque-
le acervo filoséfico e politico dos anos 60 vai estar quase que sem-
pre emitindo sinais daqueles autores e pensadores, alguns deles
inaugurando também o chamado pensamento p6s-moderno. No rol
dessas herancas, Sartre, Derrida, Deleuze, Althusser, Lacan, Levinas,
Heidegger. Nao se tinha ainda a exata magnitude da obra de Simone
de Beauvoir que ja nos anos 1950 estava pavimentando a rota para
a questao do feminismo e que hoje serve de fundamento as ideias
e posicoes politicas do ecofeminismo, como lugar de destaque na
reflexao e em defesa do seu papel nas lutas socioambientais (Puleo,
2011; Shiva, 2016).

Assim, o grande desafio que Leff se coloca como pensador € o de
combinar conceitos dessa tradicao e de dialogar com uma outridade
cultural e epistemologicamente diferente. Por isso que Leff vai si-
tuar-se em espacos de extremidade, desde territérios epistémicos
da diferenca, nesse grande didlogo que estabelece com a cultura do
extremo-ocidente latino-americano. O resgate dessas raizes desde
um continente multiétnico, com tradicao milenar assentada em
saberes culturalmente arraigados é fundamental para lancar uma
plataforma epistemoldgica assentada em uma categoria analitica
central para pensar e agir desde o didlogo de saberes.

Antes de prosseguirmos com nossas reminiscéncias em torno de
diversos itinerarios, é bom que se diga que uma das caracteristicas
de Enrique na formulacdo de seu pensamento é que este emerge
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evidentemente de sua propria capacidade intelectual de fabricar
conceitos, mas a0 mesmo tempo essa criacao se estabelece no inte-
rior de uma ampla rede de pesquisadores que seguem e acompan-
ham seus passos e que reconhecem nele uma lideranca impar, capaz
de convocar, reunir, incentivar, propor e realizar diversos projetos
que se inscrevem como acontecimento e emergéncia no desenrolar
da construcdo do campo socioambiental, especialmente na América
Latina.

Em 2012 surge a ideia de uma rede latino-americana de projetos
de desenvolvimento local pela Unitinerante (Universidade Itine-
rante pelos Direitos Humanos, da Natureza, pela Paz e o Bem Vi-
ver),! proposto pela Casa Latino-americana (Casla) de Curitiba, que
acada dois anos promove um Congresso de Educacao e Cultura paraa
Integracao da América Latina (CEPIAL), obtendo a adesao e apoio de
Enrique Leff. Em 2015 na Universidad de Los Lagos, em didlogo es-
treito com representantes das comunidades Mapuche, realizamos
0 4° cePIAL. Em 2017, em Pasto, capital de Narino no sul de Colom-
bia, transcorreu o 5° CEPIAL, onde discutiu-se projetos de Paz e de
Sustentabilidade. Naquela ocasiao visitamos com Leff e Antonio
Elizalde La Cocha, proximo de Pasto, um belissimo santudrio eco-
l6gico; um dos projetos de preservacdo e manejo desse ecossistema
foi organizado por mulheres camponesas, ao colocar em pratica os
ensinamentos contidos nos escritos de Leff e de Elizalde, em espe-
cial da teoria do desenvolvimento a escala humana.

Em novembro de 2021, Enrique dialogou com o sabio Mapuche,
Armando Marileo Lefio, no 6° CEPIAL, exercendo a pratica enunciada
em sua proposta de ecologia politica, pelo didlogo de saberes. Nesse
Congresso, seguindo a mesma trilha de didlogos ocorreram impor-
tantes mesas com representantes dos povos da floresta amazonica

1 parlamentounitinerante.blogspot.com.
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(Alianca dos Povos da Floresta e das Populacoes Tradicionais), sob a
coordenacdo geral de Edel Moraes e Lucia Helena de Oliveira Cun-
ha-Alianca-CEPIAL (casla.org). No lugar de desenvolvimento, o titu-
lo desse encontro de saberes assumiu a marca do etno-envolvimento.

Em 2001 e 2002, Enrique Leff lidera um coletivo de intelectuais
e de liderancas do movimento ambientalista latinoamericano com
uma dupla tarefa: elaborar um diagnéstico sobre o percurso dos
dez anos da Rio-92, cuja reunido ocorreria em Joanesburgo, Africa
do Sul. Como resultado deste balanco critico é publicado um livro
que se tornou referéncia, La transicion hacia el desarrollo sustenta-
ble: perspectivas de América Latina y el Caribe. Simultaneamente,
prepara o Manifesto pela Vida, com um coletivo de pensadores lati-
no-americanos e que traduz justamente as intencoes intelectuais e
politicas de um novo pulsar dos povos origindrios e das populacoes
tradicionais na América Latina, como principais protagonistas em
defesa da causa ambiental. O manifesto, além de politico é um guia
tedrico-metodoldgico para vislumbrar a emergéncia e o alcance de
um novo projeto apoiado em uma racionalidade ambiental que se
diferencia e se opde a racionalidade instrumental e hegemonica da
l6gica de mercado.

Nesse periodo, Leff estava ainda a frente da Red de Formacion
Ambiental de América Latina y el Caribe, pelo PNUMA. Nao fosse
sua capacidade de influenciar a légica institucional, muitas vezes
marcada pela lentidao burocratica, ambas iniciativas nao teriam
acontecido. De um encontro oficial, inicialmente sem grandes pre-
tensoes na Colombia, na discussao sobre ética e sustentabilidade,
foi realizado um grande semindrio, com os e as principais represen-
tantes do pensamento socioambiental latinoamericano. Até hoje, o
Manifesto pela Vida ecoa aos quatro cantos do continente.
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PRELIMINARES

A obra do escritor Enrique Leff tem sua origem em um livro que nas-
ceu classico, Ecologia e capital, escrito em 1986 e reeditado em Brasil
em 2009, acrescido do substantivo cultura quando ainda o pensa-
mento socioambiental tinha suas primeiras formulacoes tedricas,
muito mais voltadas para uma produgao intelectual de denuncias e
de alertas contra o perigo eminente de catastrofes ambientais e de
uso de pesticidas que ameacavam a saide humana e comprometia
os ecossistemas, especialmente voltados para a produgao agricola.

Essa obra renovada é um marco na formulacdo de uma nova
episteme que esteve ancorada, entretanto, em outros de seus tex-
tos elaborados ainda no final dos anos 1970 e inicio dos 1980, sem
0s quais nao teria escrito Ecologia y capital: hacia una perspectiva
ambiental del desarrollo. Estamos nos referindo particularmente a
Primer Simposio sobre Ecodesarrollo de 1976 celebrado na UNAM.
Como secretdrio geral da Asociacién Mexicana de Epistemologia,
Leff lanca uma convocacao que visava analisar a questao ambiental
desde uma perspectiva interdisciplinar. Este seminario conduz Leff
a coordenar o projeto Articulacion de las Ciencias para la Gestion
Ambiental sob a demanda do Centro Internacional de Formacién
de Ciencias Ambientales (CIFcA) no periodo de 1982-1983, levan-
do a realizagao de diversos semindrios seminais em Madrid, Bogota
e México. Pensadores ambientalistas pioneiros na América Latina
concorreram a esses seminarios, tais como Héctor Sejenovich, Au-
gusto Angel Maya, Pablo Gutman, Gilberto Gallopin, Hebe Vessuri,
Raul Branes, Roberto Fernandez e Rolando Garcia. Esses seminarios
culminaram com a publicacao do libro Los problemas del conoci-
miento y la perspectiva ambiental de desarrollo em 1986, reeditado
em 2000. Desses encontros surgiu a ambiciosa ideia de fundar um
pensamiento ambiental latinoamericano.
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O langamento da primera edicao de Ecologia y capital em 1986,
como fundamento do pensamento ambiental é praticamente simul-
taneo ao relatério Brundtland que elegeu a sustentabilidade como
novo mantra para o desenvolvimento das sociedades humanas e so-
bre o qual sdo lancadas dtvidas fundadas pelo préprio autor. A ins-
talagdo de projetos de sustentabilidade submetidos a racionalidade
capitalista soava como uma espécie de oximoro. Uma nova cons-
ciéncia ambiental pressupde entao novos principios valorativos e
forcas materiais para reorientar o processo de desenvolvimento.

A nocdo de sustentabilidade na obra de Leff nos remete a sua
posicao critica que nao faz concessoes aos reducionismos impostos
aquelanoc¢ao,ondeanaturezaé definida comoexternalidade eaparece
confinada a uma posicao domesticada pela racionalidade instrumen-
tal dominante. Ao introduzir a dimensao cultural na reedicao de sua
obra Ecologia y capital de 1986 no Brasil com o titulo Ecologia, capital
e cultura. A territorializacdo da racionalidade ambiental (Leff, 2009),
significava interpreta-la como mediacdo entre os processos produti-
vOs ou econdmicos e os processos ecoldgicos, definida pelo proprio
autor como formas de organizacao simbélica do género humano, ao
carregar valores, formacdes ideoldgicas e sistemas de significacao,
ao orientar o desenvolvimento técnico e as praticas produtivas e de-
finir os diversos estilos de vida das populagdes humanas no processo
de assimilacao e transformacao da natureza.

A reedicao deste classico em 2009, 23 anos depois de sua pri-
meira edicdo, longe de ser uma sociologia da dendncia, é uma
mostra significativa de que o pensamento de Leff ia incorporando
novidades que emergiam desse e nesse caminhar de debates e de
ampliacao de novos protagonistas no cendrio do sécioambienta-
lismo latinoamericano, a saber, os novos atores do ambientalismo
no meio rural da América Latina, que abriam as vias da territoriali-
zacao da racionalidade ambiental.
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Os anos 1980 traziam ainda os primeiros ensaios para o sur-
gimento de uma nova epistemologia para pensar a relacao socie-
dade-natureza e que coincidentemente emergiam da producao de
um pensamento sistémico (Bertalanffy e Capra) e da teoria da com-
plexidade (Edgar Morin e Rolando Garcia). Uma nova episteme que
incorporava igualmente uma reflexao critica sobre os paradigmas
da ciéncia ocidental moderna, sua cartografia do poder disciplinar,
cujo efeito repercutia desde o debate das duas culturas cientificas
(das ciéncias da vida e da natureza, por um lado, e por outro, das
ciéncias humanas e sociais) marcadas por dois continentes isolados
e incapazes de tecer pontes de didlogo.

Entretanto, a teoria de Leff nao se deixa aprisionar pelo siste-
mismo formal pensado desde o Norte. Ao identificar a exacerbacao
da materialidade da producao dos sistemas sociais contemporaneos
pela economizacao do mundo que explora sem cessar a natureza,
aponta para a ecologia das praticas dos processos ecotecnoldgicos
das populacoes tradicionais camponesas e dos povos autdctones,
uma maneira de opor a racionalidade ambiental a hegemonia da ra-
cionalidade instrumental.

E enorme o novo arsenal de obras que emerge dessa ruptura com
o conhecimento cientifico, representado pelas tecnociéncias, até
entao com forte influéncia do positivismo, ao abrir-se para novas
vertentes do pensamento tao bem apresentadas em outro livro ja
classico de Boaventura de Sousa Santos (1987), desse mesmo perio-
do, que é Um discurso sobre as ciéncias. Passada uma década desse
debate, um coletivo de pensadores, liderado por Immanuel Wallers-
tein (1996) publica um livro que retine algumas das principais criti-
cas a fragmentacao das ciéncias e no modo de sua produgao, cujo ti-
tulo Para abrir as ciéncias sociais é uma convocatdria para o didlogo.

Igualmente, no dominio das ciéncias da natureza e da vida, uma
série de autores consagrados comeca a fomentar a abertura dessas
ciéncias para um didlogo cultural e politico. Uma obra emblemati-
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ca é em coautoria de Ilya Prigogine com Isabelle Stengers (1991), A
nova alianga, que abre caminho para um projeto portentoso para
Stengers, pavimentar sua obra Cosmopolitiques, com 5 densos volu-
mes sobre os sentidos de uma nova ciéncia. Juntamente com Bruno
Latour, Stengers abre uma vertente epistemolodgica para analisar os
caminhos e descaminhos da ciéncia contemporanea, desde a filoso-
fia e a antropologia.

Como entra o projeto da obra de Enrique Leff nesse contexto?
Lembro-me de uma conversa que tivemos com ele em que eu, de
uma maneira exageradamente sociolégica, queria vincular o ar-
cabouco de seu pensamento com as experiéncias diretas que teve
desde as observacoes e trocas mantidas por ele com o publico e o
contexto, sobretudo em sua fase de insercao no programa Red de
Formacion Ambiental para América Latina y el Caribe do PNUMA.

A necessidade de buscar uma origem para as ideias e os feno-
menos intelectuais encontra referéncia em Bourdieu, nos Usos so-
ciais da ciéncia, quando se reportava a dois métodos relativamente
autdénomos para interpretar a produgao desses fenomenos (cien-
tificos, educacionais, artisticos e culturais), que se dividiam entre
uma visao endogena (os textos e produtos culturais podem ser li-
dos a partir deles mesmos) e outra exdgena (situar esses textos e
produtos sempre nos contextos sociais de sua producao);? ou seja,
escapar da alternativa entre uma “ciéncia pura”, livre de qualquer

2 “Minha hipdtese consiste em supor que, entre esses dois polos, muito distan-
ciados, entre 0s quais se supde, um pouco imprudentemente, que a ligacdo
possa se fazer, existe um universo intermedidrio que chamo o campo literdrio,
artistico, juridico ou cientifico, isto é, o universo no qual estao inseridos os
agentes e as instituicoes que produzem, reproduzem ou difundem a arte, a
literatura ou a ciéncia. Esse universo é um mundo social como os outros, mas
que obedece a leis sociais mais ou menos especificas” (Bourdieu, 2004: 20).
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necessidade social, e de uma “ciéncia escrava” das demandas poli-
tico-econOmicas.

Dessa maneira, chamou-me a aten¢ao de como ele tratou desta
questao, do autor com seu tempo, em que certamente as contin-
géncias jogam sua parte, mas também da interdependéncia da pro-
ducao intelectual em relacdo a temporalidade que nao é apenas do
aqui e agora, mas daquilo que subjaz no projeto filoséfico, politico e
cultural do temporal e do intemporal, por assim dizer. Ou seja, esse
“intemporal” é o repositorio do visivel e do invisivel que se cap-
ta pelas antenas da filosofia, da literatura, da cultura popular e dos
conflitos politicos e ecoldgicos em torno de projetos de sociedade e
principalmente de suas crises que doravante serd batizada por Leff
como crise civilizacional, por conta de que é também uma crise do
pensamento.

Nesse sentido, faz totalmente sentido entender por que Enri-
que Leff embarca em autores do pensamento ocidental que tentam
pensar essa crise, cuja expressao é o proprio vazio do real e da im-
possibilidade de pensar esse vazio existencial a partir dele mesmo.
Heidegger, que pensa o ser e o ndo ser, e Lacan, a impossibilidade
do sujeito de desejo. Weber e Nietzsche lancaram apelos lancinan-
tes no século Xix e inicio do xx em que a racionalidade iluminista
entrava em agonia e cuja pulsao de morte foi vivida por meio da
destruicao das guerras, do totalitarismo e da desesperanca, do fim
das utopias libertarias, analisadas pela obra freudiana e cantados
em verso e prosa pelo cinema, pelas artes, pela literatura e pelo
pensamento filos6fico pés-moderno. O século xx deixara escom-
bros suficientes para a instalacao da desesperanga, conforme a for-
mula pascalina sobre o ser humano, enquanto expressao tanto do
lado angelical como do diabdlico, e portador da queda primigénia
da rentincia ao parafso, ao ceder as tentacoes da desobediéncia e
onipoténcia e, portanto, capaz de reincidir com as mesmas pulsoes!
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Enrique Leff ndo é um pensador exclusivamente do Ocidente,
mas do Extremo-Ocidente, regiao dividida entre a empresa colonial
e a modernidade do capitalismo periférico; a existéncia de povos
autdctones silenciados e subalternizados e que desde seus terri-
toérios de resisténcia tecem seus proprios projetos em oposicao a
hegemonia dos estados nacionais que buscam homogeneizar seus
projetos dependentes e associados com as metropoles do capitalis-
mo global.

Como pensar essa heterogeneidade estrutural das sociedades
periféricas latinoamericanas, com imensas popula¢des indigenas,
afrodescendentes e ainda com o peso da tradicao de sociedades
camponesas? Por um lado, projetos neoextrativistas e do agrone-
gocio que empurram essas populacoes para a periferia das médias e
grandes cidades; por outro, um Estado sitiado que é incapaz de im-
plementar politicas publicas por conta de seus componentes oligar-
quico-corporativos que opera como esfera privada dos grandes ne-
gocios e pela gestao e sinecuras de suas elites politico-burocraticas.

AINDA SOBRE ENCONTROS E DIALOGOS

Até hoje somos gratos pela forma de como Enrique nos colocou em
contato com o coletivo de pensadores mexicanos e de diversos ou-
tros paises, tais como Chile, Colombia, Argentina, Cuba, Venezuela,
Equador, Bolivia. Naquele periodo de 2002, submetemos uma par-
te de meus escritos para Enrique que imediatamente compartilhou
com seus alunos de pés-graduacdo na UNAM. Isto teve uma con-
sequéncia muito importante para mim, pois tivemos a oportunida-
de de conhecer e participar da criacao da pds-graduacdo em Territo-
rio e Meio Ambiente na Universidade de Los Lagos, no sul do Chile,
com quem mantemos vinculos até hoje. Pelo Centro de Estudios del
Desarrollo Regional y Politicas Publicas (Ceder-Universidad de Los
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Lagos), a partir de 2006, tivemos oportunidade de cultivar amiza-
des e trocas fecundas do ponto de vista intelectual e de projetos
aplicados as comunidades de pesca artesanal, especialmente pelo
programa Atlas.

Com esse protagonismo de gerar efeito multiplicador nas redes
de sociabilidade, Enrique nos apresentou ao importante Institu-
to de Ecologia de Xalapa, onde estivemos conversando e trocando
experiéncias. Com esse mesmo proposito, ao reunir intelectuais da
América Latina, em 2002, no México, tivemos oportunidade de man-
ter lacos de amizade e colaboracao com o sociélogo e amigo chileno
Antonio Elizalde e com o importante empreendedor de projetos de
pesquisa brasileiro Arlindo Philippi Jr.

A proposito, Arlindo organizou importantes livros em autoria
coletiva. Destaque-se trés relevantes: o primeiro deles, resultado
de um semindrio organizado por Enrique pela Red de Formacion
Ambiental no ano de 2000, com o titulo de Interdisciplinaridade em
ciéncias ambientais (Philippi et al., 2000), com o capitulo de Leff
sobre “Complexidade, interdisciplinaridade e saber ambiental”. O
segundo livro reuniu as experiéncias dos programas interdiscipli-
nares em meio ambiente e desenvolvimento no Brasil (Philippi e
Silva Neto, 2010) e outro ainda sobre ética socioambiental (Philippi
etal.,2019), dos quais participamos como autor. Por outro lado, jun-
tamente com uma equipe de colaboradores, foi responsavel durante
vérios anos na CAPES pela drea de programas de pds-graduacao in-
terdisciplinares e posteriormente da Camara de Ciéncias Ambien-
tais. Esses encontros originados desde 2002 e promovidos por Enri-
que, nos autoriza a afirmar que do acaso, nasce a necessidade!

Passados 7 anos de 2002, ja em 2009, novamente tivemos o
privilégio de sermos convidados por Enrique e por Arturo Argueta,
pesquisador do cCRIM em Cuernavaca, para participarmos de um im-
portante coléquio que resultou em 2015 na publicacao de um livro
que circula até hoje pelas redes latinoamericanas, com o titulo de La
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ruptura de las fronteras imaginarias o de la multi a la transdisciplina,
publicado pela editora Siglo XXI Editores.

Lembro-me vivamente de uma conversa que mantivemos com
Enrique, naquele entao, quando revelou que estava empenhado em
aprofundar sua leitura de Heidegger. Essa conversa sobre Heidegger
seguiu no percurso que fizemos pela Cidade do México por até che-
garmos ao almoco gentilmente oferecido por Enrique. Quem diria
que passados alguns anos, Enrique defenderia brilhantemente sua
tese em filosofia com o titulo de El fuego de la vida. Heidegger ante la
cuestion ambiental, e posteriormente publicado em livro, acompan-
hado pelo filésofo mexicano Ledn Olivé, com quem dividira projetos
como o da criacdo da Uni6n de Cientificos Comprometidos con la
Sociedad en México e com os incentivos do filosofo chileno Ricardo
Salas.

O lancamento de seus livros sempre brindou oportunidades
para bons debates e mobilizacdo de coletivos que se nutrem da ri-
queza de suas contribui¢oes. Em 2010, houve um importante evento
na Itaipu Binacional, no Parand, por ocasiao da reedicao de seu clés-
sico renomeado agora de Ecologia, capital e cultura, quando estive-
mos em companhia do proprio autor e de outro pensador original,
o gedgrafo Carlos Walter Porto Gongalves. O langamento ocorreu
em torno de um projeto importante da hidrelétrica (Cultivando dgua
boa, sob a coordenagao de Nelton Friedrich), em colaboracao com a
Unioeste, com agricultores familiares na gestao da bacia hidrografi-
ca do sudoeste paranaense.

Em DIREQAO A UMA NOVA EPISTEME
Um feixe epistémico se institui na encruzilhada de emergén-

cias tedrico-metodoldgicas, no confronto daquilo que estd além e
aquém do conhecimento cientifico. Esse impensado até entao abre
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novas vias de acesso para a consagracao de um paradigma em cons-
trucdo, na perspectiva daquilo que Piaget havia enunciado nos anos
60 quando se referia aos tipos de costuras e rupturas do pensamen-
to advindas de campos meta-epistémicos, cujos sinais nao partem
apenas da crise das ciéncias, mas também da crise civilizatéria. Tal
é o percurso seguido pelo trabalho de construgao desse novo cam-
po da episteme socioambiental nessa caminhada empreendida por
Enrique Leff. Ao nos reportarmos a uma passagem importante de
Thomas Kuhn (2005) sobre os efeitos de olhar o mundo desde um
novo paradigma, o surpreendente nao é que o mundo tenha muda-
do, mas nés é que o percebemos de uma maneira totalmente nova.

Como ja lembrado, os fundamentos desse novo olhar sobre a re-
lacao natureza-sociedade que nos brinda Enrique Leff, se inscrevem
em um conjunto de reflexdes e elaboracdes contidas nos escritos
seminais dos finais de 1980 aos anos 1990, desde a publicacao de
Ecologia e capital, em 1986, passando pelos outros dois livros, Saber
ambiental e A complexidade ambiental e pelo capitulo sobre “Socio-
logia e ambiente: formagao socioecondmica, racionalidade ambien-
tal e transformagoes do conhecimento”, do livro Ciencias sociales y
formacion ambiental, coordenado pelo préprio Enrique e publicado
na Espanha em 1994.

A reminiscéncia sobre os itinerarios da obra de Enrique nos re-
mete a esse fio condutor, a fim de irmos pontuando alguns dos epi-
sodios que foram nos aproximando da obra e do autor. Em 2002, tive
o privilégio de visitar Enrique na Cidade do México, para realizar
meu estagio de pdés-doutorado ao longo de 8 meses, sob sua tuto-
ria. Minha alegria em poder conviver um cotidiano cheio de belas
descobertas culturais e politicas, com aquela metrépole que carre-
ga a historia milenar das culturas autoctones, além do privilégio de
frequentar a Biblioteca do Colégio do México e conhecer a editora
Fondo de Cultura Econémica que cativou intelectuais latino-ameri-
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canos, desde o pos II Guerra, com a tradugao do pensamento cldssi-
co europeu e latino-americano.

Fazemos este pequeno desvio para dizer que naquela oportu-
nidade aproveitei para sistematizar alguns dos fundamentos do
pensamento de Enrique produzido nos anos 1990, cuja sintese in-
corporei no livro que publicaria em 2004, justamente na série Pen-
samento ambiental latinoamericano, sob a coordenacao de Enrique.
Como haviamos ja destacado, a figura de Enrique assume protago-
nismo em diversas iniciativas intelectuais e politicas. Em 2002 en-
tdo, organiza um importante livro sobre Rio+10, com o titulo de La
transicion hacia el desarrollo sustentable. Perspectivas de América
Latina y el Caribe, que serviria para pensar os avancos e obstaculos
enfrentados pela Cipula das Nacoes Unidas sobre Meio Ambiente e
Desenvolvimento que voltaria a se reunir naquele ano em Joanes-
burgo. Ato continuo, como ja dissemos, Enrique convocaria a um
grupo importante de intelectuais e ambientalistas da América Lati-
na para langar o Manifesto pela vida. Repito este fato pelo seguinte:
quase duas décadas depois, o conceito de vida volta a ser o centro de
suas reflexoes e desde o qual emergem, talvez, trés dos mais impor-
tantes livros de Enrique, coroando assim sua obra com maturidade
e incrivel poder criativo: La apuesta por la vida (2014), El fuego de la
vida: Heidegger ante la cuestion ambiental (2018), e El conflicto de
la vida (2020).

Sobre o lancamento das bases da nova epistemologia socioam-
biental formulada por Enrique, especificamente no periodo inicial
de sua construcao, elencamos (Floriani, 2004) alguns de seus pila-
res: processo real (relacdo sociedade-natureza) e processo légico (a
problematizagdo do conhecimento sobre o real mas que supoe um
jogo tedrico) estabelecem um intercambio permanente por meio de
estratégias de conhecimento, de disputas por ressignificacoes do
mundo, com base em saberes e interesses historicamente constitui-
dos, mas apropriaveis de forma desigual pelos sujeitos, envolvidos
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pela trama dos saberes e das culturas em presenca (racionalidade
social).

Uma problematica ambiental coloca a necessidade de internali-
zar um saber ambiental. Como essa problematica ultrapassa as for-
mas limitadas de compreensao e de explicacao do real, exige-se um
pensamento complexo e uma metodologia de pesquisa alternativa,
tais como a interdisciplinaridade e a transdisciplinaridade. A pro-
blematica ambiental tem induzido a um amplo processo de trans-
formacao do saber, abrindo um novo campo para a sociologia do
conhecimento que aparece também sob dois outros nomes: socio-
logia do saber ambiental e sociologia ambiental do conhecimento.

Os sistemas de pensamento (saberes) e de conhecimento (cién-
cias) tém produzido ideias, nogoes e conceitos sobre o ambiente. Para
Leff, nao se trata aqui de “destilar” ou filtrar os elementos “ambien-
tais” que aparecem dissolvidos nos estudos socioldgicos, mas de de-
marcar campos da sociologia que se abram para a constituicao de um
saber e de uma politica ambientais.

A racionalidade ambiental e o saber ambiental sao expressoes
em conflito da racionalidade social. Essa é definida por Leff (1994:
80) como o sistema de regras de pensamento e comportamento dos
atores sociais, situados no interior de estruturas economicas, poli-
ticas e ideoldgicas. Expressao de legitimacao ou deslegitimacao das
acoes, aquele sistema emerge das diversas estratégias de sociabili-
dade dos atores sociais.

Posteriormente (Floriani, 2014), quando comparamos algumas
das dimensoes das praticas e racionalidades dos atores sociais em
Habermas e Ranciere, frente ao recorte operado pela teoria de Leff,
em relacdo a questdo socioambiental, identificamos que a intro-
ducdo do debate sobre imagindrios, reinvenc¢des da identidade e ou-
tridade na modernidade vai ampliar os horizontes hermenéuticos
para a discussao da sustentabilidade.
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Esse novo enfoque questiona as vias de resolu¢do que emanam
da limitada capacidade de reflexao da modernidade sobre as con-
digoes de insustentabilidade que tem construido desde o conheci-
mento perito adquirido, a eficacia de funcionamento do mercado
para valorizar e conservar a natureza, a capacidade tecnoldgica para
desmaterializar a producao e inclusive da emergéncia de uma cons-
ciéncia ecoldgica planetaria para dar solucao a crise ambiental.

Nasce assim a pergunta sobre a possibilidade de interpretar e
resgatar esses imaginarios por meio da hermenéutica de comunida-
des reflexivas sobre as categorias impensadas que atuam na estru-
turagao social como bases ontoldgicas da consciéncia pratica.

Essa hermenéutica volta-se para categorias origindrias, como
por exemplo o bem viver dos povos origindrios e os saberes das po-
pulacdes tradicionais na gestao dos bens comuns. Porém esses ima-
ginarios nao se limitam apenas aos saberes e praticas constituidos
historicamente por esses povos e populagdes, ou seja, em fases an-
teriores de suas formagoes sociais, mas igualmente os que emergem
nas lutas de resisténcia e de reinvencao de seus mundos de vida e as
ressignificacdes operadas sobre suas proprias identidades.

Seguindo nessa linha do tempo e chegando mais perto das suas
ultimas obras publicadas, presumimos que a ampliacdo do marco
tedrico pela criacdo de novos conceitos e categorias de andlise, ve-
rificada no livro recentemente lancado pela editora da Unicamp, em
2021, Ecologia politica. Da desconstrugdo do capital a territorializagdo
da vida, permite identificar novos horizontes para vislumbrar que
a sustentabilidade se configura na inclusao da outridade, de outros
mundos, invisiveis mas possiveis. Para tanto urge a necessidade
de liberar a vida (e aqui reaparece “vida” como pergunta central)
que tem sido dominada e minada pela for¢a de uma racionalidade
antinatura. Isso permite a Leff imaginar a sustentabilidade em um
mundo feito de e por muitos mundos, como expressao da diversida-
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de da vida, em que o futuro emerge da heterogénese coevolutiva, da
diversidade bioldgica e cultural.

Tivemos a oportunidade de acompanhar o lancamento do livro
acima mencionado e em didlogo com o autor, com a participacao
das professoras Leila da Costa Ferreira (Unicamp) e Belinda Pereira
da Cunha (Universidade Federal da Paraiba) quando de nossa parte
trouxemos a seguinte reflexao, apoiada na visao do préprio autor:
a transicao para um novo paradigma dependerd de um longo pro-
cesso de transformacao histérica, guiado por uma ontologia da di-
versidade, uma politica da diferenca e uma ética da outridade, com a
abertura do pensamento para ouvir outras vozes, outras linguagens
e outras razoes. Para que isso possa ocorrer, a reapropriacao social
da natureza tera que exercer uma reversao completa do processo de
capitalizacao do mundo ditado pela geopolitica da biodiversidade.

A ecologia politica nasce como resposta a crise ambiental, im-
pulsionada pelos ventos do Sul, incluindo popula¢des camponesas
e povos indigenas, os movimentos de resisténcia e o ativismo na
reconstrucao de seus territérios de vida enraizados nas condigoes
ecologicas e culturais desses povos, de suas estratégias de emanci-
pacao para a descolonizacao do conhecimento, a reinvencao de seus
territérios de vida e a reapropriacao de seu patrimonio biocultural.

Cremos que a abordagem da crise socioambiental estrutural
desde a perspectiva da ecologia politica é essencial nao apenas para
buscar entender a grande divisao que se opera hoje no dominio das
estratégias dos atores em presenca, das heroicas resisténcias que se
travam entre as estruturas hegemonicas de poder, enquanto opera-
dores da ordem e desordem do capital, como também buscar iden-
tificar alguns de provaveis caminhos para a superacao dessa grande
transformacao. Estratégias de dissenso aqui falarao mais alto do
que as do consenso para refazer aliancas politicas no campo dos
subalternos do sistema. As resisténcias dos povos indigenas estao ai
para nos mostrar alguns desses caminhos.
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Em 2020 aparece uma tese na Espanha, pelo Programa de Dou-
torado em Filosofia: Humanismo e Transcendéncia, da Universida-
de Pontificia Comillas e Universidade Ramon Llull, com o titulo de
“La filosofia ambiental en la perspectiva antropoética-ontoepis-
temoldgica de Enrique Leff”, de autoria de Rafael Giiitron Torres.
Uma secdao marcou particularmente nossa leitura e que certamente
subjaz ao impeto criador do pensador Enrique Leff, qual seja, sua
vocagao para a arte e o canto lirico. Nao se trata de mero hobby, mas
de uma profunda paixao vital que o conduziu ao estudo sistematico
de canto, obtendo o mestrado em Musica na Manhattan School of
Music de Nova York e realizando uma carreira profissional durante
15 anos de sua vida.

Todo e toda grande pensador e pensadora busca a beleza e a per-
feicdo que existe em estado puro na arte, ndo importa a expressao
assumida por esta (literatura, musica, canto, danca, pintura, escul-
tura, cinema, teatro, fotografia.). Possuir o dom de alguma dessas
expressoes artisticas associado com o poder do pensamento é um
privilégio para poucos e poucas eleitas e eleitos. Acreditamos que
este é o maior legado que nos deixa nosso autor e amigo.

Encerramos este breve ensaio sobre itinerarios e reminiscéncias
da obra de Enrique Leff com o verso do poeta latino Virgilio, que
é epigrafe da tese de filosofia de Rafael Giiitron Torres, citado em
espanhol e que antevia a possibilidade de conviver com a dadiva da
vida: “Mientras el rio corra, los montes hagan sombra y en el cielo
haya estrellas, debe durar la memoria del beneficio recibido en la
mente del hombre agradecido”.
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Enrique Leff, o el
pensamiento de la vida

ARTURO ESCOBAR



Una frase se instalé en mi imaginacién desde que recibi la invita-
cién a escribir este breve texto sobre la obra de Enrique Leff, como la
mads precisa para encapsular su vasta e ilustre obra y carrera: Enri-
que Leff, pensador de la vida. Sin duda su impresionante trilogia —-La
apuesta por la vida (2014), El fuego de la vida (2018) y El conflicto de
la vida (2021)- ya ameritarian esta descripcion, pero la preocupa-
cién por las formas de pensar y por tanto de construir (y destruir)
la vida, ha acompanado a Enrique desde sus primeras obras. Diria
que Enrique es, en primera instancia, uno de los grandes cultores en
nuestro tiempo del vasto y productivo campo de la ecologia politica,
un campo que como bien sabemos cobija toda una serie de discipli-
nas y saberes, desde la filosofia, la historia y la sociologia ambien-
tales hasta la economia politica, la antropologia de la naturaleza, la
economia ecolégica, la termodinamica, la biologia de la conserva-
cidén, la ecologia de sistemas y la geografia de los territorios, ademas
de los multiples saberes y conocimientos de los pueblos que han
luchado desde siempre por la defensa de la vida a lo largo y ancho
del continente.

Enrique conoce todos estos campos como los dedos de su mano,
porque todos han sido piezas importantes en el entramado de gran-
des ideas y delicada filigrana conceptual que ha entretejido con
paciencia y dedicacién a la largo de mas de cinco décadas, y cuyo
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resultado ha sido una potente y original visiéon de la inmensa com-
plejidad ambiental que habita tanto el pensamiento moderno como
las formas concretas de lo humano y de lo social. Entre el “olvido
de la vida” y de la naturaleza por el pensamiento occidental y los
destructivos mundos hegemonicos derivados de éste, por un lado,
y la apuesta por la vida del pensamiento critico y la praxis de re-
sistencia de los pueblos, por el otro, se abre todo un espacio para
el reposicionamiento del ser en los territorios de vida. Es alli donde
siempre ha estado Enrique elaborando su original pensamiento con
lucidez y persistencia. Podriamos decir que este es el terreno de la
ontologia politica, como el terreno colectivo de elaboracién de una
nueva comprension y ontologia de la vida.

Seria dificil, si no imposible, encontrar un estudioso latinoame-
ricano mas preparado para llevar a cabo este complejo mandato de
reelaborar el pensamiento de la vida que Enrique Leff. Desde sus
inicios, particularmente con la publicacion de su primer libro, Eco-
logia y capital (1986), que causara revuelo en América Latina cuando
aparecio por primera vez, hasta su trilogia de la vida, Enrique Leff
ha demostrado ampliamente su profundo conocimiento de las dina-
micas de la vida en sus entrelazadas dimensiones bioldgica, social,
econOmica, cultural y politica. Al hacerlo, ha cimentado su reputa-
ci6én, ampliamente compartida en América Latina y el Caribe, como
el principal académico del continente en el estudio de las mdltiples
interrelaciones entre naturaleza, cultura y politica. Enrique Leff es,
en pocas palabras, uno de los pensadores ambientales més origina-
les, prolificos e influyentes de América Latina.

Es raro encontrar un autor que se sienta tan a gusto con la fi-
losofia y la teoria critica europeas (desde Heraclito hasta Marx,
Heidegger, Sartre, Lacan, Levinas, Foucault y la Escuela de Frank-
furt, entre otros) como con los enfoques latinoamericanos. Esta tan
familiarizado con el marxismo, el psicoanalisis, la hermenéutica,
la fenomenologia y el posestructuralismo como con los nuevos te-
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rrenos ontoepistémicos de la teoria social posdualista. También es
inusual su conocimiento de los saberes ambientales producido por
los movimientos sociales, desde el zapatismo en México hasta los
ambientalismos indigenas y afrodescendientes. Su extensa trayec-
toria en estos campos, la cual incluye, ademas de sus libros princi-
pales, numerosos volimenes compilados por €I, son una indudable
demostracion de la riqueza y profundidad de la obra de este com-
plejo pensador. Me gustaria enfatizar que Enrique también es un
constructor de puentes: entre disciplinas y campos de estudio; en-
tre la teoria social y ecoldgica europea y latinoamericana, y entre la
teorizacién académica y la produccién de conocimientos activistas.
Sin embargo, en lugar de disolver las diferencias albergadas dentro
de estos diversos hilos, las trata cuidadosamente, al mas puro es-
tilo foucaultiano, como pertenecientes a diversas configuraciones
ontoepistémicas que, sin embargo, tienen mucho que aportarse
mutuamente, y al objetivo amplio de conceptualizar los problemas
ambientales en toda su complejidad bioldgica, social, politica y filo-
sofica. A través de su obra, logra una verdadera reterritorializacion
del conocimiento, arribando a una sofisticada visién ontoepistémi-
ca con texturas, matices y posibilidades propias.

Quisiera remarcar un hecho algo desconocido en nuestro conti-
nente: poco de la vasta obra de Enrique Leff se conoce en inglés, a
pesar de la gran reputacion de la cual goza en el contexto académico
angloamericano, principalmente a través de sus contribuciones a la
prestigiosa y pionera revista Capitalism, Nature, Socialism, fundada
en 1988 y en cuyo consejo editorial estuvo durante muchos anos,
junto con su tGnico volumen en inglés hasta anos muy recientes, la
traduccién de Ecologia y capital, publicado como Green Production
(1995), que le dieron cierta visibilidad en Estados Unidos y el Reino
Unido. La publicacién el afo pasado de una seleccion sustancial de
sus textos, afortunadamente ha empezado a remediar esta situacion
(Political Ecology: Deconstructing Capital and Territorializaing Life,
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Palgrave, 2021). Este libro constituye una excelente introduccién al
pensamiento de Leff y una antologia acertada de su vasta obra. Los
ensayos que lo componen reflejan la mayoria de sus principales pre-
ocupaciones tedrico-politicas (por ejemplo, la epistemologia, la de-
construccién, el marxismo, las criticas al capitalismo y a la moder-
nidad, la cuestion del valor, el desarrollo sostenible, los conflictos
socioambientales, la entropia, la diferencia, la ontologia, los mo-
vimientos sociales y el decrecimiento, etcétera). Conceptos como
racionalidad ambiental, complejidad ambiental, epistemologias de
la naturaleza, episteme ecoldgica, produccién neguentrépica, pro-
ductividad ecotecnoldgica, y la reapropiacion social de naturaleza,
etcétera, los cuales estan indeleblemente asociados a su nombre,
se despliegan a través de las paginas de esta importante antologia.

Este volumen deja en claro que la importancia de la obra de Enri-
que Leff se deriva no solamente de sus enormes contribuciones te6-
ricas al campo interdisciplinario de la ecologia politica, sino de las
multiples formas en que ilumina dos procesos fundamentales: el im-
pacto del capitalismo sobre todos los seres vivos y ecosistemas de la
Tierra, incluyendo las relaciones sociales, por un lado, y, por otro,
las respuestas reales a la devastacion social y ecoldgica por parte de
grupos en todo el mundo comprometidos con la defensa de la vida'y
sus territorios frente a la arremetida desarrollista y capitalista. Este
caracter dual se condensa adecuadamente en el subtitulo del libro:
deconstruyendo el capital y territorializando la vida. Los ensayos,
como toda la ecologia politica de Enrique, cumplen de esta forma un
doble objetivo, a la vez desconstructivo de los discursos y procesos
de explotacion y dominacion, y reconstructivo de la defensa de la
vida y el territorio por parte de los pueblos.

La increible productividad de Enrique significa que ha tratado
una gran variedad de temas. Uno de los mas importantes hilos gra-
vita en torno a lo que quizas sea la nociéon mas trabajada por Leff, la
de una nueva racionalidad ambiental, capaz de llevar a la economia
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y la sociedad paulatinamente al puerto de la produccién neguentré-
pica, dentro de los limites geograficos, termodinamicos y ecologicos
del planeta. Y esto no es todo, porque a este rico concepto agrega el
énfasis, proveniente de los movimientos sociales, en la reexistencia
y la reconstitucion de mundos a través de la reapropiacién cultural
de la naturaleza. La razon de su apelacion a los movimientos socia-
les no es otra que su insistencia en una ética de la diferencia como
condicién sine qua non para cumplir con el mandato ontolégico de
la reconstitucion de los mundos, ya sea refiriéndose a la diferencia
que se alberga en el seno mismo de la vida biolégica (biodiversidad)
o a la promulgada por los pueblos indigenas, campesinos y afro-
descendientes a través de sus luchas. Su apuesta por el pluralismo
ontoldgico se cuida explicitamente de no caer en formas de monis-
mo ontologico (su critica a Murray Bookchin), o de reinscribir dicho
pluralismo radical en los dualismos modernistas o el reduccionismo
de la teoria de sistemas.

Quisierareferirme, para concluir este breve ensayo, a la principal
obra filoséfica de Leff, El fuego de la vida. Heidegger ante la cuestion
ambiental (2018). Es la version revisada de su tesis doctoral en Filo-
sofia de la Ciencia en la UNAM. Es un trabajo verdaderamente impre-
sionante en muchos aspectos: su notable erudicién, sus atrevidas
proposiciones filoséficas, suamplitud y dominio sobre el pensamien-
to contempordneo y la reorientacion sustancial de este pensamiento
que propone. Este no es solamente un ejercicio académico sobre el
pensamiento de Heidegger en torno a la ecologia, sino la reflexion
critica de un pensador maduro en la cima de su construccion tedri-
ca de toda una vida, examinando las limitaciones del pensamiento
de Heidegger para comprender y responder a la cuestiéon ambiental
como una crisis civilizatoria. Como afirma Enrique, no se trata (o no
principalmente) del olvido y la ofuscacion del ser en la historia de la
metafisica, como ocurre con el enfoque principal de la fenomenolo-
gia heideggeriana y su critica de la metafisica, sino de las multiples
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formas en que la propia ontologia moderna, incluido el pensamien-
to del ser en la filosofia occidental, ha llevado al olvido de la vida 'y
a la incomprension de importantes dimensiones de las condicio-
nes reales y simbdlicas de la vida, incluidos muchos de los aspectos
materiales y termodindmicos-ecoldgicos, asi como las condiciones
culturales para la sustentabilidad de la vida en el planeta Tierra.

El fuego de la vida es una intervencién inigualada en el campo
de la filosofia ambiental y, en consecuencia, una contribucion de
gran envergadura a la filosofia. Concretiza una nueva dimensién al
pensamiento filoséfico del sur a partir del pensamiento y las luchas
ambientales latinoamericanas y de las potencialidades ecoldgicas
de los territorios de vida de los pueblos y de su arraigada inventiva
cultural. El fuego de la vida no es una renovacion de la Lebensphiloso-
phie tan criticada por Heidegger, que Leff analiza y transciende en la
primera parte del libro, discutiendo las controversias con Bergson,
Dilthey y Husserl, entre otros. De la mano del pensamiento decons-
tructivo de Derrida —el concepto de diferencia como la diferencia de
los 6rdenes real y simbdlico de la vida—, Leff confronta la amplitud
del pensamiento de Heidegger desde sus inicios a principios de la
década de 1920 y Ser y tiempo, hasta su “giro” en las Contributions
to Philosophy de mediados de los anos treinta, y The Question Con-
cerning Technology, incluyendo los conceptos centrales de Gestell,
Ereignis (la verdad del ser) y Gelassenheit. Se puede argumentar que
este cuidadoso recorrido por la monumental obra de Heidegger es
el propio intento de Leff por crear un espacio para su propia rearti-
culacion de la cuestion de la vida, esencial para entender la especi-
ficidad de lo ambiental para nuestro tiempo.

La segunda parte del libro desarrolla el niicleo del argumento.
Contraviniendo la interpretaciéon de Heidegger de Herdclito, Leff
propone otra interpretacion de physis, argumentando que este con-
cepto expresa la potencialidad preontologica y emergente de la vida
misma, que se desvid de la evolucién creativa de la vida con la in-
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tervencion del logos humano. El concepto heracliteano de physis
se convierte en la piedra angular de la filosofia materialista de la
vida de Enrique Leff. Después de un desvio por Nietzsche, Foucault
y Janicaud para explicar las implicaciones del logos para la inter-
vencion humana en el ambito de la vida, ligados a la “voluntad de
poder” como “biopoder” y el poder de la racionalidad, Leff presenta
las rearticulaciones del concepto de physis del siglo xx a través de
desarrollos en biotermodindmica (desde Vernadsky, Lotka, Schro-
dinger y Prigogine, hasta las teorias de la complejidad y la autoorga-
nizacion de Kauffman y la bioeconomia de Georgescu Roegen), para
fundamentar su filosofia de vida en una biotermodinamica renova-
da, centrada en el concepto de neguentropia, manteniendo siempre
un contrapunto con el pensamiento de Heidegger.

La tercera parte del libro es la reconstruccién de la ecologia poli-
tica como ontologia politica de la vida. Aqui Leff comienza apoyan-
dose en Castoriadis para iniciar una conversacion critica con una
plétora de pensadores, recentrando nuevamente los debates sobre
la reconstitucion de la trama de la vida en los imaginarios sociales
de los pueblos de la Tierra. Dicho sucintamente, Leff transpone la
“facticidad de la vida” de Heidegger a los imaginarios sociales de los
pueblos, donde las potencialidades, los impulsos del inconsciente y
las configuraciones racionales de la vida se entretejen en el magma
de significaciones, el habitus social y productivo y las practicas de los
diversos grupos culturales, y no en un Dasein genérico. Aqui el con-
cepto heideggeriano del Geviert (la conjuncion de la Tierra, el cielo,
los mortales y las divinidades) gana concrecion en las diferentes
formas de estar en el mundo —en las formas de las personas de ha-
bitar un cosmos vivo, con todo su espectro de entidades humanas
y no humanas-, conduciendo a una cosmopolitica de la diferencia y
a una ética politica de la otredad. Rearticulando el bien conocido
argumento de Weber de la racionalidad hacia una teoria de la racio-
nalidad ambiental, Leff cierra el libro con el esbozo de una nueva
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filosofia de la historia fundada en un didlogo de conocimientos y
saberes, fundamento para la transicion hacia un mundo genuina-
mente sustentable.

Es de anotar que la filosofia de Heidegger continuda inspirando
una amplia gama de estudios sobre la ontologia, la tecnologia, la
naturaleza y las condiciones de la existencia (sélo para referenciar
dos excelentes obras recientes, estan el libro de Richard Polt, Time
and Trauma, de 2019, y el impresionante y Util Cambridge Heidegger
Lexicon, editado por Mark Wrathall en 2021). Ademads, la erudicién
heideggeriana se esté extendiendo més alla del ndcleo principal de
Occidente (véase, por ejemplo, Heidegger in Russia and Eastern Eu-
rope de Joseph Love, 2017, y toda la importante obra del fil6sofo de
la tecnologia chino Yuk Hui). El fuego de la vida se une a esta ten-
dencia, pero lo hace desde una perspectiva tinica que uno pudiera
llamar del sur global, tal vez incluso en el espiritu de los Condenados
de la tierra de Fanon (quienes también son, podriamos especular,
los condenados de la vida, aunque con la conciencia de que es en
ellos donde reside gran parte del potencial renovador de la vida). El
fuego de la vida es una reflexion ambiciosa, critica y creativa sobre
las condiciones de la vida en un momento crucial de la historia de
la humanidad; propone una audaz reorientacién del pensamiento
y de la accién necesarias para responder a la crisis ecoldgica y la
supervivencia de la vida en el planeta.

Retornemos al comienzo de estas notas para concluir: al “olvido
de la vida”, Enrique Leff contrapone a través de su obra la preocu-
pacion constante por la reconstruccion de las condiciones de la vida
en el planeta; lo hace imaginando una cuidadosa praxis colectiva de
sanacion de las redes de interdependencia que conforman los cuer-
pos, lugares, territorios y regiones que somos y habitamos. Dificil-
mente podria el pensamiento contempordneo encontrar una mision
tedrico-politica de mayor relevancia.
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Enrique Leff: una geografia
por descubrir

ENRIQUE ALISTE



No resulta sencillo hablar de un amigo. Mucho menos cuando a ese
amigo se le admira tan profundamente tanto en el plano intelectual
como en el personal.

Conoci a Enrique Leff primero siguiendo atentamente una lec-
tura que me marcé profundamente mientras realizaba, a inicios del
siglo, mis estudios de maestria. Ciencias sociales y formacion am-
biental (1994) fue un hito muy profundo en mis pasos académicos.
Desde alli pude darle soporte a mi tesis que buscaba sefnalar, en un
Chile que para entonces se tecnocratizaba a una velocidad inusita-
da, que para hablar de temas medioambientales y su debida gestion
era preciso y necesario articularse con las ciencias sociales y no sélo
con las ciencias naturales, como para entonces se pensaba en ge-
neral.

La lectura de “Sociologia y ambiente: formacién socioecondmi-
ca, racionalidad ambiental y transformaciones del conocimiento”,
que es el primer capitulo de Ciencias sociales y formacion ambiental,
me llevd enseguida y con entusiasmo a leer Saber ambiental (2002)
y luego La complejidad ambiental (2003). Con esta enorme bateria
de conceptosy, sobre todo, de nuevas formas de entender la dimen-
sion epistemoldgica de la tematica medioambiental, me permiti
extender a Enrique una invitaciéon para que, en el contexto del 51°
Congreso de Americanistas que tuvo lugar en Santiago de Chile en
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2003, pudiera venir a acompanarnos a la mesa sobre historia am-
biental. Con el decidido apoyo de Hugo Romero, que estaba a cargo
de la maestria en Gestioén y Planificacién Ambiental de la Univer-
sidad de Chile por ese entonces, Enrique nos pudo visitar y ofrecer
unas conferencias de gran robustez intelectual, permitiendo al mis-
mo tiempo conocerle en el plano personal.

En el siguiente escrito buscaré repasar aspectos esenciales de
mi carrera académica que han sido iluminados por las ideas y con-
versaciones con Enrique Leff, especialmente en el modo en que sus
planteamientos y discusiones han permitido abrir camino a un de-
sarrollo intelectual que ha visto en su obra un aporte fundamental.

LOS PRIMEROS PASOS

En algtin momento, lo que hoy parece evidente no lo era, en lo abso-
luto. Pensar en un didlogo capaz de conectar la produccién de cono-
cimiento ecoldgico con las ciencias sociales y humanas parecia, aun
en los anos noventa en Chile, una suerte de aventura en la que muy
pocos habian indagado y que iba fundamentalmente de la mano de
Manfred Max-Neef, Antonio Elizalde y Martin Hopenhayn, hablan-
do de los temas del desarrollo a escala humana. El vinculo alli esta-
ba, sin lugar a duda, pero tal vez no de un modo tan explicito como
lo ponia un pensador mexicano que, me senalaron por entonces,
tenia que leer.

Se trataba de Enrique Leff, por cierto. Y en mis manos tuve Cien-
cias sociales y formacion ambiental, que me abri6 la puerta a un mun-
do inimaginado, al punto tal que permiti6 redefinir mi quehacer y
que derivé en un cambio de vida.

Por entonces mis inquietudes eran profesionales como un geé-
grafo que trabajaba realizando estudios de impacto ambiental. Sin
embargo, a fines del pasado siglo e inicios del corriente, la inquie-
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tante falta de una mirada mas amplia a un problema que se aso-
maba necesariamente mas alld de lo que decian tablas, graficos y
matrices, me llevé a entender la necesidad de iniciar estudios de
posgrado, todo como una forma de bisqueda mas intuitiva que in-
formada.

Pero la academia tiene siempre la virtud de llevarnos mas alla y
exigirnos pensar fuera de la caja, como se suele decir hoy. Llegué en-
tonces a estudiar una maestria en gestion y planificaciéon ambiental
en la que de pronto tuve que leer a Enrique Leff. Pude alli indagar en
nociones hasta entonces no dialogantes con lo que significaba el
foco de los problemas ambientales en Chile, como explorar las ra-
cionalidades, las caracteristicas del poder/saber y el modo en que
las estructuras del pensamiento debian torcerse para dar cabida a
problemas de una naturaleza diferente: los problemas del pensa-
miento ambiental. De este trabajo de Enrique me fui hacia atras y
pude explorar su obra Los problemas del conocimiento y la perspec-
tiva ambiental del desarrollo (1986). Puedo senalar que mi incursion
en el maravilloso mundo de la epistemologia fue de la mano de los
trabajos de Enrique Leff.

A partir de la indagacién en estas dos obras, para mi tal vez de ca-
récter casi iniciatico, pude estructurar el trabajo de mi tesis de maes-
tria titulada “Medio ambiente y sociedad: las ciencias sociales y hu-
manas en la gestiéon ambiental”, que busco indagar en ciertas formas
en que se estaban concibiendo por entonces los problemas ambienta-
les en Chile, especialmente en los modos de organizar los programas
de estudios de especializacion a nivel de posgrado. Podia por entonces
asomar un problema interesante a la luz de las ideas que iluminé Leff:
la practicamente total ausencia de formacion con contenidos vincula-
dos al campo de las ciencias sociales y humanas cuando se trataba de
formar especialistas en materias ambientales.

Por contraste, Enrique Leff y muchas y muchos ahora amigos
que incluso forman parte de este trabajo, hablaban de la necesidad
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de complementar la formacion del campo de las ciencias naturales y
exactas con aquellas que provenian de las ciencias sociales y huma-
nas. Maria Novo, Antonio Elizalde, Dimas Floriani, Alberto Acosta,
Arturo Escobar, Maria Luisa Eschenhagen, Patricia Noguera, Carlos
Walter Porto-Gongalves, entre tantas y tantos, ya lo venian advir-
tiendo. Pero no habia por entonces mucho eco en la academia chile-
na a la emergente y pujante epistemologia que nacia desde América
Latina, y la formacion a nivel de postgrado insistia en una especiali-
zacion de corte mas bien tecnolégico y cientifico clasico, basado en
la idea de ciencia normal kuhniana.

IDEAS FUERZA PARA TENSIONAR LA GEOGRAFIA

En mi formacién como gedgrafo, el pensamiento espacial siempre
ha sido una idea clave, evidentemente. Pero al abordar el trabajo
de Enrique sobre la complejidad ambiental, se abrieron puertas que
me ayudaron a repensar relaciones espaciales, sociales, culturales,
politicas, econémicas, histéricas. De esta inquietud sembrada du-
rante mis estudios de maestria, y gracias a un permanente contacto
con Enrique mediante correos electrénicos y algunas invitaciones a
Santiago, pudimos compartir interesantes veladas siempre al calor
de un buen plato de esta tierra, acompanado de nobles vinos que los
diferentes terroir de los valles centrales de Chile ofrecen de manera
tan generosa.

Alas conversaciones animadas por el calor de los nobles mostos,
otra veta nos conectaba en sintonia: el amor por la musica de Franz
Schubert, especialmente cuando al piano las manos ejecutantes
eran las de Alfred Brendel.

De dichas conversaciones surgié una de las recomendaciones
que hasta el dia de hoy agradezco a Enrique: la de proseguir mis es-
tudios doctorales en Francia. Y esto que surge al calor de una amena
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conversacion coloquial y relajada, luego de alguna velada académi-
ca, tom¢ fuerza y responsabilidad en los posteriores intercambios
epistolares con Enrique: recomendaciones de escuelas, profesores,
nociones, ideas, conceptos, formas, estructuras. En cada una de
ellas, Enrique generosamente se tomo el tiempo de plantearme pre-
guntas e inquietudes que fueron orientando el modo en que pensé
mi proyecto de tesis doctoral. Las sugerencias de Enrique ayudaron
a ir explorando mucho mas alla de la geografia y a ir conectando ese
saber espacial en estrecha sintonia con unas ciencias sociales dina-
micas, entrecruzadas y dialogantes con eco y reflejo que, cada vez
mas, fueron conectando con la tradicién braudeliana de la Escuela
de Estudios Superiores en Ciencias Sociales (EHESS, por sus siglas
en francés) de Paris.

De esta forma fui desdibujando, para bien, la idea clasica de la
geografia, que ya a estas alturas estaba impregnada de otros con-
ceptos y nociones clave como didlogo de saberes, complejidad am-
biental, epistemologia ambiental y tantos otros que permitieron
ir marcando la pauta de lo que seria una problematizacién para
elaborar un proyecto de investigacién doctoral. Asi, puedo decir,
sin miedo a equivocarme, que uno de los inspiradores mas sélidos
y protagonistas de lo que fue mi deconstruccion y reconstruccién
geografica del saber, fue mi querido amigo Enrique Leff.

NUEVOS PASOS SOBRE EL ESPACIO

En Francia realicé mis estudios doctorales en la EHESS a sugeren-
cia de Enrique. Y es que en dicho lugar habia un programa espe-
cialmente atractivo para hacer confluir mi interés particular por la
geografia, pero en didlogo estrecho con diversas disciplinas de las
ciencias sociales, tal como venia relatando previamente. El progra-
ma de Estudios comparativos sobre el desarrollo, dirigido entonces
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por el gedgrafo francés Alain Musset, me permitia ademas poner
en practica la propuesta de Enrique sobre didlogo interdisciplinar y
problematizar las tematicas espaciales con esta entrada.

Desde complejidad ambiental y saber ambiental como puntos
de partida, pude problematizar mi tema de tesis que consistia en
cuestionar el desarrollismo y los efectos que tuvo el proceso de in-
dustrializacién en la regién de Concepcidn, en Chile, a partir de la
crisis ambiental registrada desde los inicios de los anos ochenta del
pasado siglo. El marco conceptual y el debate epistemolégico faci-
litado por Enrique Leff desde estos trabajos, me permitieron levan-
tar la tesis de un cuestionamiento a la categoria de desarrollo y su
desacople con las experiencias de vida de quienes le dieron, en lo
cotidiano, vida a un concepto sostenido discursivamente y que no
necesariamente dialogaba a través de sus practicas espaciales. De
esta forma, se podia debatir y cuestionar el estatus discursivo y el
potencial transformador de conceptos que, sélidos discursivamen-
te, no se anclaban en las practicas cotidianas del habitar.

Este trabajo tuvo diversos escritos de mi autoria como resulta-
do, que me permitieron hablar de los imaginarios del desarrollo, de
la discursividad del desarrollo sustentable y de aproximaciones a
una hermenéutica de los territorios, luego de nutridos didlogos con
mis colegas Francisco Ther Rios, Nelson Vergara Munoz, Noelia Ca-
rrasco Henriquez, Ricardo Salas Astrain, Andrés Nunez Gonzalez,
entre otros, todos de alguna forma cercanos a la obra e influencia
intelectual de Enrique Leff.

Todo lo anterior fue alimentando paulatinamente una extendi-
dared de colaboracion que fue sumando colegas a través de América
Latina. Muchos de esos colegas terminaron siendo, ademas, gran-
des amigos: Dimas Floriani, Antonio Elizalde, Lucia Helena Cunha,
Teresinha Marfa Gongalves, Maria Luisa Eschenhagen, Maristella
Svampa, Arturo Escobar, Sandro Dutra e Silva, y nuestro querido y
recordado Carlos Walter Porto Gongalves, entre otros.

248 ENRIQUE ALISTE



Desde esta matriz de conceptosy tensiones pude abrir una puer-
ta que en la geografia chilena no estaba del todo abierta. Lo estaba
mas en la antropologia y en la sociologia, de manos de algunos de
los amigos antes mencionados (especialmente Francisco Ther Rios,
Nelson Vergara Munoz y Antonio Elizalde). Pero nada habia atin en
el campo de la geografia.

En 2010 nos aventuramos con mi colega y amiga Anahi Urquiza
Gomez a compilar una obra que llamamos Medio ambiente y socie-
dad: conceptos, metodologias y experiencias desde las ciencias sociales
y humanas (Santiago: RIL Editores), donde reunimos una decena de
autores, libro que generosamente Enrique prologd para nosotros.
En una parte de su prélogo, Enrique senala:

Este libro viene a sumarse a una larga reflexion sobre la problematica
ambiental desde las perspectivas de las ciencias sociales. Este reclamo
de las ciencias sociales no es el de cualquier otro campo del conoci-
miento para aportar sus miradas disciplinarias o para apropiarse de
una nueva tematica. La crisis ambiental no es una catastrofe ecoldgica
o una falla geoldgica: es una crisis eminentemente social. Una crisis
de la razén y del pensamiento; de los modos de pensar, de actuar y de
producir (Aliste y Urquiza, 2010: 15).

Esta obra de 2010 tuvo una muy buena recepcién en el medio chi-
leno, en tanto se transformo en un trabajo pionero en este campo.
El Ministerio de Educacion de Chile, de hecho, lo consider6 durante
algunos anos como un libro de referencia para aproximarse a los
temas medioambientales desde las ciencias sociales y, de mas esta
decirlo, parte importante del concepto tras el libro, y por eso el pré-
logo, venia de la mano de los insumos conceptuales y epistemolo-
gicos de Enrique Leff.

UNA GEOGRAF{A POR DESCUBRIR 249



COROLARIO

Enrique Leff, en resumen, ha sido muy importante en mi formacion
académica, filoséfica, intelectual y, por qué no decirlo, personal. Ha
sido un amigo que ha estado siempre presente en todos los mo-
mentos importantes de mi derrotero académico-cientifico. Cuando
en 2018 obtuve el Premio Nacional de Geografia, que otorga la So-
ciedad Chilena de Ciencias Geograficas, en reconocimiento precisa-
mente del puente que pude construir entre la geografia y las otras
ciencias sociales para poner el desafio medioambiental como parte
esencial de la formacion de los nuevos gedgrafos y gedgrafas de la
Universidad de Chile, hubo palabras de reconocimiento a Enrique
por su papel en este camino.

No es facil referirse a un amigo cuando es tan admirado en los
planos intelectual, académico, filosofico y personal. Ya lo decia al
inicio. Pero si se trata de Enrique Leff, eso que no es simple encuen-
tra al menos un camino facil, y es el de la sencillez que hay en él a
pesar de su estatus y enorme reconocimiento a nivel global. Recibir
sus correos electrénicos con frecuencia, para saber no sélo del pais,
los acontecimientos recientes o alguna novedad editorial, sino so-
bre todo para saber de la vida, de los acontecimientos personales, de
la salud y de como uno estd, convierte a Enrique Leff en alguien muy
especial también en su dimensién humana, y que no he querido de-
jar fuera de esta obra que reconoce no sélo al enorme intelectual
que tenemos con nosotros, sino también al amigo, a esa persona
sencilla y honesta que sonrie con tanta y genuina facilidad cada vez
que la conversacion fluye o cuando su voz canta con tanta pasion
alguna de las arias que tanto goza cuando escucha el piano tocar.
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Encontro com Enrique Leff:
um depoimento

CARLOS WALTER PORTO-GONCALVES



Viviamos os finais dos anos 1980 e a revista Time elegia o Planeta
Terra como Personalidade do Ano. A Amazonia tornava-se objeto
de interesse mundial com manchetes alarmantes de queimadas e
as Nag¢oes Unidas reconhecia um homem da floresta, Chico Mendes,
como Cidadao do Mundo. Nesse momento, intelectuais de diversa
origem buscavam se desgarrar de regimes de producao de verdade,
como a Ciéncia Ocidental, em busca de outros horizontes de sen-
tido. E nesse contexto que se d4 meu encontro com Enrique Leff.
Esse encontro se deu nos marcos dos Seminarios de Universidade e
Meio Ambiente, uma iniciativa da Rede de Formacao Ambiental do
PNUMA a época sob a direcao intelectual de Enrique Leff. Ali, mui-
tos, como nds, que sentiamos os limites de uma ciéncia fundada no
principio da dominagao da natureza (Francis Bacon), encontramos
um ambiente fértil para fazermos desaguar nossas buscas.

De minha parte, desde os anos 1970 me vi diante de uma ex-
periéncia prética, junto a camponeses/pescadores da localidade de
Ponta Grossa dos Fidalgos, no municipio de Campos dos Goitacazes
no norte do estado do Rio de Janeiro (Brasil), onde as circunstancias
proporcionaram um didlogo de saberes entre meu conhecimento
cientifico convencional e o conhecimento vernacular. Aqueles cam-
poneses/pescadores, no ano de 1976, se mobilizaram contra uma
obra de ampliacao do canal natural de interligacao da Lagoa Feia
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com o mar o que estava contribuindo para diminuir a area da la-
goa e ampliar a drea de cultivo de cana de agtcar. A obra estava
sendo promovida pelos grandes fazendeiros da regiao para que com
a diminuicao da area da lagoa ganhassem areas para ampliarem o
cultivo de cana de agtcar estimulado, aquela época, pelo projeto go-
vernamental de producao de 4lcool combustivel, o Prodlcool. Enfim,
um caso tipico de producdo de energia limpa com métodos sujos.
Afinal, era da lagoa que os camponeses/pescadores obtinham gran-
de parte dos alimentos para suas familias. Minha participacao nesse
evento se deu por iniciativa de alunos meus que mantinham re-
lacoes com essas comunidades que viviam um momento de tensao
conflitiva tendo, inclusive, sua principal lideranca, o senhor Manoel
Rocha, presa.

Nao esquecamos que viviamos naquele entao sob uma ditadura
empresarial-militar no Brasil. Os alunos viram na minha condicao
de gedgrafo o dominio de certas dindmicas naturais que poderiam
atender as exigéncias feitas pela policia para que fundamentassem
as reivindicacoes daquelas comunidades contra o projeto de des-
envolvimento em curso e a libertacao da lideranca. De certa forma
eu me sentia razoavelmente preparado para dar conta do que me
demandavam em funcao de, em pelo menos, 3 dos 4 anos de minha
formacao como gedgrafo participara de um programa de pesquisa
cientifica sobre formacgao lagunar onde, pelo menos, um dia da se-
mana recolhiamos amostras de solo nas cercanias das lagoas da re-
giao da Barra da Tijuca na cidade do Rio de Janeiro. Essas amostras
eram analisadas em sua granulometria, segundo a profundidade em
que eram recolhidas as amostras a partir do que elabordvamos gra-
ficos cartesianos para andlises estratigraficas. Cotejados os dados
com a literatura sobre o tema, nos permitia ter alguma noc¢ao da
dindmica lagunar. Entretanto, para ter mais seguranca do que ali
se passava com os camponeses/pescadores, sugeri que fizéssemos
um passeio de barco pela lagoa em companhia de alguns deles, ja
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que as circunstancias nao permitiam os mesmos procedimentos
cientificos. Esse passeio mudou a minha vida e, como veremos mais
adiante, as descobertas que ali se deram vao ganhar consisténcia
tedrico-politica com o encontro, mais tarde, com Enrique Leff.

Mas voltemos ao passei de barco. Nessa viagem em companhia
de trés camponeses/pescadores fui sendo surpreendido pelo modo
como eles tinham uma leitura consistente da dindmica lagunar que
se mostrava tao consistente como as hipoteses que eu pudera for-
mular a partir de meu conhecimento cientifico convencional. Ja ali
comecei a firmar a conviccao de que hd diversas matrizes de racio-
nalidade, como passei a designar esses diferentes modos de pro-
ducdo de conhecimento. Um detalhe talvez sirva para que tenhamos
cuidado quando estabelecemos relacoes com esses grupos/classes
sociais em situacdo de subalternizacao/opressdo/exploracdo. Em-
bora bem recebido pela comunidade, ja que eu estava ali para aju-
da-los, lembro bem que serviram um almogo que, além do basico
arroz com feijao do regime alimentar brasileiro, me serviram carne
de frango, carne de porco e carne de vaca. De fato, a situacao da
pesca parecia dificil: nada de peixe. Passados alguns dias, e apre-
sentado o relatério em que eu afirmava serem bem fundamentadas
as reivindicacoes que a comunidade fazia, em um novo almoco me
serviram nao s6 peixe, mas até mesmo lagosta. Com certeza eu tin-
ha sido considerado um deles. Como se vé, o simbdlico pode estar
num prato de comida.

Essa experiéncia foi decisiva para que eu me desse conta de que
o conhecimento pode ser produzido a partir de diferentes de racio-
nalidade, que bem pode ser uma racionalidade camponesa-pesca-
dora, uma racionalidade fortemente ancorada nas praticas sociais/
culturais daquele grupo social, uma racionalidade ambiental que eu
haveria de encontrar, mais tarde, na obra de Enrique Leff.

Outra experiéncia que haveria de marcar definitivamente minha
aproximacao com a obra de Leff se deu ja nos finais dos anos 1980,
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com os seringueiros da Amazonia brasileira, mais especificamente
com Chico Mendes (1944-1988). Conheci Chico Mendes pelas maos
de duas gebgrafas, Olga Becker e Dora Hess, que haviam sido envia-
das pelo Q, 6rgao estatal onde trabalhavam, para estudar o porqué
dos conflitos que se intensificavam na regidao do Acre, na Amazo-
nia brasileira, em meados da década de 1980. Impressionadas pela
qualidade da lideranga de Chico Mendes entre seus pares, as duas
geodgrafas proporcionaram uma viagem de Chico Mendes para o Rio
de Janeiro para aprofundarem sua pesquisa. Quando de sua viagem
ao Rio de Janeiro, as geografas Dora Hess e Olga Becker me apresen-
taram a Chico Mendes tendo em vista que eu, na minha producao
académica insistia na tese de que existem multiplas racionalidades,
como antecipei acima com o caso dos camponeses/pescadores de
Ponta Grossa dos Fidalgos.

Nossa primeira conversa criou, de imediato, uma cumplicidade.
Agudo observador, Chico Mendes depois de uma répida conversa
entre nds, me interrompe e indaga: vocé é socialista?, pergunta. Ao
que eu respondi positivamente e ele me retrucou perguntando como
podia ser socialista se eu estava entre os ecologistas. Retruquei di-
zendo que nao era um socialista e ponto, e tampouco um ecologista
e ponto, mas sim um ecossocialista. Imediatamente Chico Mendes
me tomou pelos bracos e me indagou: vocé nao quer me assessorar,
pois eu nao confio nos ecologistas que parecem mais interessados
na floresta do que nos Povos da Floresta. Registre-se, para aqueles
que nao conhecem a biografia de Chico Mendes, que ele tivera a for-
tuna de ter sido alfabetizado ainda muito jovem por um comunis-
ta, Fernando Euclides Tavora, que se refugiara na Amazonia depois
participar de experiéncias revoluciondrias no Brasil e na Bolivia e
que recomendara a Chico Mendes que se preparasse para organizar
politicamente seus companheiros porque é da natureza do capita-
lismo se expandir por outros territérios ignorando quem ja os ocu-
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pa em nome do progresso, do desenvolvimento, da civilizacao. Em
suma, o capitalismo pressupoe a colonialidade.

A partir daquele encontro passei a assessorar, a pedido, 0 mo-
vimento dos seringueiros contribuindo nao sé com avaliacoes de
conjuntura politica como na elaboracao de laudos técnicos visando
a demarcacao de dreas em conflito em beneficio das comunidades
seringueiras. Foi grande o aprendizado. Duas questoes merecem ser
destacadas. A primeira delas diz respeito a forma de propriedade,
pelo menos foi assim que a questao se apresentara. Para algumas en-
tidades, como a Comissao Pastoral da Terra (CPT), que participavam
daquelas lutas tinham por referéncia experiéncias com familias de
colonos no sul do pais onde a propriedade da terra, a colonia, tinha,
em média, 24.5 hectares. O governo do Acre, diante do acirramento
dos conflitos e sua repercussao internacional, lancou a proposta de
Lote por Lote, em que oferecia as familias implicadas nos conflitos
um lote de terra em outra localidade com uma area de 55 hectares,
que era o modulo rural para a regiao do Vale do rio Acre-Xapuri na
bacia do rio Purus. Com isso as comunidades seringueiras eram des-
feitas pois as familias ao serem deslocadas passavam a ser pequenas
proprietarias de terra. Chico Mendes foi firme na recusa dessa pro-
posta que, segundo ele, levava a que os seringueiros deixassem de
ser seringueiros, pois a marcas por eles deixadas na terra nao obe-
deciam a medida em area (hectares). Nao, nos seringais cada fami-
lia tinha sua morada num determinado ponto, a colocacdo, de onde
saiam as “estradas de seringa”, os caminhos que eles percorriam
para recolher o latex, a goma elastica. Esses caminos —as estradas
de seringa- tinham um desenho tal que os seringueiros davam uma
volta que retornava a casa-colocacao. A drea que ficava no interior
da “estrada de seringa” nao pertencia ao seringueiro que, assim, s6
era dono da “estrada de seringa” propriamente dita. Por exemplo, a
época da coleta da castanha qualquer um poderia adentrar essa area
que ficava circunscrita ao perimetro formado pela “estrada de se-
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ringa”. Era drea comum. Assim, a forma de apropriagao da terra era
um hibrido de propriedade privada e area comum e foi nas circuns-
tancias desse debate acerca do destino a ser dado aquelas terras que
ouvi pela primeira vez a consigna “Nao queremos terra, queremos
territorio”. Além disso, havia a regra de que a familia seringueira
podia vender a sua colocacao com suas “estradas de seringa”, mas
o comprador deveria respeitar o uso tradicional. Ou seja, havia se
conformado uma territorialidade que demandava outro regime ju-
ridico o que nos levou a Reserva Extrativista que reconhecia esse
principio do comum a o notério saber dos seringueiros, seu saber
vernacular.

A segunda questao a ser destacada diz respeito ao préprio nome
Reserva Extrativista. O conceito de Reserva claramente teve como
referéncia uma apropriacao criativa do conceito juridico de Reser-
va Indigena em que o estado demarca a terra sem estabelecer pro-
priedades individualizadas. Assim, o conceito de Reserva servia aos
propésitos de manter o carater comunitario. Por outro lado, os se-
ringueiros também fizeram uma apropriacao criativa do conceito de
extrativismo assumindo que se tratava de uma unidade territorial em
que a comunidade viveria da extracao dos frutos em sua reproducao
assistida culturalmente. Em linguagem leffeana viveriam da produ-
tividade bioldgica primaria, da neguentropia. Eram Povos da Flo-
resta, assim como os indigenas, e queriam viver pela floresta, com a
floresta. Era grande o conhecimento que essas comunidades tinham
da floresta.

Em uma determinada situacao em que nos reunimos para es-
tabelecer os limites territoriais de uma grande area que seria de-
mandada para ser demarcada como Reserva Extrativista, pude ex-
perimentar esse conhecimento, ainda que de um modo um tanto
quanto constrangido. E que, convocado por eles para fazer o me-
morial descritivo dos limites a serem reivindicados como Reserva
Extrativista, preparei a reuniao com um mosaico de imagens de sa-
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télite da regiao onde estaria a area a ser demanda. Solicitei que es-
tivessem na regido nao so as liderancas politicas que normalmente
participam dessas reunioes, mas também mateiros e outras pessoas
reconhecidas pela comunidade por seu maior conhecimento do seu
mundo em grande parte formado pela floresta. Montado o mosaico
das imagens de satélite imediatamente indiquei o sentido e direcao
da estrada que chegava a Xapuri e ainda os principais rios, como o
rio Acre. Tratava-se de uma regiao de mata fechada em que prati-
camente nada se distinguia. Logo apds esse primeiro momento, os
presentes comecaram a se mover em torno da mesa e a identificar
pequenas manchas verdes ligeiramente mais claras que, segundo
eles, eram suas casas-colocacoes. Confesso que, a partir daquele
momento, o grande “analfabeto” ali era eu que nao conhecia o te-
rreno a partir do espago vivido, como diria Henri Lefebvre. Em dois
dias de trabalho conseguimos estabelecer os limites territoriais a
serem demandados como uma Reserva Extrativista, no caso de uma
area que num trabalho convencional demoraria anos para serem
devidamente estabelecidos os limites com fazendas e outras pro-
priedades vizinhas no meio da floresta. Mais uma vez me via diante
de um dialogo virtuoso entre uma técnica (o sensoriamento remo-
to com suas imagens), o conhecimento cientifico convencional e
o conhecimento vernacular. Tenhamos em consideragao que esse
conhecimento, aqui ligeiramente descrito, foi produzido mais uma
vez em situacdo de conflito estabelecendo nao sé uma relagao en-
tre esses conhecimentos que, por sua, vez estabelecia um didlogo
conflitivo com o conhecimento juridico convencional que negava
aquelas territorialidades outras que emanavam do mundo da vida.
A leitura de Ecologia e Capital foi fundamental para firmar a cri-
tica da economia politica do capital e dar mais consisténcia a luta
pela afirmacao de outras racionalidades que, mais tarde, Leff as no-
meara como racionalidade ambiental. Enfim, por caminhos diferen-
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tes eu, com minhas matrizes de racionalidade, e Enrique, com sua
racionalidade ambiental, nos encontramos.

Sem duavida no meio académico foi Enrique Leff quem levou
mais longe a critica ao regime de verdade conformado pela ciéncia
desde a Europa com todas as marcas de uma ciéncia forjada sob a
égide da dominacao da natureza e, por consequéncia, da dominagao
de todos os grupos/classes sociais a ela associados: os selvagens,
por serem das selvas, da natureza: as mulheres, por se deixarem le-
var pelas emogoes e nao pela razao; os racializados/bestializados/
animalizados como os negros e os nao-brancos em geral; os reduzi-
dos a mao de obra que tém de se submeter aos donos dos meios de
producao que, por isso, podem exercer a dominacdo da natureza.
Enfim, a dominacao da natureza pressupoe que uma classe de gente
tenha sido expropriada e, assim, a propriedade privada se conforma
privando muitos da propriedade e, assim, mais que um substantivo
é um processo. Assim, género, raca e classe se erigem numa totali-
dade societaria conformando um regime técnico-econdémico-juridi-
co da ordem do capital que vem sendo desconstruido criticamente
por Enrique Leff. Sua racionalidade ambiental procura dar conta do
processo de reapropriacao social da natureza que estd e curso em
torno do que vem sendo chamado de questdao ambiental, de sus-
tentabilidade. Na verdade, Enrique nos ajuda a compreender que a
separagao entre homem e natureza que conforma as relagoes sociais
e de poder com base na propriedade que priva (propriedade privada)
é a fonte dos fundamentos epistemolégicos da dominacao da natu-
reza que conforma a base da ciéncia moderna (e sua colonialidade,
pouco se diz). Como se vé, os paradigmas nao caem dos céus, mas
sim sdo instituidos através de grupos e processos sociais instituin-
tes.

Essa critica que Leff se encontra com todo um Iéxico tedrico-po-
litico que emana no mundo mundano através das lutas sociais em
torno da reapropriacao social da natureza. Sua obra reconhece a
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legitimidade de todo um repertério que vem questionando os pi-
lares epistémico-politicos como o do chamado estado-nacao que
vem sendo questionado enquanto estado plurinacional com forte
inspiracao indigena, alids, contra o sistema mundo moderno-co-
lonial conformado a partir de 1492. Foram eles que, junto com os
camponeses e quilombolas/cumbes/cimarrones, instituiram nao sé6
o estado plurinacional, mas também os direitos da natureza, como
constam das novas Cartas Magnas da Bolivia, do Equador e, agora,
do Chile. Ou ainda, ao colocarem em questao o constructo ocidental
de progresso, como se fora um direito a que todos sejam ocidentais.
Nada mais colonial e, cada dia se torna evidente, rigorosamente in-
sustentavel, como se vé nos chamados constantes da ONU sobre o
aquecimento global ou da contaminacao acelerada dos mares e com
os muitos sinais do colapso metabdlico em curso que ja vinham sen-
do anunciados com a Gripe Avidria, a Gripe Suina e com a Doenca da
Vaca Louca e que explodiu recentemente com a pandemia do SARS-
Cov2 em 2020. Até quando haveremos de nos manter prisioneiros
nos mesmos marcos epistémicos (e politicos) de solugoes técnicas
com base na tradi¢do que nos levou ao problema, com geoengenha-
rias ou com solucoes em que tudo é precificavel?

Ao contrario, uma racionalidade ambiental emana de um pro-
fundo processo em curso de reapropriagao social da natureza que
reconheca a natureza em sua reproduc¢ao neguentrépica em que se
inspiraram tantos povos e suas culturas oferecendo uma miriade
de modos de vida enquanto Bem Conviver que se expressam como
Sumak Kawsay, em quechua, Suma Qamarna, em aymara, e através
de outras designacoes em distintas linguagens das culturas tradi-
cionais. Em linguagem leffeana em seus modos-de-viver-nas-con-
di¢oes-da-vida. Ainda nas palabras de Enrique Leff:

Los portadores de estas expresiones han entrado en didlogo con inte-

lectuales y académicos para la construccion de alianzas estratégicas en
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defensa de sus derechos existenciales y de sus territorios de vida. Estos
procesos se han venido multiplicando por todo el Sur, y en América La-
tina desde la rexistencia de los pueblos Mapuche y Guaranies del Cono
Sur, los pueblos Quechuas y Aimaras de la regién andina, los pueblos
amazonicos, los Wayuu de la Peninsula de la Guajira y la cuenca del
lago de Maracaibo, los Mayas mesoamericanos, los Zapotecos oaxaque-

nos, hasta los Seri 0 Comca’ac del norte arido de México.

E foi nesse entre-lugar que nos encontramos Enrique e eu, intelec-
tuais em movimento que somos. Intelectuais que sabemos que o
conhecimento estd inscrito na vida; que sabemos que saber (savoir) e
sabor (saveur) indicam o conhecimento pelo tato, pelo contato, com
0 sentir; que 0s NOSSOS Poros, nossas aberturas corporais, indicam
nossa incompletude, e nos impelem a outro. Enfim, a busca de algo
que nos seja comum na diferenca.
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Tecendo dialogos de
saberes com Enrique Leff

LuciA HELENA DE OLIVEIRA CUNHA



Entre multiplos caminhos nas trilhas da vida, um encontro vital:
conheci o grande pensador ambiental e amigo Enrique Leff nos idos
dos anos de 1989, particularmente no Seminario Meio Ambiente e
Universidade, efetuado em Floriandpolis, estado de Santa Catarina
e promovido em cooperacgao entre as Universidades Federais Publi-
cas brasileiras e o Instituto Brasileiro de Meio Ambiente Brasileiro/
IBAMA, como membro da comissao organizadora e expositora do
tema “Educacdo Ambiental em Comunidade”. Tal semindrio rea-
lizado em diversas universidades no ensino, pesquisa e extensao
destas instituicoes, visava integrar, de modo pioneiro, a questao
socioambiental em suas multiplas dimensoes, sob orientagao teo-
rico-metodolégica e epistemolodgica de carater transdisciplinar e
transcultural.

Assim, Leff assistiu honrosamente minha exposicao, a época, e
me fez especial convite de publicacao na coletanea Cultura y manejo
sustentable de los recursos naturales, sob a sua organizacao e de Julia
Carabias, relativo ao tema “Usos del espacio y de los recursos natu-
rales en el litoral de Guaraquecaba, Parand, Brasil”, publicada junto
com Marie Dominique Rougeulle, pela UNAM, em 1993.

Em momento posterior, com minha participa¢ao no xi1 Con-
gresso Internacional de Ciencias Antropoldgicas y Etnologicas,
no México, tive oportunidade de conhecer esse exuberante pais e,
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nesta ocasiao, comecei a tecer um fértil didlogo com este pensador
dentro da perspectiva socioambiental e da ética politica pela vida.

Muitos aprendizados foram dai derivados, assim como proficuas
trocas, nao apenas no ambito académico e politico, mas também
com base em profundos lacos de amizade, hd mais de 30 anos, em
que realizamos diversos e verdadeiros interlidios, tanto na prosa
como na poesia; na formalidade institucional e na informalidade de
varias rodas de conversa, com a leveza, afetividade e refinado humor
proprio de Enrique Leff. Lacos de amizade e intercambios se cons-
truiram no desenrolar de nossas trajetorias, que transcendem ao
tempo e a distancia, perpetuando-se até o presente (e no amanha)
conectados a vida em suas dimensoes objetivas e subjetivas. Nesse
sentido, em que a producao do autor, teoria e prética, consistem em
inseparabilidade da vida, é que focalizo algumas memorias selecio-
nadas —talvez arbitrarias— que perpassam nossas vidas.

Em todos esses ambitos, a peculiar capacidade de escuta de En-
rique sobre as referéncias culturais e de conhecimento do Outro,
numa verdadeira relacdo de troca e, a0 mesmo tempo, focando seus
aportes inovadores, contribuiram significativamente para a minha
abertura e ampliacao de olhares sobre o mundo, dos diversos mun-
dos, em vdrios momentos, com vistas a construcdo de mundo(s)
sustentdveis na interseccdo sociedade e natureza e/ou cultura e na-
tureza.

A partir, entao, de 1989, iniciei-me em sua instigante e inspira-
dora obra, lendo com muito interesse e acuidade, desde a coletanea
coordenada por ele, Los problemas del conocimiento y la perspectiva
ambiental del desarrollo, publicada em 1986, até as que se sucederam
no tempo, como Ecologia y capital: racionalidade ambiental, demo-
cracia participativa y desarrollo sustentable, publicada em segunda
edicao em 1994; e republicada com atualizacao temdtica na insercao
da dimensao cultural no processo socioprodutivo, especialmente no
livro denominado Ecologia, capital e cultura, em 2009, cujos aportes
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vieram enriquecer, sobremaneira, a perspectiva ampla do eco-mar-
xismo.

A primeira obra citada, me colocou o desafio de construcao de
visao inter ou transdisciplinar na abordagem da questao ambiental,
com a busca de articulacao entre os diversos campos do conheci-
mento envolvidos; a segunda, numa visao inovadora, conduziu-me
a abordagem da cultura imbricada a outras dimensoes que confor-
mam a realidade socioambiental em sua magnitude.

Relativa a ultima obra, em que Leff tece todos os fios de me-
diacdo, meandros e nuances para desvelar a problemética ambien-
tal, em interconexao entre dimensoes culturais e produtivas, tive
a honra de coordenar o lancamento de Ecologia, capital e cultura,
em mesa-redonda composta por: Enrique Leff, Carlos Walter Por-
to-Gongalves, Carlos Galano e Dimas Floriani, no Congresso Ibe-
roamericano de Educacao Ambiental, realizado no Brasil, na cidade
de Foz do Iguacu, estado do Parand, em 2009; assim como abordei
neste evento o tema didlogo de saberes e em outros foruns brasilei-
ros e de outros paises latino-americanos, sucedidos no tempo.

Desejo realcar, dentre tantas fecundas interlocucdes e escrituras
de Enrique Leff, além das mencionadas anteriormente em espanhol
e das coletaneas de varios autores coordenadas por ele, as publica-
das em inicio deste milénio em portugués: Epistemologia ambiental
(2001), Saber ambiental: sustentabilidade, racionalidade, complexida-
de e poder (2001), A complexidade ambiental (2003), Racionalidade
ambiental (2006), Discursos sustentdveis (2010) e Aventuras da epis-
temologia ambiental: da articulagdo das ciéncias a o dialogo de sabe-
res (2012). Menciono-as e destaco-as, pois debru¢ando-me nelas é
que pude ampliar a minha perspectiva na abordagem do tema cen-
tral aqui focalizado: didlogo de saberes.

Recuando no tempo, cabe explicitar como este temario brotou
em minha trajetéria académica e de vida, em seus primeiros con-
tornos, refletindo e tateando sua emergéncia resultante da imersao
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em uma experiéncia concreta que até hoje perpassa toda a minha
existéncia: quando residindo no estado do Acre, na Amazonia, ao
norte do Brasil, como professora da Universidade Federal do Acre/
UFAC, em 1980-1982, pude vivenciar e refletir sobre uma bela e rica
cultura que compode a sociobiodiversidade brasileira — a dos povos
da floresta da Amazonia Ocidental.

Conheci, portanto, de perto, neste periodo, os modos de vida,
assentados em complexos saberes e fazeres socioecoldgicos desses
sujeitos historicos e os ritmos de tempo que lhes sdo consentaneos,
a época, tanto no meio rural como no urbano, vivenciando junto a
eles outras temporalidades completamente dissonantes do ritmo
urbano-industrial do pais, que seguiam os movimentos dos rios, das
arvores, dos passaros e de outras espécies animais e vegetais, em
sua inter-relacdo ecossistémica, e dos astros, da lua e das estrelas.

Ademais, pude participar, nesse contexto, do movimento social
dos seringueiros da Amazoénia Ocidental, com a genuina lideranca
de Chico Mendes, —em ato de verdadeira escuta— para aprender,
apreender e compreender um universo histérico-cultural e ambien-
tal em sua expressao tao peculiar. A originalidade deste movimento
—num ineditismo histérico— emerge nos anos de 1970 com o cha-
mado empate; o que significa embargo aos desmatamentos pelos
seringueiros em oposicao ao modelo de desenvolvimento incenti-
vado pelo Estado brasileiro, durante a ditadura militar, de “ocupar”
e devastar a regiao amazonica pela frente expansionista da pecudaria
extensiva, que ignorava ou visava (visa) trocar o homem local e re-
gional pelo boi, a biodiversidade florestal por campos de pastagens.

Em contraponto, tal movimento teve como desdobramento his-
térico a proposicao de criacdo de Reservas Extrativistas, efetiva-
das, por pressoes politicas do proprio movimento dos seringueiros,
com sua inclusao no Sistema Nacional de Unidades de Conservacao
(SNuUC), em 2001; como pioneiras unidades de uso comum sustenta-
vel, como espacos territoriais, seus objetivos consistem, na formu-
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lacao da ideia original, em protecao dos meios de vida e da cultura
das populacdes tradicionais extrativistas, bem como o uso sustenta-
vel dos recursos naturais, florestais amazonicos e maritimos da costa
brasileira, em que desde o inicio realizam, em vasta rede de aliancas
o didlogo entre saberes com as universidades brasileiras e com se-
tores técnico-cientificos do Estado, sensiveis a questao socioam-
biental, e com o movimento ambientalista nacional e internacio-
nal. Este didlogo permitiu a visibiliza¢ao, legitimacao e viabilizacao
da proposta das Reservas Extrativistas e de segmento sociais, os
seringueiros, pescadores artesanais, castanheiros, ribeirinhos, en-
tre outros que integram as comunidades tradicionais, invisibiliza-
dos na e pela historia.! Cabe observar que o termo extrativismo,
neste contexto, circunscreve-se apenas a coleta vegetal e animal,
em oposicdo ao extrativismo predatdrio madeireiro e minerador.

O compartir constante desta rica vivéncia e experiéncia com
varios pensadores latino-americanos, em diversos féruns; e, prin-

1 Como conquista histérica do legado de Chico Mendes e do movimento dos
seringueiros da Amazonia Ocidental, assim como dos movimentos sociais dos
demais povos tradicionais, atualmente “hé no Brasil 94 Reservas Extrativistas
que integram o Sistema Nacional de Unidades de Conservagao, abrangendo
um territorio total de 15 milhoes e 500 mil hectares, além de 381 Assentamen-
tos Extrativistas no ambito do programa de Reforma Agréria, abrangendo 10,8
milhoes de hectares. Nesses 26 milhoes de hectares (260.000 km2) moram
seringueiros e castanheiros, ribeirinhos, quilombolas, coletores de molusco,
pescadores artesanais e outros camponeses que tém em comum baixissimo
impacto ambiental, conservando e ampliando a diversidade de culturas e téc-
nicas do pais; provendo servicos ambientais para o pais e o planeta” (Barbo-
sa de Almeida, Allegretti y Postigo, 2018). Contudo, ha que se registrar, que
muitas dessas unidades de uso comum sustentdvel encontram-se ameacadas
no contexto da politica de destruicao socioambiental comandada pelo atual
governo brasileiro, conduzindo a varios movimentos insurgentes e de resis-
téncia dos povos indigenas, quilombolas e tradicionais em varios ambitos no
plano nacional e internacional, numa luta constante para a sua (re)existéncia
na histoéria.
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cipalmente, com o filésofo Enrique Leff em finais dos anos de 1980
e inicio dos anos 1990, o fez propor e aprofundar o tema didlogo de
saberes, em termos filosoficos, ontoldgicos e epistemoldgicos, na
perspectiva de construcao dialdgica e dialética, ndo somente no
ambito interno do conhecimento; mas com outras formas de conhe-
cimento e sistemas cognitivos complexos de que os seringueiros e
indigenas amazonicos sdo portadores, assim como outros segmen-
tos sociais inscritos nos chamados povos tradicionais do Brasil.

E, nesses termos, segundo seus préprios dizeres, Enrique se ins-
pirou e baseou em parte de sua obra em tal movimento, que antes
da ciéncia e da filosofia, ja conjugavam, ontoldgica e historicamen-
te, a questdo social com a ambiental, 0 uso e preservacao do bioma
e ecossistemas especificos de que fazem parte, na configuracao e
defesa de sua territorialidade florestal (e costeira) singular, em sua
prépria existéncia cotidiana milenar ou secular — na proépria trans-
versal do tempo.

Sob esse prisma, pude realizar um profundo aprendizado até
0 momento, tanto com os saberes ambientais dos povos da flores-
ta (e também dos povos do mar), quanto com os refinados aportes
tedricos —filoséficos e no campo da ecologia politica— que atraves-
sam e permeiam as citadas obras de Enrique Leff, abrindo e alar-
gando permanentemente os meus horizontes, com a fecundidade
de apreensao da categoria vida —em sentido imanente e histérico—
quer em seus componentes socioecoldgicos, quer em seus compo-
nentes socioculturais, dimensoes entrelacadas em seu pensamento.

Assim, como artesa do oficio antropoldgico, tecendo malhas
multiplas do conhecimento, travei um verdadeiro didlogo de sabe-
res com Enrique Leff, ao longo do tempo, sob multiplos aspectos:
com os aportes contidos em sua vasta producdo escrita e oral, em
suas varias conferéncias, palestras e cursos, em diversos encontros
e reencontros presenciais e virtuais. Esse didlogo de saberes tem-se
pronunciado no tempo e espaco, ndo tao somente no encontro entre
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duas subjetividades —a minha e a dele- fundadas na afetividade e na
ética do respeito muituo; mas sempre coletivamente, donde derivam
as relevantes, rigorosas e originais reflexoes de Enrique, em dialogo
constante com o pensamento latino-americano e com os movimen-
tos socioambientais dos povos tradicionais brasileiros e dos demais
paises desse continente; com as diversas cosmogonias em outra 16-
gica de sentido em termos material e simbélico, simultaneamente,
produzidas pelos diversos povos da tradigdo em perspectiva trans-
historicas, sob a ética da sustentabilidade socioambiental.

O contributo histérico e ontolégico desses povos, ressaltado na
obra de Enrique Leff, constituem, sem sombra de duvidas, em re-
feréncias significativas para a sua permanéncia no tempo, ainda que
reatualizadas e ressignificadas no tempo e espaco, contemporanea-
mente, em movimentos de resisténcias e (re) existéncias socio-am-
bientais, para a construcdo de outros mundos possiveis no encontro
e reencontro com o mundo natural.

Nessa linha, dando um salto no tempo, nos tltimos anos, tenho
me debrucado especialmente nas mais recentes obras de Enrique
Leff: La apuesta por la vida: imaginacion sociolégica e imaginarios
sociales en los territorios ambientales del Sur (2014); EI fuego de la
vida: Heidegger ante la cuestién ambiental (2018); Etica socioambien-
tal (prefacio de Enrique Leff, 2019), e Ecologia politica (2021), em que
vida, conquanto permeie toda a sua produgao socioambiental, passa
a ser efetivamente uma categoria ontoldgica, epistémica, histérica
e politica, em sentido amplo. Tal categoria, em oposicao a tendén-
cia de morte entrépica do planeta comandada pela modernidade
capitalista ocidental em varias fases histéricas e recentemente em
ambito global, consiste em um novo desafio que Leff se nos apre-
senta, em sentido tedrico e pratico, a conquista do presentem —na
instauracao da poética do agora- para a constelacao de futuros sus-
tentaveis em ambito planetario.
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Sua propositura em tais obras esta centrada na filosofia heideg-
geriana e heracliteana, e coloca o desafio de apreensao da questao
socioambiental em sua amplitude e abrangéncia nos movimentos da
histéria e na imanéncia da vida. Tal desafio posto em seu itinerario
intelectual e ético-politico, assentado na renovacao e ampliacdo da
ecologia politica, encontra-se de forma mais presente e completa,
ao meu ver, nessas Ultimas obras, produzidas recentemente, nas
quais me debrucei mais detidamente, sem deixar de considerar a
sua obra em conjunto, cujos aportes foram introduzidos num ensaio
em publicacao de minha autoria, para a composicao do modesto ar-
tigo que ora se apresenta. Assim, tomo a liberdade de reproduzi-los,
aqui, sinteticamente.

Em tais obras, portanto, o autor viceja a vida —ela mesma- em
sentido ontolodgico, e propde resgata-la e reconstrui-la como cate-
goria ontoldgica e epistémica para a construcao da sustentabilidade
da vida, e em didlogos transdisciplinares entre as ciéncias humanas
e ciéncias da natureza e tranculturais com os povos indigenas e tra-
dicionais, cujas cosmovisoes e identidades nao se circunscrenvem
a ldgica e razdo ocidental modernizante, exploradora e destruidora
do mundo natural. E mais que isso: Leff propoe, com base em uma
nova concepgao de ciéncia em dialogia com sistemas cognitivos, ra-
cionalidades e outras matrizes de pensamento, para além da ques-
tdo metodolégica em si, na relacdo entre as disciplinas cientificas,
de modo original e inovador, a importancia de fecundos didlogos
com as outridades: com os varios saberes integrados a natureza fun-
dados em cosmogonias e ontologias patrimoniais, cujo modos de
ser e viver em sua interconexao com a vida dos povos indigenas e
tradicionais ensejam outras possibilidades de conexao com o mun-
do natural.

Com ancoragem em sua aposta pela vida, o mundo da tradicdo
aqui focalizado ~embora inserto no mundo moderno atualmente—
nao constitui para Enrique mera variante da modernidade, pois os
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povos que nele vivem, detém em sua historicidade e imanéncia as
possibilidades e potencialidades de um novo porvir; os povos tra-
dicionais se encontram e reencontram na atualidade movidos pela
recriagcdo de cosmovisodes e praticas inscritas em seu ser no mundo,
e no desejo de vida que vibra entre os povos da terra e cidadaos do
mundo. Ademais, tal pensador coloca a importancia de se reconhe-
cer os direitos bioculturais em sua diversidade que se interconec-
tam, concomitantemente, com os direitos da natureza, em sua plas-
ticidade, como suporte da vida em sua propria imanéncia:

os direitos da natureza se fundamentam e se sustentam nos direitos a
diversidade biocultural; nos direitos do ser cultural a seus modos de ser
no mundo, a suas ontologias existenciais, a partir das quais confere sig-
nificado e valoriza a vida, a Terra, a mae-Terra; as suas relacdes sociais
com a trama ecoldgica que da suporte a sua vida, surge entdao como
principio crucial de uma ética da alteridade, que contempla o respeito a
diferenca irredutivel das diversas formas de ser, da vida e da existéncia:
o que implica a diferenca entre a vida humana e as outras formas de
vida, mas dentro do reconhecimento do pertencimento da vida huma-
na a imanéncia e as condigoes césmicas, ecoldgicas e termodindmicas
da vida (Leff, 2019: xxi11).

Balizada nestas ultimas obras, pude transpor a proposta de dialogia
entre saberes diferenciados, formulada teoricamente entre o con-
hecimento cientifico e filos6fico com as ricas epistemes dos povos
indigenas e tradicionais na realidade latino-americana, em sua con-
cretude, no recente didlogo de Enrique Leff com o lider dos serin-
gueiros amazonicos Julio Barbosa, no evento virtual “Didlogos com
os Povos da Floresta”, promovido pelo Programa de P6s-Graduacao
Interdisciplinar em Meio Ambiente e Desenvolvimento (PPGMADE)
da Universidade Federal do Parand (UFPR), sob minha coordenacao,
em 2020.
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Tal também ocorreu no evento promovido pelo Sexto Congresso
Internacional do Centro de Cultura e Educacao para Integracao da
América Latina (CEPIAL) e Casa Latino-Americana (CASLA), em fins
de 2021, sobre o tema “Cosmologias y Ontologias Indigenas Vivas:
Didlogos Decoloniais”, em fecundo didlogo entre saberes de Enrique
Leff e 0 sabio representante dos Povos Mapuche do Chile, Armando
Malileo Léfio. Neste didlogo em que o sdbio Mapuche reconstroi sua
cosmogonia milenar de interconexao com a natureza, baseado em
temporalidades e espacialidades préprias, completamente distintas
e opostas ao ocidente, cuja cultura é guiada histérica e intrinseca-
mente em termos originarios e ancestrais pela ética conservacio-
nista da natureza.

Assentada nos aportes de Enrique Leff, e na Alianca Histdrica
dos Povos da Floresta, proposta originalmente por Chico Mendes
e Ailton Krenak —entre indios e seringueiros em fins dos anos de
1980- coordenei também no VI CEPIAL VIRTUAL, em construcao
conjunta com liderancas amazonicas: Jalio Barbosa (presidente do
Conselho Nacional dos Populagoes Tradicionais Extrativistas, CNS),
Angela Mendes (coordenadora do Comité Chico Mendes, Acre) e
Edel Moraes (vice-presidente do Memorial Chico Mendes do arqui-
pélago de Marajo, Curralinho, Pard), as oficinas realizadas entre 25
e 27 de novembro de 2021 sobre Didlogos entre Saberes e Etnoen-
volvimento Socioambiental, com a participacdo de varios pesqui-
sadores brasileiros e acompanhamento de Enrique Leff. O intuito
desse evento foi o fortalecimento e ampliacao da Alianga Histdrica
em movimentos de resisténcias e (re) existéncias de representantes
de Povos da Terra, de Povos da Floresta e de Povos das Aguas (indi-
genas, quilombolas e comunidades tradicionais), face aos grandes
desafios atuais que se afiguram na sociedade brasileira e planetaria,
para a configuracao de futuros sustentéveis.

Por fim, entre varios encontros e reencontros com Enrique Leff,
0s quais nao sao possiveis todos de serem retratados aqui, desejo
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sublinhar os varios convites feitos pela Revista Desenvolvimento e
Meio Ambiente, vinculada ao PPGMade/UFPR, de este relevante au-
tor publicar nela em varios nimeros, suas grandes contribui¢des ao
pensamento e movimentos latino-americanos; as epistemologias
do sul — pautado nas alteridades ou no que denomina de outridades,
dentro de uma politica da diferenca, do tecer continuo as teias da
vida, em termos a um s6 tempo, tedricos e concretos, em verdadei-
ros e criativos didlogos de saberes.

Esta é, pois, em termos suscintos, minha profunda homenagem
ao pensamento vivo e vivido do pensador e amigo Enrique Leff. Re-
porto-me, a seguir, uma vez mais, a uma parafrase deste pensador
que tem me inspirado para um novo esperancar. Mediante encon-
tros de povos e de mundos —no tecer juntos— e na instauracao de
novas sinergias com a natureza, talvez possamos superar o noturno
siléncio de um mundo fechado, cego diante da vitalidade da vida e da
criatividade da cultura (Leff, 2003: 11), para o vislumbre de um novo
tempo.

BIBLIOGRAFiA

Barbosa de Almeida, Mauro W.; Mary Allegretti, y Augusto Postigo
(2018). “O legado de Chico Mendes : éxitos e entraves das reser-
vas extrativistas”. Desenvolvimento e Meio Ambiente 48: 25-55.

Leff, Enrique (2001). Saber ambiental: sustentabilidade, racionalidade,
complexidade, poder. Rio de Janeiro: Vozes/Programa de las Na-
ciones Unidas para el Medio Ambiente.

Leff, Enrique (2001). Epistemologia ambiental. Sao Paulo: Cortez Edi-
tora.

Leff, Enrique (2003). A complexidade ambiental. Sao Paulo: Cortez Edi-
tora.

Leff, Enrique (2006). Racionalidade ambiental: a reapropriagdo social da
natureza. Rio de Janeiro: Editora Civilizacao Brasileira.

TECENDO DIALOGOS DE SABERES 275



Leff, Enrique (2009). Ecologia, capital e cultura: a territorializa¢do da
racionalidade ambiental [revisao técnica desta edicao de Carlos
Walter Porto Gongalves]. Petrépolis: Editora Vozes.

Leff, Enrique (2010). Discursos sustentdveis. Sao Paulo: Cortez.

Leff, Enrique (2012). Aventuras da epistemologia ambiental: da articu-
lagao das ciéncias ao didlogo de saberes. Sao Paulo: Cortez.

Leff, Enrique (2018). El fuego de la vida: Heidegger ante la cuestion am-
biental. México: Siglo XXI Editores.

Leff, Enrique (2019). “Prefacio”. En Etica socioambiental, coordinado
por Arlindo Philippi Jr., Luciano Félix Florit, e Carlos Alberto Cio-
ce Sampaio. Barueri: Editora Manole.

Leff, Enrique (2021). Ecologia politica. Da desconstrugao do capital a te-
rritorializa¢do da vida. Campinas: Editora da Universidade Esta-
dual de Campinas.

276 LuUCIA HELENA DE OLIVEIRA






Ensayo sobre territorios
de vida, diversidad

y patrimonio biocultural
de los pueblos originarios
y comunidades locales

ECKART BOEGE

Para Enrique Leff, amigo y maestro.



En una dedicatoria personal entranable que me brinda Enrique Leff
en su libro La apuesta por la vida (2014), se siente la empatia, amis-
tad y complicidad que forjamos en andanzas comunes en la lucha
por la vida en estos momentos de crisis civilizatoria, ambiental,
econdmica, social y politica severa. Me convoca y provoca unay otra
vez mi asombro de cémo Enrique va hilando sus ideas y reflexiones
en su increible y prolifica obra escrita, en sus cursos, conferencias y
seminarios, incluyendo su voz de bel canto cuando embelesados por
la belleza del paisaje biocultural del lago Titicaca en Bolivia, nos
compartié festivamente alguna aria de su repertorio musical ope-
ristico. Y si, me siento honrado por la invitacion para participar en
este homenaje a su persona y pensamiento.

Decidi entonces imaginar cuales han sido los momentos impor-
tantes en el fluir de nuestras ideas y complicidades. Es asi que tomo
como pre-texto (un ante-texto) la invitacion que, en el ano 2014, me
hicieran él y Gilberto Giménez para dar una charla en su seminario
permanente en el Instituto de Investigaciones Sociales de la UNAM.
Los temas propuestos eran “Territorios en disputa”, “Crisis ambien-
tal desde la perspectiva de las ciencias sociales” y “Construyendo
sociedades desde el sur”, mas que movilizadores para ponernos al
dia en varias aproximaciones tedricas y practicas que cada uno ha-
bia caminado.
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Al inicio del seminario Enrique nos propuso los siguientes re-
tos tedrico-metodolégicos que intentaré aterrizar para generar un
proceso dialdgico e intercambio de ideas: se trata de atraer la teoria
de la complejidad de la postmodernidad vy territorializarla a la po-
litica del sur. Una politica de la diferencia, de la ontologia de la
diferencia del pensamiento y de la otredad. Lo que aqui se juega
es la capacidad de la sociologia de mirar al otro, empezando por
la vinculacién distinta con la naturaleza, pensando también en las
raices de la problemadtica socioambiental, no s6lo desde el poten-
cial ecolégico. Pensar una sociedad neguentropica que no es visible
desde el norte. En el norte no se ve la idea de que la neguentropia
es fuente de la creacién de la riqueza desde la diferencia, desde la
diversidad cultural y de la reapropiacion de la naturaleza. La inten-
cioén de la descolonizacion del saber y la construccion de la filosofia
de la vida, la del “vivir bien” aymara, es s6lo una manera de ver los
pensamientos de los pueblos del sur que reclaman su derecho de
ser tradicionales, el derecho de ser indigenas en su habitat desde
el habitus y desde el humus de sus tierras, de sus mundos. Es una
dindmica cosmopolita del ser tradicional, desde la reinvencion de
sus identidades. No se trata de volver atras. En este mundo de ser
indigena y de la complejidad ambiental, lo que estd vivo son los
procesos de descolonizacion del saber, mundos de vida diferentes
desde la reapropiacion de sus territorios y de sus identidades. En
esta lucha de poder con la definicién de la sustentabilidad esta im-
plicada la definicién de la vida misma y de la reapropiacion de la
vida en el planeta, hacia la cual debemos de caminar con imagina-
cién sociolégica o antropoldgica. Esta explosion hay que atraerla a
un didlogo de saberes entre los pueblos indigenas, los movimientos
sociales y la academia.

Vaya reto y exigencia que nos lanzo a los participantes del se-
minario. A través de sus palabras, con fuerza poética y conceptos
creativos, se sintetizaba su pensamiento complejo para dibujar,
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desde la ecologia politica ambiental —y los limites del mercado para
regular efectivamente los equilibrios del entorno y su incapacidad
de internalizar los costos ambientales—, las otras epistemologias y
ontologias del sur.

En aquella ocasién comencé mi charla con las preguntas: ;ne-
cesitamos recurrir a la imaginacién socioambiental, parafraseando
a Wright Mills (2003) en su idea central en La imaginacion socio-
logica, y generar categorias nuevas para aprehender y actuar en la
crisis socioambiental planetaria? ;Qué herramientas, reflexiones y
experiencias tenemos para la construccion de “otras racionalidades
ambientales” y aprender a caminar juntos con los movimientos so-
cioambientales, con los grupos subalternizados, en la disputa por sus
territorios y lucha por la vida? ;Cémo se construyen las ontologias
politicas, relacionales y de diseno biocultural (Davidson-Hunt et al.,
2012) en la exigencia de aprender e interactuar desde una antropo-
logia posmoderna (Escobar, 1999), los “pluralismos epistemoldgicos
de la diferencia” (Olivé, 2009), que imbrican experiencias y memo-
ria biocultural milenaria de la humanidad (Toledo y Barrera, 2008),
y en especial, el didlogo de saberes para la construccion de las alter-
nativas en América Latina? Y mas en concreto, ;como se deconstru-
yen los discursos de la l6gica econémica omnipresente del llamado
“desarrollo sustentable”, para la construccién de otros territorios
identitarios culturales, inscritos en la lgica de los movimientos y
luchas socioambientales y sus alternativas en sus regiones cultura-
les y territorios en disputa? (Giménez, 1996).

En 2002, con motivo del décimo aniversario del Convenio de
Diversidad Bioldgica (Rio+10), celebrado en Johannesburgo, Sud-
africa, complices latinoamericanos invitados por Enrique escribi-
mos “a cuatro cabezas y ocho manos” (Leff, Argueta, Boege y Porto
Goncalves, 2002), un texto para pensar lo ambiental desde la eco-
logia politica del sur. El texto resulté altamente cuestionador de los
ejes tematicos dominantes en las discusiones y resoluciones de la
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misma Cumbre de la Tierra Rio+10, donde se reafirmaba la posicion
del “desarrollo sostenible” desde la globalizacién privatizadora, las
biotecnologias para “combatir la desigualdad y la pobreza”y el acce-
so de los grandes consorcios y la academia a los recursos genéticos y
conocimientos tradicionales de la biodiversidad y la agrodiversidad,
con el espejito de la reparticion justa y equitativa de los beneficios.
Esta aproximacion redunda en lo que fue posteriormente la firma
del Protocolo de Nagoya y su vinculo con el Tratado Internacional
sobre los Recursos Fitogenéticos para la Alimentacién y la Agricul-
tura (TIRFAA) en las subsiguientes Conferencias de las Partes, apa-
rentemente para beneficio de los paises biodiversos del sur. Se habia
abandonado aquel lado del Convenio sobre la Diversidad Bioldgica
(cpB) que pretendia apoyar los movimientos socioambientales de
los pueblos originarios y las comunidades locales o equiparables!
(incluyendo los afrodescendientes), que fue justamente el interés
de nuestra aproximacion.

El texto aludido consigna una serie de movimientos socioam-
bientales de América Latina, con sello del Abya Yala. Asi, desde la
geograffa politica (Porto Gongalves, 2001), desde las otras ontolo-
gias o desde la propuesta de autonomia y libre determinacién del
zapatismo, se senalan las reexistencias y derechos de los pueblos,
que muestran que el mundo puede ser habitado de otras maneras. Se
van generando aproximaciones conceptuales para definir desde la
trilogia analitica territorio, territorialidad, nuevas territorializaciones,
los territorios de vida. Para este analisis de las realidades conflicti-

1 El concepto de comunidad equiparable que introduce en el articulo segundo
la Constitucién mexicana, se refiere no sélo a los afromexicanos sino también
a otras comunidades como las campesinas no indigenas, como han decidido
ciertos jueces en litigios en contra de hidroeléctricas. Desafortunadamente,
nuevas tendencias de reforma constitucional pretenden reducir la idea de co-
munidad equiparable a comunidades afromexicanas.
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vas territorializadas y las propuestas de nuevas territorializaciones
(Porto Gongalves, 2001), nos propone desde la geografia politica el
verbo de geo-grafiar que delinea la re-existencia indigena y campe-
sina en un nuevo sentido que moviliza proyectos de vida pro-
pios. Qué tal si proponemos un nuevo verbo, el de “etno-grafiar”,
para la antropologia postdesarrollista (Escobar, 1999), que en el dia-
logo de saberes radicaliza y descoloniza el quehacer antropolégico,
acostumbrado a la extraccién minera y que contribuye al epistemi-
cidio del conocimiento y vida de los Otros. En este sentido, la “et-
nografia otra” o “etno-grafiar” de los mundos pluriversos, no sélo
se dedica a describir, analizar la cultura de otros u otras con sus
verdades, sino que co-construye en un verdadero didlogo de saberes
y temas de interés comun.

Es importante senalar que la ecologia politica del sur no sélo
trata de la “deconstruccion y descolonizacion del conocimiento y a
la vez reapropiacién de la naturaleza y la reinvencién del territorio
[-..] como ‘territorios de vida’” (Leff, 2014: 218). El concepto de “te-
rritorios de vida” retoma el valor intrinseco y no econémico de la
diversidad y del patrimonio biocultural de los pueblos originarios y
comunidades equiparables, campesinas y afrodescendientes (Boe-
ge, 2008).

En esta tesitura los movimientos socioambientales van incorpo-
rando nuevas categorias que contribuyen a reorganizar el espacio
ecologico territorial y biocultural a partir de la geografia politica
en nuevas aproximaciones tedricas, politicas y culturales (Porto
Gongcalves, 2001: VII), desde las ontologias de disefio regionales
versus las ontologias de devastacion y muerte (Escobar, 2016). Asi,
las identidades grupales se redefinen también por contraste ante
las amenazas, acciones invasivas y ocupaciones territoriales neo-
coloniales por parte de la sociedad dominante comandada por el
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norte global? y el crimen organizado que llevan a la destruccion de
identidades, al “no ser” de los pueblos originarios.

¢Cuales son entonces las bases de una nueva racionalidad am-
biental alternativa o un nuevo paradigma de sustentabilidad emer-
gente? El texto que escribimos fue para mi seminal, porque me
vinculd con el pensamiento de la ecologia politica del sur, con co-
legas cuyas preguntas y argumentos me dieron un marco amplia-
do para examinar la importancia de las estrategias basadas en la
diversidad y el patrimonio biocultural de los pueblos originarios y
comunidades locales como alternativas para una racionalidad am-
biental neguentrdpica. Asi, este enfoque me permiti6 sistematizar
la relacién contemporéanea de los territorios de los pueblos origina-
rios y comunidades equiparables para las regiones que son centros
de origen, la domesticacion y la diversificacion constante de la agri-
cultura y la consiguiente organizacién de la cultura que se expresan
hoy en dia en la diversidad y el patrimonio biocultural.

2 Los megaproyectos de la globalizacién neocolonial —que se expresan como
colonialismos internos dentro de las naciones—, estin tocando una vez
mas las puertas de los territorios de los pueblos originarios y comunidades
equiparables. Desde grandes plantaciones que generan paramos o desiertos
verdes, la mineria de gran calado, incluyendo proyectos de gran turismo o
la introduccién de organismos genéticamente modificados, hasta el control
territorial del crimen organizado. Para el ano 2013, por ejemplo, el gobier-
no mexicano habia concesionado dos millones de hectareas para mineria en
territorios de los pueblos originarios, y mas de 80 000 concesiones de agua,
sin que medien procedimientos de consulta y consentimiento previos, libres,
informados, culturalmente adecuados y de buena fe (aun éstos de dudosa eje-
cucién), que exigen las leyes, los acuerdos y los convenios internacionales
vinculantes para los paises signatarios, asi como la jurisprudencia nacional
e internacional. Esta es una vieja y nueva destruccion colonial de la vida de
grupos sociales en sus territorios y parte de la acumulacion capitalista por
desposesion, como lo formula Harvey en sus distintos textos.
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La biodiversidad y la agrobiodiversidad representan patrimo-
nios bioculturales inconmensurables, con historias de los pueblos
originarios de larga data, y que tienen una enorme actualidad al
ser objeto de apetitos insaciables de la aparente bioeconomia del
norte global cuyos oligopolios (con sus “lifesciences” o “cropscien-
ces” y otras aproximaciones tecnocientificas como los sistemas de
navegacion autonomos de las abejas para aplicacion en drones, o
biocomputadoras ultrarrapidas) requieren de la biblioteca biocul-
tural de lo que llaman en la jerga internacional “recursos genéti-
cos” y “recursos bioldgicos”. A la investigacion tecnocientifica de
las empresas y universidades les importan sélo los conocimientos
tradicionales en la medida en que les den pistas para emprender
investigaciones y apropiarse de nuevos productos, principalmente
de corte comercial (biopirateria, diria Vandana Shiva), y que puedan
alimentar también la investigacion biotecnoldgica, bioquimica, de
produccion industrial de semillas, o plantas u otros organismos
bioldgicos para la industria farmacéutica, nutracéutica y cosmética.
Con la expansion de las semillas transgénicas, o ahora con la edicion
genética de la biologia sintética, se contribuye a la desaparicion de
semillas naturales de los sistemas alimentarios mundiales.

Es en 1987 cuando comencé a estudiar y luego a trabajar direc-
tamente en la gestion ambiental con comunidades de pescadores y
forestales en el sureste mexicano. En este andar, desde la Coordi-
nacién de la Red de Formacion Ambiental para América Latina y el
Caribe (PNUMA), Enrique me encargé un manual para la gestion am-
biental comunitaria, para la proteccién comunitaria de lo “nuestro”,
es decir, del bien comun. En esta gesta se impulsaron los ordena-
mientos ecologico-territoriales con base en acuerdos comunitarios
y autogestionarios y a la vez se explor6 la posibilidad de ligar los
conocimientos bioculturales colectivos (en la jerga internacional
“tradicionales”) con los derechos de propiedad intelectual sui gene-
ris e intentar buscar caminos para proteger el bien comun frente a

TERRITORIOS DE VIDA, DIVERSIDAD Y PATRIMONIO BIOCULTURAL 285



la apropiacion de semillas, plantas, genes via propiedad intelectual
privada del neoliberalismo. Este trabajo fue inspirado también por
los avances en los anos ochenta del siglo pasado, que se dieron en
el manejo forestal comunitario de los bosques y selvas por parte de
las comunidades de los pueblos originarios y campesinas (Boege,
Encino y Ramirez, 2000).

Otra gran fuente de inspiracién para desarrollar los concep-
tos de diversidad y patrimonio biocultural, fueron varios textos
de Victor Manuel Toledo que introduce a México la aproximacion
tedrica y metodoldgica de bioculturalidad, misma que relaciona la
megadiversidad bioldgica expresada en sus distintos ecosistemas
en co-evolucién con los pueblos originarios y comunidades loca-
les, asi como con los movimientos socioambientales (Toledo, 2001).
Paralelamente, desarrollamos distintas aproximaciones al tema
biocultural que en mi caso fue un estudio extenso sobre el patrimo-
nio biocultural de los pueblos indigenas de México (Boege, 2008,
2021). Esta aproximacion estd relacionada con paises como México,
como parte de los pocos centros de origen de domesticacion y di-
versificacién genética de la agricultura, hoy en dia practicada por
aproximadamente dos millones de campesinos e indigenas del pais.
Ademés, se desarrolla por primera vez una metodologia confiable
para determinar los territorios actuales de los pueblos originarios
de Méxicoy su enorme riqueza de biodiversidad y agrobiodiversidad
que albergan dichos territorios.

Pero mas alla del asombro ante la enorme riqueza biocultural de
los pueblos originarios, Enrique nos propone desde la ecologia poli-
tica del sur una dimensién analitica y ontolégica que explora la pre-
gunta de sila modernidad que nos impone el norte global es el inico
camino para la construccion del futuro de este planeta o si podemos
pensar en una racionalidad ambiental desde otros mundos posibles
(Leff, 2014: 19-20). Este tema fue posicionado, entre otros movi-
mientos en América Latina, por los zapatistas en Chiapas o por los
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purépechas de Cheran, Michoacan, en México, y planteado por Ar-
turo Escobar desde su libro El final del salvaje (1999), refiriéndose a
las comunidades afrodescendientes en Colombia o al movimiento
de los seringueiros en Brasil (Porto Gongalves, 2001) o al Parque de
la Papa en Cusco (Argumedo y Pimbert, 2008), en Perd, etcétera.

Finalmente, ;quiénes son los modernos y quiénes son los tradi-
cionales cuando los llamados modernos del norte global nos llevan
a la muerte entrépica del planeta? O bien, ;de qué tipo de moderni-
dad alternativa o alternativa a la modernidad se trata en esta pro-
funda crisis ambiental?

En el contexto de tensiones globales expresadas regional y lo-
calmente, Boaventura de Sousa Santos reflexiona: “siendo local, el
conocimiento posmoderno es también total porque reconstruye
también los proyectos locales, respetandose su ejemplaridad y por
esa via transforma en pensamiento total ilustrado” (2009: 49). Es
precisamente esta aproximacion que me permite aterrizar en un te-
rritorio determinado los conceptos generales que nos ha brindado
Enrique, por ejemplo en su libro Saber ambiental: sustentabilidad,
racionalidad, complejidad, poder (Leff, 1998).

Se trata del fluir de realidades contradictorias que tienen varias
aristas, algunas culturalmente porosas y otras no, entre hibridacion
o pérdida de identidad o desterritorializacion y la posibilidad de la
“construccion de otros mundos”. Es con estos temas que hilamos
ideas y propuestas para generar un paradigma alternativo de sus-
tentabilidad surgido de los movimientos socioambientales, que
construyen sus territorios de vida desde sus patrimonios biocultura-
les bajo la filosofia y ética del buen vivir en sus distintas acepciones.
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LA CONSTRUCCION DE TERRITORIOS DE VIDA
DE ALTA DENSIDAD BIOCULTURAL

En el Convenio 169 sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas y
Tribales de la Organizacién Internacional del Trabajo y la Decla-
racién de las Naciones Unidas sobre los Derechos Indigenas, del
cual México es signatario, el territorio de los pueblos originarios
y comunidades locales se define como la totalidad del hdbitat. En
México el movimiento indigena, con el zapatismo al frente, logré
un cambio constitucional (limitado porque los acuerdos de San An-
drés Larrainzar no fueron respetados por los gobiernos en turno)
que definié a México como una nacién pluricultural. Mas tarde, en
2011, cuando se introdujeron los cambios constitucionales sobre los
derechos humanos, los derechos de los pueblos originarios debie-
ron incluirse en el “bloque de constitucionalidad de los derechos
humanos”. Es desde aqui donde, junto al articulo segundo consti-
tucional que se refiere a los derechos de los pueblos indigenas, se
debi6 fortalecer el reconocimiento de sus territorios, sus tierras y
su cultura, su agua, sus semillas, sus sistemas alimentarios y sus
paisajes en coevolucion con los ecosistemas, su lengua y la libre
determinacién y autonomia. Sin embargo, una cosa es lo que esta
en el papel (de jure) y otra como se ejerce (de facto) este reconoci-
miento de los pueblos originarios en la realidad politica, social y
cultural dominada por los neocolonialismos que niegan o minimi-
zan su existencia como bien nos lo describen Stavenhagen (1963) y
Gonzalez Casanova (2013). Este Gltimo autor hace una redefinicion
fina sobre los nuevos colonialismos y de como se podrian inter-
pretar estos términos politico-analiticos a partir de la experiencia
zapatista en Chiapas. Por lo tanto, esta en las manos de los movi-
mientos politicos socioambientales de los pueblos construir desde
sus organizaciones la autonomia y libre determinacion en este siglo
xxI. “El centro del proyecto radica en construir las autonomias de la
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alternativa desde las bases, y en articular comunidades y colectivi-
dades auténomas decididas a resistir las politicas neoliberales que
combinan represion, cooptacion y corrupcion para la intimidacion
y la sujecion” (Gonzalez Casanova, 2003: 27). El derecho de los pue-
blos se ejerce y no se recibe como una dadiva, diria un abogado de
los pueblos originarios.

El habitat contiene la accién de habitar desde el “habitus y el
humus de sus tierras, que refleja la complejidad del ser territoriali-
zado en la naturaleza”, nos dice Enrique. En este sentido, puede ser
util el concepto de territorios de alta densidad biocultural (término
forjado por Arturo Argueta, comunicacion verbal) para construir la
autonomia y la libre determinacion desde la bioculturalidad. Los te-
rritorios de alta densidad biocultural tienen en comuin la existencia
de localidades contiguas o comunidades con mayoria indigena de
una misma organizacién sociolingiiistica, cultural y territorial. El
andlisis de la dimensién poblacional en sus territorios con sus va-
lores bioculturales es expuesto en Boege (2008: 49 y ss.) y se refiere
a un “nudcleo duro” de mas de 64 diferentes pueblos originarios en
México, que abarcan mas de 14% del territorio nacional y coevo-
lucionan con practicamente todos los ecosistemas de México. En
sus territorios se capta aproximadamente la cuarta parte de toda
el agua superficial que es aprovechada tierras abajo por ciudades y
distritos de riego para la agricultura industrial capitalista.

La importancia de estos territorios de alta densidad biocultural
con pueblos que administran y custodian su biodiversidad y agro-
diversidad, estriba en que la mayoria estan afuera de los circuitos
de las politicas publicas de los estados y convenios internacionales,
pero son centrales para la definicién de territorios de vida que se
conciben desde la ecologia politica fundada en la diferencia cultural
(Leff, 2014: 308).
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PLATAFORMA BIOCULTURAL, INTERCULTURAL,
CRITICA Y DECOLONIAL PARA LA
CONSTRUCCION DE UN PLAN DE VIDA

Para fundamentar esta plataforma de didlogo de saberes radical,
Enrique nos dice:

la sociologia ambiental debe desentranar el ser cultural que habita a
esos sujetos y el potencial de la otredad llevado a la fertilidad de un dia-
logo de saberes: de los saberes que se inscriben y mediante los cuales
se expresan seres culturales insertos en la naturaleza y re-arraigados
en sus territorios de vida. Se abren asi nuevas perspectivas para pensar
al ser social en la complejidad ambiental emergente. La sociologia am-
biental se vuelve hacia los imaginarios sociales de la sustentabilidad
y la reinvencion de las identidades dentro de una nueva racionalidad
social (Leff, 2014: 302).

En todo el planeta, el capital del norte global invade los territorios
rurales para realizar grandes obras de infraestructura, explotacion
de los llamados recursos naturales, y acaparamiento del agua, y la
generacién de monocultivos y cultivos industriales masivos en gran
escala. La Sierra Madre Nororiental de Puebla, México, no es la ex-
cepcion: en menos de diez anos, los gobiernos neoliberales junto con
grandes companias han intensificado las invasiones y amenazas a
los territorios de los pueblos originarios serranos promoviendo mi-
neras a cielo abierto, fractura hidraulica para obtener hidrocarburos,
introduccion de maiz transgénico importado, hidroeléctricas para el
“autoabasto” de energia eléctrica de grandes companias y proyectos
turisticos de gran calado, o la incursion regional del crimen orga-
nizado. Esta situacion ha desencadenado un vigoroso movimiento
de defensa por la integridad territorial de los pueblos originarios
con un contenido importante de la lucha por la justicia ambiental,
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social y cultural. Desde el ano 2014 se impulsan y organizan asam-
bleas regionales (33 hasta agosto de 2022) de los pueblos nahua (se
autonombran masewual, plural masewualmeh), tutunaku y mestizo
con cada vez mas de 3 000 asistentes provenientes de 430 comu-
nidades de 20 municipios serranos. Este movimiento trasciende lo
local y regional al entablar un litigio estratégico en contra de estas
empresas y el gobierno federal por no respetar minimamente los
acuerdos y convenios internacionales respecto al consentimiento
libre, informado, de buena fe que mandatan los estandares inter-
nacionales de las consultas a los pueblos originarios en caso de las
grandes obras en sus territorios. Y no es para menos: los gobiernos
neoliberales han concesionado a mineras transnacionales, desde los
primeros anos de este siglo, 170 000 hectareas en los territorios in-
digenas de la Sierra.

El movimiento socioambiental de la Sierra es producto de va-
rios anos de lucha en contra del capital comercial y usurero y el
caciquismo politico econémico feroz (Paré, 1978), un movimiento
vigoroso, cooperativista, con organizaciéon financiera auténoma,
mercados justos y promocion de una economia solidaria y la reivin-
dicacién de su ser y estar como pueblo originario (Cobo et al., 2018).

En febrero del ano 2017, 1a Unién de Cooperativas Tosepan Tita-
taniske en la Sierra Norte Oriental de Puebla, en México, que abarca
48 000 socias y socios (en 2022), cooperativas regionales y muchas
pequenas cooperativas, asi como una vigorosay exitosa caja de aho-
rros popular, cumplia 40 anos de existencia.

Para los festejos de este acontecimiento, uno de los principales
fundadores y miembro de la directiva de la Unién, Alvaro Aguilar
Aygbén (Q.E.P.D.), expresaba palabras mas palabras menos:

Las condiciones de la regiéon han cambiado. Tenemos un movimiento

regional vigoroso masewual, tutunaku y mestizo. Los cabildos de 6 mu-

nicipios han firmado un resolutivo que no admitiran a los megapro-
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yectos mineros en sus territorios, ni daran el cambio de uso del suelo
[...] Antes era la lucha por la tierra, hoy es por el territorio (altept en
el idioma nahua). Vamos a cumplir 40 anos de existencia de la Union.
Sabemos lo que No queremos, pero pregunto ;sabemos bien lo que Si
queremos? Propongo que en esa fecha (de nuestro aniversario de los
40 anos) se presente un plan desde la autonomia y libre determinacién
en todo el territorio masewal para los siguientes 40 afios. Hay que tirar

la piedra lejos...

Se desarrolla asi un concepto de utopia que por sus contenidos y
proyeccién de un plan de vida finalmente intitularon Cddice Ma-
sewal. Plan de vida. Tikochitah tiesentekitiskeh ome powal xiwuit/So-
niando los préximos 40 anos. El Cddice fue coordinado, facilitado y
compilado por Eckart Boege, Luis Enrique Fernandez Lomeli y Co-
lectivos Masewal de la Sierra Nororiental de Puebla, en 2021.

Si no vivimos de utopias no podemos salir adelante, asi de sencillo. Si
té no te fijas en la cabeza que tienes que lograr lo inalcanzable [...] pues
entonces, ;para qué estas organizado? Desde ese punto de vista deci-
mos que algo que nos guia es considerar que la utopia es posible. La
maxima utopia es lograr que todas y todos seamos felices [...] (Boege,

Fernandez Lomeli y Colectivos, 2021: 3).

Es el momento en que el movimiento se repiensa a si mismo y que,
sin dejar de resistir a las transnacionales y a proyectos de gran cala-
do del gobierno, delinea “lo que si queremos”. Se trata de un proce-
so de construccion de autonomia y de la libre determinacién terri-
torializada, que renueva la conciencia de su territorio, del ser y estar
por parte de los distintos colectivos y recrear un nuevo lenguaje
para su rexistencia. “El orgullo de ser” desde “la masewalidad” en el
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territorio ancestral se define una y otra vez desde el nos-otros® de lo
que somos, de lo que tenemos, de lo que significa nuestra colecti-
vidad, desde nuestro ser masewual como mujeres, jovenes o ancia-
nos. El afuera amenazador unifica, mitiga y oculta las diferencias
internas. El propio movimiento desencadena acciones solidarias
de “nuestras comunidades” y la idea de territorio se convierte en
un referente para la accion politica. Se generan neologismos para
describir o analizar las nuevas situaciones, que convierten pala-
bras descriptivas en conceptos analiticos en el imaginario regional,
siempre desde las metaforas del riquisimo idioma néhuatl. El propio
concepto del buen vivir que adopta la organizacién cooperativista,
fue introducido a la region en los primeros anos de este siglo. Su
acepcion original se traduciria como yeknemilis o vida recta, que se
transforma en un concepto estratégico explicito con varios atribu-
tos escogidos por los propios colectivos, que le dan vida como tér-
mino central para la construccién de un plan de vida.* Para aterrizar
la perspectiva de florecimiento endégeno regional de una economia
circular, el mandato del colectivo fue que se trabajara en el marco de
la autonomia y la libre determinacién bajo la filosofia en clave ma-
sewal del buen vivir o vida recta u honesta (yeknemilis) con atributos
autodefinidos.

Para reafirmar la pertenencia, que es un atributo importante
para la definicién del territorio masewal, se recurre a la voz nahua
(to altept) “nuestro territorio.” Este hecho tiene una importancia ex-
traordinaria porque en su idioma, léxico y cosmovision territorial se

3 Véase reflexion sobre “nos-otros” en Boege (2021: 134).

4 Planes de vida. Es un concepto desarrollado en Colombia para las comuni-
dades étnicas, que involucra el disefio territorial y los programas para los si-
guientes anos. Se trata de una elaboracion colectiva de cada comunidad o
pueblo en cuestion, que posteriormente se avala por los cabildos y el propio
gobierno central tiene que ajustarse a ellos.
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explicita lo que esta implicito, se convierte un término organizador
de la lucha por sus derechos como pueblo con cara al presente y al
futuro. Asi, el consejo regional elegido en asamblea para encabezar
el litigio estratégico lleva por nombre Consejo Masewal Altept Taj-
piajni (consejo masewal de guardianes del territorio). Por supuesto,
ni las mineras ni el gobierno van a utilizar la voz to altept. Antes
del movimiento poco se hablaba del altept, cuya traduccion literal
seria “agua y monte” y antiguamente era un término que describia
la organizacion de los barrios aztecas.

Por lo tanto, habitat, habitar y el habitus en el territorio, el altept
(territorio), no es inamovible, sino que es producto de una filosofia
practica contemporanea en movimiento que acompana acciones or-
ganizativas cotidianas dentro de la estrategia del movimiento para
la lucha y la construccion del territorio de vida. Asi, uno de los te-
mas centrales implicitos a toda la discusién fue la redefinicién del
territorio en funcién de lo que Enrique Leff y Carlos Walter Porto
Gongalves 1laman procesos reflexivos para la rexistencia, re-apro-
piacion (biocultural, de acuerdo con Boege), y nuevas territorializa-
ciones. Las lineas estratégicas para construir el plan de vida desde
el movimiento socioambiental contienen una vision integral de jus-
ticia ambiental y defensa del bien comtn. Hay que senalar que todo
este movimiento se desencadena cuando las trasnacionales y la
propia Comisién Federal de Electricidad apenas estan incursionan-
do en la zona. La organizacion y el movimiento han logrado atajary
blindarse de manipulaciones, represiones e incursiones regionales
bajo el lema “la mejor defensa es prevenir”.

Para la construccion de los territorios de vida es importante la
proyeccién entre lo real y la posibilidad de ser “en la reinvencion de
las identidades y la hibridacién de su ser cultural en la compleji-
dad ambiental” (Leff, 2014: 19-20 y 294), que en el caso del Cddice
Masewal se refleja en las lineas estratégicas, programas y proyectos
(Boege, 2021: 114 y ss.).
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Finalmente, voy a senalar otros puntos de encuentro con En-
rique, que son de orden tedrico-metodolégico y que se refieren al
proceso de construccién del plan de vida desde el didlogo de sabe-
res que se construyen de manera horizontal y colaborativa (véase
también Pérez Ruiz y Argueta, 2019), entre colectivos masewal. De
comun acuerdo entre todas y todos los participantes, se acordaron
métodos dialogicos para formar comunidades de aprendizaje para
el ordenamiento y mapeo territorial tridimensional, su andlisis
desde la toponimia e imaginarios locales, usos sustentables de los
componentes de los paisajes bioculturales, las amenazas y enfren-
tar riesgos incluyendo los climaticos. Para trabajar dialogicamente
partimos de una serie de acuerdos previos con los grupos de traba-
jo, desde lo que llamaria una plataforma intercultural, biocultural,
critica y decolonial, cuyos principios éticos emanan de la cultura
masewal (Boege, 2021) para construir colectivamente un plan de
vida. La llamamos plataforma para tener un piso comun y deco-
lonial para trabajar en los colectivos participantes y superar cual-
quier manifestacién de subalternizacién o subordinacién colonial
en todos los ambitos de la vida. En esta plataforma, todas y todos
participan y son escuchados(as), sean parte del grupo del pueblo
originario, agricultores y agricultoras o no, y también los invitados
e invitadas externos. La plataforma se disena para desarrollar meto-
dologias dialégicas que se acuerden entre los y las participantes, asi
como entre los distintos colectivos. La facilitacién para este didlogo
de saberes la desarrollamos a partir de una interpretacion libre del
pensamiento de Paulo Freire, en su “pedagogia de la esperanza” o
pedagogia del oprimido (1970) o Fals-Borda (1981), para lograr la
mayor horizontalidad y reflexividad posible y construir desde los
senti-pensares el consenso grupal de las tematicas propuestas co-
lectivamente. Clave para ello fue la “pedagogia de la pregunta” en-
garzada a la “esperanza” que incita a la reflexién, procurando que
no se movilicen sobre el colectivo y sobre personas especificas es-
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tructuras de poder internas, a veces de signo patriarcal o de intere-
ses particulares. Se trata de ensayos para andar desde una filosofia
y ética en clave masewal, para caminar en ese re-existir critico, po-
niendo de relieve los valores de respeto, confianza y empatia, asi
como los consensos para fortalecer el bien comun. Se traté de que
el dialogo de saberes tuviera un cardcter intercomunitario, inter-
cultural, inter e intragénero e inter e intrageneracional, capaz de
articular colectivos de las mujeres, de los jovenes o de los ancianos y
las ancianas sabias y promotoras y promotores, incluyendo la nueva
directiva de la organizacion regional.

En esta plataforma transdisciplinaria, el didlogo de saberes
“transgrede fronteras” de las epistemes disciplinarias de la ciencia,
asi como de los llamados conocimientos tradicionales. Se busca so-
nar juntos y reflexionar “nuestro caminar en el territorio biocultu-
ral” para los siguientes 40 anos.

Este ejercicio de colectivos masewal es un espejo (auto)reflexivo
de su ser y estar (devenir) en el territorio ancestral, en cuyo funda-
mento esta la idea de re-territorializacion desde la 16gica de justicia
ambiental, del cuidado de la tierra y el florecimiento endégeno de
una economia solidaria circular y regional.

EpriLoGO

Detras del ejercicio colectivo de la Unién de Cooperativas Tosepan
Titataniske hay un movimiento socioambiental y cultural indigena
que se repite una y otra vez en toda América Latina (Ulloa, 2012).
Se trata de un enfrentamiento de dos o mas visiones sobre las (bio)
economias en un mismo territorio, y es una linea de choque entre
distintas ontologias (0 maneras de vivir) irreconciliables.

Para construir el territorio de vida con un plan de vida para
los siguientes 40 anos, en el que participé con colegas y colecti-
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vos masewal en un didlogo de saberes radical, encuentro que estan
imbricados varios conceptos e ideas de la sociologia ambiental que
Enrique plasma en sus libros desde la ecologia y ontologia politica
del sur.

El cédice masewal es producto de una dindmica cosmopolita del
ser tradicional, desde la reinvencion de sus identidades que nos plan-
ted Enrique en su reto inicial del Seminario.

Gracias Enrique Leff, por provocar desde tus retos reflexiones
y conceptos que se plasman en tu vasta y compleja obra, asi como
una puerta de entrada a la ecologia y ontologia politica del Sur, una
complicidad y contribucion a la “apuesta por la vida en los territo-
rios ambientales del sur”.

BIBLIOGRAFiA

B

Argumedo, Alejandro, y Michel Pimbert (2008). Protecting Farmers
Rights with Indigenous Biocultural Heritage Territories: The Expe-
rience of the Potato Park. Pera: International Institute for Envi-
ronment and Development/Asociacién para la Naturaleza y el
Desarrollo Sostenible. Disponible en <https://www.iied.org/sites/
default/files/pdfs/migrate/G03072.pdf>.

Boege, Eckart (2008). El patrimonio biocultural de los pueblos indigenas
de México: hacia la conservacion in situ de la biodiversidad y agro-
diversidad en los territorios indigenas. México: Instituto Nacional
de Antropologia e Historia/Comisiéon Nacional para el Desarrollo
de los Pueblos Indigenas. Disponible en <https://patrimoniobio-
cultural.com/archivos/publicaciones/libros/El_patrimonio_bio-
cultural.pdf>.

Boege, Eckart (2021). Acerca del concepto diversidad y patrimonio
biocultural de los pueblos originarios y comunidad equiparable.
Construyendo territorios de vida con autonomia y libre determi-
nacion. México: Instituto Nacional de Antropologia e Historia/
Benemérita Universidad Auténoma de Puebla. Disponible en
<https://patrimoniobiocultural.com/producto/acerca-del-con-

TERRITORIOS DE VIDA, DIVERSIDAD Y PATRIMONIO BIOCULTURAL 297



cepto-de-diversidad-y-patrimonio-biocultural-de-los-pue-
blos-originarios-y-comunidad-equiparable/>.

Boege, Eckart; Porfirio Encino, y Gustavo Ramirez (2000). Protegien-
do lo nuestro. Manual para la gestion ambiental comunitaria, uso
y conservacion de la biodiversidad de los campesinos indigenas de
América Latina. México: Programa de las Naciones Unidas para el
Medio Ambiente/Fondo para el Desarrollo de los Pueblos Indige-
nas de América Latina/Secretaria de Medio Ambiente y Recursos
Naturales.

Boege, Eckart; Luis Enrique Fernandez Lomeli, y Colectivos Masewal de
la Sierra Nororiental de Puebla (coords.) (2021). Cédice Masewal.
Plan de vida. Tikochitah tisentekitiskeh ome powal xiwit/Sofiando los
proximos 40 anos. México: Unién de Cooperativas Tosepan Tita-
taniske. Disponible en <https://patrimoniobiocultural.com/subi-
das/2022/06/PARTE-1-CO%CC%81DICE-MASEWAL-2022.pdf>.

Cobo, Rosario; Lorena Paz Paredes, y Armando Bartra (2018). jSomos
Tosepan! 40 anos haciendo camino. México: Uni6én de Cooperati-
vas Tosepan y Circo Maya A. C.

Davidson-Hunt, Iain J.; Katherine L. Turner; Aroha Te Pareake Mead;
Juanita Cabrera-Lopez; Richard Bolton; C. Julidn Idrobo; Inna Mi-
retski; Alli Morrison, y James P. Robson (2012). “Biocultural de-
sign: A new conceptual framework for sustainable development
in rural indigenous and local communities”. Sapiens 5(2): Dispo-
nible en <http://journals.openedition.org/sapiens/1382>.

Kothari, Ashish; Federico Demaria; Alberto Acosta; Ariel Salleh, y Ar-
turo Escobar (eds.) (2019). Pluriverso: Un diccionario del posdesa-
rrollo. Barcelona: Icaria.

Escobar, Arturo (1999). El final del salvaje. Naturaleza, cultura y politica
en la antropologia contempordnea. Bogota: Instituto Colombiano
de Antropologia.

Escobar, Arturo (2016). Autonomia y disefio: la realizacion de lo comunal.
Popayan: Universidad del Cauca.

Fals-Borda, Orlando (1981). “La ciencia del pueblo”. En Investigacion
participativa y praxis rural. Nuevos conceptos en educacion y desa-
rrollo comunal, editado por Francisco Vio Grossi, Vera Gianotten y
Ton de Wit, 19-47. Lima: Mosca Azul.

Freire, Paulo (1969). La educacion como prdctica de la libertad. México:
Siglo XXI Editores.

298 ECKART BOEGE



Freire, Paulo (1970). Pedagogia del oprimido. Montevideo: Tierra Nue-
va.

Giménez, Gilberto (1966). “Territorio y cultura”. Estudios Contempord-
neos 11(4): 9-20.

Gonzalez Casanova, Pablo (2003). “Colonialismo interno (una redefini-
cién)”. México: Universidad Nacional Auténoma de México-Insti-
tuto de Investigaciones Sociales. Disponible en <https://concep-
tos.sociales.unam.mx/conceptos_final/412trabajo.pdf>.

Leff, Enrique (1998). Saber ambiental: sustentabilidad, racionalidad,
complejidad, poder. México: Siglo XXI Editores/Universidad Na-
cional Auténoma de México-Centro de Investigaciones Interdis-
ciplinarias en Ciencias y Humanidades/Programa de las Naciones
Unidas para el Medio Ambiente.

Leff, Enrique (2014). La apuesta por la vida. Imaginacion socioldgica e
imaginarios sociales en los territorios ambientales del sur. México:
Siglo XXI Editores.

Leff, Enrique; Arturo Argueta; Eckart Boege, y Carlos Walter Porto
Gongalves (2002). “Mas alla del desarrollo sostenible. La cons-
truccién de una racionalidad ambiental para la sustentabilidad:
una visiéon desde América Latina”. En La transicion hacia el desa-
rrollo sustentable. Perspectivas de América Latina y el Caribe, com-
pilado por Enrique Leff, Exequiel Escurra, Irene Pisanty y Patricia
Romero Lankau, 477-476. México: Instituto Nacional de Ecolo-
gia-Secretaria de Medio Ambiente y Recursos Naturales/Univer-
sidad Auténoma Metropolitana/Programa de las Naciones Unidas
para el Medio Ambiente.

Olivé, Ledn et al. (2009). Pluralismo epistemoldgico. La Paz: Consejo
Latinoamericano de Ciencias Sociales/Muela del Diablo Editores/
Comunas/Universidad Mayor de San Andrés-Postgrado en Cien-
cias del Desarrollo.

Paré, Luisa (1978). “Caciquismo y poder politico en la Sierra Norte de
Puebla, México”. En Caciquismo y poder politico en el México rural,
coordinado por Roger Bartra, Eckart Boege, Pilar Calvo, Jorge Gu-
tiérrez, Victor Raul Martinez y Luisa Paré, 31-61. México: Siglo
XXI Editores/Universidad Nacional Auténoma de México-Institu-
to de Investigaciones Sociales.

Pérez Ruiz, Maya Lorena, y Arturo Argueta (2019). Etnociencias, in-
terculturalidad y didlogo de saberes en América Latina. Investiga-
cion colaborativa y descolonizacion del pensamiento. México: Juan

TERRITORIOS DE VIDA, DIVERSIDAD Y PATRIMONIO BIOCULTURAL 299



Pablos Editores/Red de Patrimonio Biocultural de México del
Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia/International Science
Council.

Porto Gongalves, Carlos Walter (2001). Geo-grafias. Movimientos socia-
les y nuevas territorialidades y sustentabilidad. México: Siglo XXI
Editores.

Sousa Santos, Boaventura de (2009). Una epistemologia del Sur. México:
Siglo XXI Editores/Consejo Latinoamericano de Ciencias Socia-
les.

Sousa Santos, Boaventura de (2010). Descolonizar el saber y reinventar
el poder. Montevideo: Trilce.

Stavenhagen, Rodolfo (1963). “Clases, colonialismo y aculturacién.
Ensayo sobre un sistema de relaciones interétnicas en Mesoamé-
rica”. América Latina. Revista del Centro Latinoamericano de Inves-
tigaciones en Ciencias Sociales VI(4) octubre-diciembre.

Toledo, Victor Manuel (2001). “Biocultural diversity and local power in
Mexico. Challenging globalization”. En On Biocultural Diversity;
Linking Language, Knowledge, and the Environment, editado por
Luisa Maffi. Washington: Smithsonian Institution Press.

Toledo, Victor Manuel, y Narciso Barrera-Bassols (2008). Memoria bio-
cultural. Perspectivas agroecoldgicas. Barcelona: Icaria/Perspecti-
vas Agroecoldgicas.

Ulloa, Astrid (2012). “Los territorios indigenas en Colombia: de esce-
narios de apropiacién transnacional a territorialidades alternati-
vas”. Scripta Nova 13, nim. 418 (65). Disponible en <http://www.
ub.es/geocrit/sn/sn-418/sn-418-65.htm> (consulta: 19 de agosto
de 2024).

Unidn Internacional para la Conservacion de la Naturaleza. Programa
de la UICN 2013-2016. Disponible en < https://portals.iucn.org/li-
brary/sites/library/files/documents/WCC-5th-003-Es.pdf> (con-
sulta: 19 de agosto de 2024).

Wright Mills, Charles (2003). La imaginacién sociolégica. México: Fondo
de Cultura Econémica.

300 ECKART BOEGE






iLos coksar no suenan
nada!

DIANA LUQUE AGRAZ



No puedo presumir de que conozco a profundidad la vasta y com-
pleja obra del maestro Enrique Leff, nuestro filésofo mexicano que
marco el pensamiento ambiental latinoamericano contribuyendo a
las epistemologias politicas del sur. Como estudiante de la maes-
tria en Urbanismo de la Universidad Nacional Auténoma de México
(UNAM), cuando conoci su libro Ecologia y capital, me marc para
siempre, lo busqué para que dirigiera mi tesis y después continué
con el doctorado en Sociologia en la Facultad de Ciencias Politicas
y Sociales de la unaM bajo su tutoria principal. La tesis de doctora-
do derivo en el libro Naturalezas, saberes y territorios comcaac (seri)
(2006), cuya autoria la comparti con don Antonio Robles, entonces
presidente del Consejo de Ancianos del pueblo indigena comcaac'y
que ahora descansa en paz.

1 El cmique iitom es la lengua materna del pueblo indigena comcaac (seri).
Es una lengua milenaria de tradicion oral. El proceso como tradicion escri-
ta, utilizando el alfabeto del castellano, apenas se inici6 hace siete décadas.
Este proceso ha pasado por multiples revisiones comunitarias. Por ejemplo, la
palabra comcaac, con la que se autodenominan, ha sido escrita de multiples
formas: como kunkaak, concaac, comca’ac, comcdac. La autora utiliza comcaac
porque fue la forma autorizada por el Consejo de Ancianos en el ano 2006.
Sin embargo, cuando la autora hace referencia a otros documentos, respeta
la manera en que sus respectivos autores escribieron la misma palabra. Por
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Asi que, de lo que alcancé a leer, a escuchar y sobre todo a com-
prender, sin duda alguna lo que mds aprecio es su propuesta ecopo-
litica del didlogo de saberes. Al escribir lo anterior me llega la ima-
gen de un rio caudaloso, tempestuoso y que, en su llegada al mar,
se calma en un amplio valle, se ramifica y enraiza en un magnifico
delta hasta que se funde en la inmanencia marina. La multidimen-
sionalidad del didlogo de saberes abre los horizontes del ser y del
saber, no solo para contribuir en la comprensién humana, sino en la
existencia en la biosfera, de estar vivo y ser parte de nuestra Madre
Tierra. En expresion de Enrique Leff,

En la ontologia de la vida y en el campo de la ontologia politica se
manifiesta y se expresa un didlogo de saberes. El didlogo de saberes no
es la interdisciplinariedad del conocimiento: es el encuentro de seres
culturales constituidos por sus saberes, por modos de comprension del
mundo que entranan intereses, posiciones politicas diferenciadas, que
hoy en dia se confrontan ante el desafio de la sustentabilidad de la vida
(2017: 18).

Retomaré la experiencia de mi vida con el pueblo indigena comcaac,
conocido como seri, habitantes milenarios de la costa del desierto
de Sonora y el Golfo de California, en el noroeste de México, ya que
el pensar del maestro Leff estuvo muy cerquita, lo que expandio los
horizontes de comprension de las naturalezas y territorios de este
pueblo trashumante, pescador, cazador y recolector.

El presente texto tiene como marco epistémico Hant iti hayai quiij
hapéte quih cmis, que en la lengua materna de los comcaac —cmique

ello, el lector encontrara diversas maneras de escribir este término. Es una
convencién aceptada por la comunidad lingtiistica regional.
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iitom— se refiere a la cosmologia de la Madre Tierra, una nocién
compartida por los pueblos originarios, aunque con gran diversidad
de manifestaciones, y que sigue siendo el eje de la memoria de la
humanidad. Remite a las nociones fundamentales de Enrique Leff,
quien define a la crisis ambiental contemporanea como una crisis
de civilizacion y como un problema del conocimiento. Esto nos lleva
al estudio de las cosmologias y las epistemes historicas; nos lleva a
indagar en la diversidad de las historias de la humanidad, para ver
si es posible otra forma de ser del ser humano contempordneo en
su relacién con la vida misma, no s6lo con la compleja trama de la
vida que tan finamente esta tejida en la biosfera, y no sélo por los
elementos quimicos de los cuales estdn compuestos nuestros orga-
nismos, sino por nuestros pensares y sentidos existenciales, por los
sonidos y latidos de la vida.

TAHEJOC ES COMO UNA MAMA O UN PAPA

Asi respondié don Antonio Robles, presidente del Consejo de An-
cianos de los comcaac, mientras avanzdbamos en una pequena
embarcacion en el mar, alrededor de Tahejdc, conocida como Isla
Tiburodn, la isla mas grande de México. Lo dijo pletérico de emocion
al responder a la pregunta sobre qué significaba el territorio. Era
evidente la diferencia, otra manera de relacionarse, de significar, de
habitar. El territorio es reconocido con atributos humanos, el mar
es la sangre que corre por nuestras venas, es la continuidad de la hu-
manidad, por lo tanto, el cuidado, la proteccion es un deber. Un te-
rritorio, ademads, abundante; a pesar de haber sido clasificado como
desierto de Sonora, es un almacén de comida, es como una mamd o
un papd que te cuida, te da de comer. El territorio es como un parien-
te, los humanos somos una extensiéon. Ademas, los conocimientos
fueron revelados en el territorio, en cuevas, mediante experiencias
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trascendentales, es como una Universidad, dijeron los Hant iha coa-
comx, los sabios comcaac.

El saber comcaac, el que se expresa en la lengua cmique iitom, es
una episteme historica arraigada al territorio, senal6 Leff en Punta
Ona, mientras escuchaba de don Antonio la historia de Cmacoj Ma-
sol (el hombre de luz), quien les ensend los nombres de todo lo que
hay en el territorio y que por eso se consideraba una Universidad.
Atento estuvo a los cantos del mar y del amor de Ramona Barnett,
también del Consejo de Ancianos.

Xepe iteel iya maziim aya
Xepe iteel iya maziim aya
Tiix maxiim aya

Tiix maziim aya

Xepe iteel iya maziim aya
Xepe iteel iya maziim aya
Hant ichaeme queejim aya

Maziim aya?

El cmique iitom es una lengua milenaria de tradicién oral, conside-
rada como una familia lingiiistica en si misma. Es decir, sélo esta
pequena comunidad de poco mas de mil habitantes la habla en el
mundo y no se relaciona con ninguna otra que se haya registrado.
Apenas hace unas décadas se esta poniendo en formato escrito uti-
lizando el alfabeto de las lenguas europeas. Dadas las diferencias
en el sentido cosmolégico, su traduccion conceptual presenta retos

2 Significa “bonita es la comunicacion con el mar y la gente que lo rodea” (Oga-
rrio, 2011: 52). Los cantos estan disponibles en <https://www.youtube.com/
playlist?app=desktop &list=OLAK5uy nGjFk3i4yHUH3fpypkX1WZzpq7lmm-
0t50>.
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constantes. A continuacion, se ofrece un intento de comprension
del canto de Ramona Barnett:

La orilla del mar esta bonita

La orilla del mar esté bonita

Esa estd bonita

Esa estd bonita

La orilla del mar esté bonita

La orilla del mar esta bonita

El campamento viejo (Hant ichaeme) esta bonito

Todas las personas estan bonitas

El mar, la tierra y el aire reciben el mismo tratamiento. Todo tie-
ne vida, todo es humano, no hay naturaleza. Cientos de topénimos
convierten al territorio en sagrado. Si tiene nombre es que existe,
la impronta comcaac esta en los cielos, en las costas, en las dunas,
en los complejos de arrecifes y pastos marinos. Los Xtdasi —esteros
con bosques de manglar— son los cuneros del mar. En sus alrededo-
res prosperan los Hant icaheeme, donde habitaban temporalmente
los antepasados en sus ciclos trashumantes. Actualmente se pueden
reconocer los sitios que fueron ocupados por los Hant icaheme por-
que hay mds biodiversidad en relacion con las zonas circundantes. Se
debe a que los comcaac traian plantas de otros lugares para comer o
para otros usos, y al moverse nuevamente las semillas germinaban
y prosperaban. Es decir, la comunidad comcaac iba dejando vida en
su andar trashumante. Esto nos lo ensend Genaro Robles, un joven
cmique, el pasado agosto de 2022, por lo que de alguna manera el
saber sigue vivo. Segiin Enrique Leff, este seria un saber ambiental.
Las nubes tienen nombres que corresponden a los linajes fami-
liares, hay que observarlas y cuidarlas. Las moosnis —tortugas ma-
rinas— se comunican con la gente, pero sélo con los comcaac, pues
hablan en cmique iitom, andan por calles marinas, no por cualquier
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lado, emergen en los surgideros, siempre en los mismos lugares hi-
bernan, por eso tienen nombre. Ahi andan los juveniles, comiendo
su hatam —pasto marino— en Xepe Coosot —el Canal del Infierni-
llo—, ahi crece el cereal de los comcaac, el xnoiz, el milenario trigo
marino. La gente y las moosnis comparten el mismo alimento en el
mismo territorio.

EL MAR, LA LUNA Y LAS ESTRELLAS TRABAJAN JUNTOS

El discurso local habra que identificarlo, reclama Leff. Es un discur-
so de resistencia secular, de un pueblo sujeto a una politica oficial
de exterminio étnico, por el s6lo hecho de ser en su lengua materna,
en su cosmologia en el territorio. Las categorias analiticas emergen
en el cmique iitom: Hant comcaac (las y los territorios), Hant icaheme
(campamentos viejos, son los sitios en donde los comcaac se asen-
taban temporalmente en sus recorridos némadas), Hantx mocat (las
y los antepasados), Hant iha coacomx (las y los sabios), Haaco caama
(las personas de poder), la gente nueva (las generaciones modernas
de la comunidad, los que estan cambiando). Todo en contraposicion
con la sociedad hegemonica, con el Estado, el gobierno; son los yo-
ris, los blancos, quienes son nombrados de manera despectiva como
los coksar.

El'mar, la lunay las estrellas trabajan juntos. Asi lo ensenaron los
Hantx mocat, los antepasados, en Hant comcaac, el territorio. Hant,
el término que expresa la temporalidad. Hant, el término que tam-
bién expresa lo espacial. Tiempo y espacio caminan juntos. Ahi esta
el saber, la lengua materna expresa la cosmologia. Es otro saber, no
fragmenta, no objetiviza, no escinde lo socio de lo bio, ni de lo geo,
ni de lo hidro. No deriva en una verdad absoluta, nada que imponer.
No importa, entonces, saber la verdad, lo que interesa es continuar
el didlogo, aprender, escuchar. Es el didlogo de saberes. Es la comple-
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jidad ambiental, diria Enrique, quien se conmovio y asi apoy6 a don
Antonio Robles para que recibiera el Premio Nacional de Ecologia
en 2007, en la categoria individual, y a Diana Luque en la categoria
académica. Cuando don Antonio se enter6 de que habia ganado el
premio, dijo que era el dia mds feliz de su vida.

NOSOTROS NOS HICIMOS POBRES
CUANDO NOS LLEGO EL DINERO

El capital avanza. Esta en la base de la crisis civilizatoria. La segun-
da contradiccién del capital: el capital destruye su base ecosistémi-
ca. Su contradiccion inherente crece, a pocos enriquece, a muchos
empobrece. Ecologia y capital de Enrique Leff.

Como seres espléndidos, los mds altos y corpulentos del continente,
asi fueron descritos los comcaac por primera vez por los coloniza-
dores espanoles en el siglo xvii. Que se alimentaban de tortugas,
peces y conchas en un territorio préspero. También comian una se-
milleja del mar, el xnoiz, el trigo del mar que crece en los humedales
costeros, una practica tinica en el mundo, algo nunca visto, un saber
endémico. Y con este andar peregrino, son mds felices que si tuvieran
haberes y palacios. Se narr6é hace tres siglos. ;En donde estaba la
pobreza?

El Estado mexicano decreto el exterminio de los hablantes del
cmique iitom. A principios del siglo xx s6lo quedaban 120 personas
de la comunidad comcaac que se refugiaron en la Isla Tibur6n. El te-
rritorio costero en tierra firme se perdi6 en un 80%. La organizacion
social y politica colapsé. Milagrosamente, las artes y los saberes
arraigados al territorio mediante la lengua materna mantuvieron
viva su cosmologia. Sobrevivieron y el sentido colectivo fundado en
la memoria de los antepasados esta de pie.
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En estas condiciones tuvieron que pedir ayuda al gobierno, que
con la Revolucion mexicana habia dejado atras el exterminio oficial.
Se concreta una relacién formal con el Estado y con ello la entrada al
comercio regional pesquero. Las relaciones mercantiles avanzan,
la sobreexplotacion regional de los recursos pesqueros que estan
en los mercados va tomando forma. En tan sélo décadas, algunas
especies se declaran en peligro de extincién. De las cinco especies
de tortuga marina que llegan al territorio comcaac, principal ali-
mento y ser protagonico de la cosmologia comcaac, se estima que
el 90% de sus nidos ubicados en el Golfo de California desaparecen.
Se declara una veda total federal. La alimentacién tradicional, la que
quedé accesible en términos de la historica reduccion territorial y
de la tecnologia asequible, escasea, en algunos casos desaparece de
la vida contemporanea.

El capital avanza. El mercado regional rige las actividades pes-
queras comunitarias. De las mas de 132 especies de peces y 22 de
moluscos que formaban parte de la vida tradicional, s6lo dos espe-
cies estdn insertas, de manera constante, en la especializacién del
mercado. Las venden a precio de playa, la intermediacion es amplia,
al final el precio puede triplicarse. Los comcaac rara vez consumen
lo que pescan, se convirti6 en un lujo. El exiguo ingreso se canaliza
al pago de las necesidades basicas inmediatas: agua, comida, medi-
camentos de las nuevas enfermedades; a los insumos de las activi-
dades productivas (gasolina, pangas, motores), pues la pesca desa-
parecio de las orillas de las costas a las que tienen acceso seguro.

El capital avanza. Los sistemas de distribucién comunitaria, el
quimosim y el canoaa an hant cooit de la pesca y la caceria, van ce-
diendo al intercambio monetario. Los grupos de trabajo se indivi-
dualizan. La organizacién comunitaria productiva encuentra serias
dificultades para lograr acuerdos de beneficio comin. La comuni-
dad, en su sentido cosmoldgico, se transforma; praxis y discurso se
escinden.
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David Morales, un filésofo joven de la comunidad comcaac, ana-
liza la situacion de su comunidad y concluye: “nosotros nos hicimos
pobres cuando nos llegd el dinero”. David fallecié a mediados de
2021, tenia dificultades para pagar el criminal recibo de la luz y los
medicamentos de las enfermedades que trajeron los coksar, la dia-
betes y la tuberculosis que padecia desde nino. Que en paz descanse
Catdpora, admirador de Enrique Leff, a quien conoci6é cuando fue a
visitarlos en su territorio.

LA GENTE NUEVA ESTA EN MEDIO, ES MUY PELIGROSO

Los crimenes de Estado no se olvidan. El exterminio, el despojo
territorial, la atricion de la lengua materna, la desaparicion de los
toponimos, la aparicion de la naturaleza y sus recursos naturales
esperando a ser decodificados y explotados por el capital. Se levanta
la artilleria, una defensa permanente y multidimensional, es la de-
fensa del ser en el saber. El territorio es sagrado, estd rociado por la
sangre de los antepasados. La libre autodeterminacién es el movil
colectivo, se acordé en el territorio, en Iifa hamoij quih iti ihij, el sito
del circulo, donde se define la estrategia de guerra. Es el fundamen-
to del discurso de una ecologia politica.

El Consejo de Ancianos Comcaac se reunié preocupado por la
gente nueva, como les llaman a los jévenes de su comunidad. Los
comcaac habian detenido su andar trashumante milenario, se ha-
bian asentado en dos pueblos, en la costa, en el macizo continental.
La organizacion politica cambia, deben tener un gobierno, se los
exige la ley agraria federal.

Un plan de desarrollo estd en marcha, casitas de block de ce-
mento y techo de asbesto sustituyen a las Haaco haemza. Linea
eléctrica, escuela, pequena clinica de salud, pangas de motor, pero
nada de agua. Se detiene la trashumancia milenaria y el andar com-
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caac deja de sembrar vida en su camino. La alta mortalidad infantil
fue quedando atras, habrad que reconocer, al tiempo que aparecen
otras enfermedades que les traen los coksar, los blancos, también
hay que reconocer. Todo lo nuevo ayuda, pero al mismo tiempo todo
es de menor calidad a lo que tienen acceso los blancos. A la fecha,
son contados los jovenes que han logrado concluir sus estudios uni-
versitarios; el principal obstdculo es ser indigena. La mayoria per-
manece en los poblados sin trabajo y pocas perspectivas de mejora
de su calidad de vida. La precariedad animica se expande. El crimen
organizado avanza sobre los territorios indigenas, los jovenes que-
dan expuestos a sus estragos.

Todo lo anterior, en su conjunto, desarticula los canales de
transmision de los saberes y de la cosmologia arraigada al territorio.
El mercado regional pesquero los obliga a especializarse en pocas
especies. La herbolaria y la alimentacién del desierto comienza a
desplazarse, junto con la lengua materna. La gente nueva, dicen los
ancianos, ya no sabe sobrevivir como los antepasados, no tienen el
conocimiento, pero tampoco saben sobrevivir como los blancos. Es-
tdn en medio, es muy peligroso.

AQUI NO NOS HACE FALTA NADA, AQUI ES PURO SENTIR

El Chapo Barnett, un sabio anciano comcaac, vive en las orillas de
su pueblo junto con su familia. Heredero de un gran legado de co-
nocimiento tradicional familiar de su padre, Miguel Barnett, y de su
madre Victoria, con gran conocimiento etnobotanico, sobrepasé la
edad de los 100 anos. Ha dedicado su vida a la sanacion comunitaria,
incluidas personas externas. Su sistema terapéutico se basa en los
cantos y las danzas tradicionales. A cualquier pregunta responde:
Yo ma, no lo sé.
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Su fama es impresionante. Un grupo de discipulos externos lo
nomino, con éxito, para que recibiera el Premio Nacional de Artes
y Literatura 2017. Ha recorrido lugares lejanos donde se congregan
los sabios de los pueblos originarios del mundo. En una ocasién lle-
g6 a compartir el escenario con los monjes budistas tibetanos, pero
pronto se dio cuenta de que su conocimiento era mas elevado, por
lo que les aconsejo: jalividnense, maestros!

Gran escéptico del mestizaje que estd ampliandose en su comu-
nidad: piensan diferente, van a vender el territorio. Por lo que conclu-
ye sin drama alguno, reconociendo los ciclos de la vida, esto ya se
acaba, ya vienen otros.

Durante un periodo de trabajo sobre el ecoturismo comunita-
rio, el Chapo siempre nos ofrecid su patio para pernoctar. A veces,
la conversacién nocturna fluia mientras compartiamos alimentos.
Una noche lo encontramos ya descansando sobre su cama de tablas,
en su vivienda de cartén negro que le habia donado el gobierno. El
Chapo le habia cortado una ventana, sin ponerle un cristal, porque
la idea era que pudiera colocar la mitad de su cama de tablas en el
interiory la otra mitad quedara en el exterior. La cabeza quedaba por
fuera, pues queria seguir observando el movimiento de las estrellas
como lo hicieron sus antepasados. Con la mirada hacia el cosmos,
con voz serena nos compartié Aqui no nos hace falta nada, aqui es
puro sentir. Este es un discurso ambiental, reconocié Enrique.

Hisoj imac quij yoonoj

He yoonoj he yoonoj ita
Caatom hamiime coyeemej
Iinoj ita.

Hisoj imac quij yoonoj

He yoonoj he yoonoj ita
Caatom hamiime cGyeemej

linoj ita.
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Hisoj imac quij yoonoj
He yoonoj he yoonoj ita
Caatom hamiime cOyeemej

Iinoj ita.?
Intento de traduccién de este canto:

La mitad de mi cuerpo
Brilla y me brilla
Se oye una voz

Como estruendo...

iLOS COKSAR NO SUENAN NADA!

;Qué somos? Una persona sin cultura no es nada, es un muerto,
refrendaron los ancianos frente a la gente nueva comcaac. La objeti-
vacion del ser hegemonico atn esta por dimensionarse, es de alcan-
ce civilizatorio, estd inmersa en una racionalidad, en una totalidad,
nos lo recuerda Enrique.

El manto nocturno nos abraza en una tibia noche de verano. Es
luna nueva, la oscuridad es absoluta, es cuando realmente se puede
ver. Todo esta vivo, vibrante. La fosférea resalta los contornos de
peces, tortugas, delfines, mantarrayas y mas y mas. Las estrellas es-
tan vivas también, estan entre nosotros, las podemos sentir. Somos
una unidad césmica. Es otra manera de ser en el mundo, jamas lo
podremos comprender, es otra racionalidad.

Una pregunta surge: en la ontologia hegemonica, en la dualidad
de sociedad y naturaleza, de espacio y tiempo, de lo organico y lo

3 Significa: “Es el sentido del yo que tenemos las personas” (Ogarrio, 2011: 57).
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inorganico, de mente y cuerpo, entonces, ;en dénde quedaron los
suenos?, ;qué paso con los saberes de los suenos que nos ayudan
a interpretar la realidad?, ;qué paso con el ser?, ;como y cuando se
nos esfumo la vida?

“Ziix quiisax ctam auij hacx icamiih quiya, ha hehe an ihiisax
como ipoiix. Taax 0o popacta tax, azl canl com hantaxl cOsiij aha”
(Ogarrio, 2011: 67). Intento de traduccién: “El hombre muere cuan-
do se aleja de la naturaleza. Dentro de ella se acerca a las estrellas”.

iLos coksar no suenan nada, no queremos ser como ellos!, grita-
ron con determinacién los sabios comcaac.

La defensa del territorio y la resistencia existencial del pueblo
comcaac es ontologica, es total, es una apuesta por la vida, concluye
Enrique Leff.
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Deconstruccion de la
economia: hacia otra
racionalidad productiva.
Reflexiones a partir del
pensamiento del maestro
Enrique Leff

ALBERTO ACOSTA

La crisis ambiental es el efecto histérico mds contundente

del sojuzgamiento de la Vida por la soberania del Ser, de la
intervencion del logos humano en el devenir de la physis, de la
imposicion del principio razén y el dominio de la racionalidad
de la modernidad sobre las condiciones de la vida. La crisis
ambiental es una crisis civilizatoria. Si la Sexta Extincién y

la Crisis Climdtica habian ya prendido los focos rojos ante el
riesgo inminente de una catastrofe ecolégica, la pandemia viral
ha puesto en jaque a la humanidad. Esta crisis sistémica es el
punto crucial de la historia que evidencia la fragilidad de la vida
amenazada por un acontecimiento de origen antropogénico.

Por primera vez en la historia, la humanidad en su totalidad

es interpelada y convocada para intervenir ante un “hecho
histérico” que la humanidad misma ha provocado: a responder
por su responsabilidad ante los destinos de la vida en el Planeta.
Enrique Leff



Coincidamos con Enrique Leff: como humanidad estamos siendo
interpelados por la crisis que hemos provocado. Y también estamos
siendo convocados a conjugar pensamientos y acciones con miras a
transitar hacia la construccién de otros mundos posibles. Ademas,
recogiendo su mensaje, debemos hacerlo inspirados en la racionali-
dad ambiental y el didlogo de saberes, que adquieren un sentido cate-
gorial partiendo de los derechos existenciales.

Sin pretender abordar este analisis a partir de la gran diversi-
dad del pensamiento de Enrique Leff, no s6lo por las restricciones
de espacio propias de este tipo de ensayos, sino sobre todo por las
limitaciones de quien asume esta tarea, empecemos aceptando,
como elemento provocador del esfuerzo del maestro, la necesidad
imperiosa de superar la desnaturalizacion de la naturaleza y la des-
humanizacion de la humanidad, convertidos en recursos naturales
y fuerza de trabajo dispuestos para la apropiacién capitalista de la
vida. La deconstruccién de este régimen ontoldgico del capital, que
ya propuso Carlos Marx, la aborda Leff desde varias vertientes y
desde hace varias décadas.

Aqui simplemente centramos nuestra atencién en un punto de
su motivador empeno: la necesidad de construir otra racionalidad
econdmica desde “la apuesta por el decrecimiento”. Una tarea que,
digamoslo desde el inicio, no propone una simple reduccién del ta-
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mano de la economia, es decir, de ninguna manera puede ser asumi-
da como una recesién econémica inducida y menos atin como un lla-
mado para intentar sostener la modernidad. Este punto no agota la
necesidad de prefigurar maltiples y diversas salidas de escape del
laberinto capitalista.

El punto de partida pasa por aceptar que la actual racionalidad
econdmica, que tiene como su gran motor el crecimiento econémico,
transformalamateriaylaenergiaconsumidasenel procesode produc-
ci6én en energia degradada: entropia, en Giltima instancia, en materia
irrecuperable y calor irreversible. En consecuencia, aqui encontra-
mos un punto de partida del colapso ecolégico —muerte entropica—
que enfrenta la humanidad; colapso no sélo ecolégico que “no es
el fin del mundo” (Riechmann, 2018), pero que si grafica los com-
plejos y multifacéticos procesos de hundimiento de la modernidad,
que podrian derivar en una catastrofe con diversas caras o ser la
antesala de otros mundos que tendriamos que construir/consolidar
en paralelo para asegurar la vida digna de los seres humanos y no
humanos en el planeta.

Leff entiende perfectamente que s6lo reformar e intentar racio-
nalizar los modos de produccion propios de la civilizacion del ca-
pital constituye inclusive un obstaculo para pensar y mas atin para
impulsar acciones que realmente incorporen horizontes de vida
pluriversales. Es mas, los parches y sobre todo las falsas soluciones
pueden agravar los problemas ilusionando con acciones que propa-
gandisticamente se las presenta como necesarias y transformado-
ras, pero que a la postre siguen empenadas en mantener el dominio
de la racionalidad propia de la modernidad. Requerimos, entonces,
dar pasos radicales para resolver los graves problemas que provoca
ese cada vez mas exacerbado y en extremo perverso proceso de mer-
cantilizacion de la naturaleza y la humanidad.

Centrando la atencion en el tema econémico, teniendo como
prisma inspirador los multiples aportes de Enrique Leff (1994,
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2004, 2008, 2010, 2020, 2021), caminar deconstruyendo la econo-
mia implica superar la actual (i)racionalidad econémica disenando
transiciones desde la racionalidad ambiental y con un permanente
dialogo de saberes, es decir, poniendo en el centro la vida de seres
humanos y no humanos. Y, por cierto, esta construccién y re-cons-
truccion de alternativas sistémicas, que incluso pueden tener ele-
mentos profundamente transformadores en clave civilizatoria, no
deberian devenir una suerte de religion con su catequismo, sus ma-
nuales, sus cenédculos, sus comisarios politicos...

Los MULTIPLES LIMITES DEL CRECIMIENTO ECONOMICO

El decrecimiento no es un mero descreimiento, sino una toma de
conciencia sobre un proceso que se ha instaurado en el corazén del
proceso civilizatorio que atenta contra la vida del planeta vivo y la

calidad de la vida humana. El llamado a decrecer no debe ser un

recurso retérico para dar vuelo a la critica de la insustentabilidad
del modelo econémico imperante, sino que debe afincarse en una
solida argumentacion tedrica y una estrategia politica.

Enrique Leff

A mediados de la segunda mitad del siglo XX, a raiz de algunas criti-
cas al P1B (Producto Interno Bruto) como el gran indicador del cre-
cimiento! y a las tendencias econdmicas en marcha, el mundo fue

1 La supremacia del PIB indujo al olvido de otras dimensiones como las distri-
butivas o medioambientales o las diversas estructuras de dominacién apun-
taladas en el economicismo dominante y dominador. El p1B nada dice de las
inequidades; recoge como crecimiento la pérdida de patrimonio; asume como
algo que suma incluso la reparacién de danos ambientales; no entiende los
graves impactos sociales de la flexibilizacion laboral; no distingue entre la
produccién de alimentos o de armas; no le importa ni la democracia ni la
libertad, entre otras graves limitaciones como podrian ser las derivadas del
patriarcado y la colonialidad. Inclusive recordemos que, en determinadas
condiciones, crecientes exportaciones de minerales o petrdleo, por ejemplo,
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advertido de los limites de la naturaleza. Con el informe del Club
de Roma —Informe Meadows— conocido como Los limites del creci-
miento, publicado en 1972, se confrontd abiertamente a la humani-
dad con esa realidad indiscutible: los limites biofisicos del planeta.
El inconveniente de aquel informe, encargado al Instituto Tecnol6-
gico de Massachusetts (MIT, por sus siglas en inglés), fue que puso
fecha a la llegada de varias situaciones criticas provocadas por el
crecimiento econdémico que, al no cumplirse, lo deslegitimaron in-
justamente.

Esa constatacion, sin embargo, no afecta el meollo del asunto.
La naturaleza no es infinita, tiene limites, algunos de los cuales es-
tan por ser superados y otros ya lo han sido. Asi, dicho informe, que
desatd diversas lecturas y suposiciones, aunque no trascendié en la
practica, plant6 una senal de alerta y una demanda: no podemos
seguir por la misma senda. Nos hizo comprender la necesidad de
analisis y respuestas globales frente a retos que comenzaban a o0s-
curecer el horizonte.

Desde entonces, la lista de personas estudiosas que han de-
mostrado las limitaciones del crecimiento econémico se expande
aceleradamente,? tema que le ha preocupado reiteradamente a Leff.
Dichas criticas al crecimiento econémico y sus repercusiones, a pe-
sar de que normalmente no lo mencionan los decrecentistas, tienen

pueden dar paso a un “crecimiento empobrecedor”: crece la economia, pero
eso no so6lo provoca destrozos socioambientales, sino que, inclusive, a pesar
de mayores exportaciones, este proceso econdmico puede venir acompanado
de menores ingresos (Bhagwati, 1958).

2 Aqui destacamos algunos nombres en orden alfabético: Adelheid Biesecker,
Kenneth Boulding, Hermann Daly, Federico Demaria, Nicholas Georges-
cu-Roegen, Tim Jackson, Giorgios Kallis, Ashish Kothari, Joan Martinez Alier,
Serge Latouche, Mary Mellor, José Manuel Naredo, Ariel Salleh, Niko Paech,
Susan Paulson, Mathias Schmelzer, Carlos Taibo, Nina Treu, Koldo Unceta,
entre otros.
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un antecedente en los trabajos de John Stuart Mill en el siglo x1x.
Este economista inglés, en 1848, en su libro Principios de economia
politica (el ano en que se publicé el Manifiesto del Partido Comunista
de Carlos Marx y Federico Engels), ya anticip6 algunas ideas funda-
cionales de lo que hoy se conoce como una “economia estacionaria”.
Pero seria sobre todo después del Informe Meadows cuando empe-
zaron a expandirse reflexiones en clave decrecentista, sobre todo
desde vertientes ecologicas y también algunas de lecturas sociales.

Desmontar el crecimiento econémico de los altares de las diver-
sas lecturas y teorias economicas —de la liberal a la marxista— es
muy complejo. Ya en el ano 1971, Herman Daly hablaba de la “ma-
nia del crecimiento econémico”. Este mismo economista, en linea
con el pensamiento de Nicholas Georgescu-Roegen (1971), de ori-
gen rumano, el gran pionero de la economia ecolégica, anticipé las
amenazas en ciernes. Daly concluia en la necesidad de pensar en un
decrecimiento econémico puesto que el crecimiento constituye una
especie de harakiri para la humanidad. A él le resultaba insuficien-
te la idea de una economia estacionaria, en donde el estado “mas
deseable” no era estacionario sino uno en decrecimiento. Ademas,
para Daly, ya a inicios de los anos setenta, el crecimiento presente
tenia que cesar o “cambiar de signo”.

A Kenneth Boulding, economista que veia a la Tierra como una
nave espacial, también en sintonia con Georgescu-Roegen, se le
atribuye haber exclamado que quien crea que el crecimiento expo-
nencial puede durar para siempre en un mundo finito, es loco o es
economista (Boulding, 1966). Una afirmacién que conlleva una gran
verdad: ninguna economia puede crecer de forma permanente atro-
pellando los limites biofisicos.

Este punto es medular: Georgescu-Roegen y Daly introdujeron
los aspectos ecoldgicos en la discusion, entendiendo a la economia
como un subconjunto del ecosistema. El mismo Daly (1999) resalto
la irracionalidad de la economia convencional, que funciona como
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una mdquina idiota. Es decir, como una maquina que metaboliza los
recursos naturales, los procesa y agota, desecha y contamina, y debe
extraer cada vez mas recursos para poder seguir funcionando. Esa es
la 16gica de los modelos de acumulacién antropocéntricos.

¢Qué futuro puede tener este despropdsito?, es la pregunta que
sintetiza una serie de cuestiones fundamentales. Y en el empeno de
encontrar respuestas podemos transitar por la senda del decreci-
miento en tanto terreno para la reflexion.

Daly identifico también otro tema: el punto absoluto de satura-
cién en términos de consumo. Una cuestion que ya habia sido abor-
dada por John Maynard Keynes en 1930. Este notable economista
inglés aseguraba que se llegaria al limite absoluto de saturacion del
consumo en el ano 2030. Entender este tema puede ser hasta posi-
ble, pero superarlo es lo complejo. El poder tiene mucha fuerza para
sostener la idea de que con el crecimiento econdmico permanente
se pueden satisfacer patrones de consumo apuntalados en necesi-
dades infinitas; una de aquellas promesas —jincumplibles!— de la
modernidad.

Desmontar esas imagenes no es facil. Su logica seductora esta
ampliamente internalizada. El dominio de los medios de comunica-
cién corporativos oculta las injusticias sistémicas a través de instru-
mentos destinados a disciplinar ideolégicamente a las poblaciones
a través del miedo y la tensién provocadas y sostenidas —una y otra
vez— por las diversas instancias de poder. Y desde ese pedestal se
introducen las “soluciones” convencionales, por lo demas indiscuti-
bles, casi magicas, envueltas en la —incumplible— promesa del de-
sarrollo y el progreso. Como resultado de este escenario convulso,
cargado de manipulaciones mediaticas, el consumismo y el produc-
tivismo, la violencia y la corrupcion, el autoritarismo y la represion,
envuelven y debilitan las fragiles instituciones democraticas.

Estas y otras reflexiones plantearon, inicialmente en el norte
global, la urgencia de dar paso a la discusion sobre el decrecimiento.
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La conclusion a la que se llega es que el crecimiento —para decirlo
de manera mas precisa: el imperativo de crecimiento, con sus impli-
caciones de dominacién multiple, o sea, de clase, de género, racista,
imperial—, no puede ser el motor de la economia y, menos atn, su
fin dltimo. Pero hay que ir mds all4, no basta superar el fetiche del
crecimiento econdémico, sino que urge promover el decrecimiento
visto como un proceso de transformacion estructural.

Una cuestion que, como veremos mas adelante, no puede ser
marginada en el sur global, pues, como refrenda Leff, “la propuesta
de detener el crecimiento de los paises mas opulentos pero de se-
guir estimulando el crecimiento de los paises mas pobres o menos
‘desarrollados’ es una salida falaz” (2008: 84). Las razones no solo
son obvias, basta con mirar lo que esta provocando China en tér-
minos de destrucciones ambientales con impactos en todo el globo
terraqueo en el empeno por ejercer su “derecho al desarrollo”. Esta
es una tendencia a todas luces insostenible, mas aun si todos los
paises del sur global contintian en este desesperado e inttil empeno
de alcanzar el “desarrollo”, que es una suerte de gran fantasma que
tiene obnubilada a la mayoria de la humanidad. Asi, en este ambito
de discusion del decrecimiento, cabe sintonizarla con las multiples
lecturas ligadas al posdesarrollo (Escobar, 2010; Unceta, 2014 ; Acos-
taetal., 2021).

De hecho, como anota Koldo Unceta, en medio de la pandemia
se produjo un rebrote de este tipo de iniciativas, planteando “la ne-
cesidad del decrecimiento en tiempos de pandemia”, en palabras
de Giorgos Kallis. En ese tiempo afloraron muchas propuestas al-
ternativas desde diversas partes del planeta, con diversos conteni-
dos y orientaciones,® un tema que incluso comienza timidamente a

3 Por ejemplo, en 2022, el Pacto Ecosocial e Intercultural del Sur (véase en
<https://pactoecosocialdelsur.com/>); el manifiesto de cientificos holandeses
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ser discutido oficialmente en América Latina.* En estos complejos
tiempos se valoré mejor la necesidad de construir sociedades con
otra economia; sociedades con menores diferencias de ingresos y
riqueza; sociedades que aseguren como un derecho humano la sa-
lud, la educacion, la alimentacion, la seguridad social; sociedades
que armonicen sus ciclos de vida con los ciclos de la naturaleza: no
se trata de acelerar los ritmos de la cosecha, sino de adecuarnos a
los ciclos de la labranza, ruralizando incluso la vida en las ciudades,
para mencionar apenas un campo de accion.

Sin adentrarnos en las repercusiones de la pandemia del Co-
vid-19, una cuestiéon que demanda andlisis muy detenidos y que no
puede ser simplemente asumida como una prueba superada, deja-
mos constancia de que los grupos de poder en el mundo —politicos,
econdmicos, mediaticos, siempre profundamente imbricados entre
si— no demuestran haber sacado las lecciones de esa crisis pandé-
mica. Es mas, pasado lo peor de la pandemia, asoman empenados en
retornar rapidamente a la normalidad, que era ya una anormalidad.
Ir6nicamente, estas acciones desplegadas para superar la crisis son
incluso alimentadas con el apoyo de muchas de las propias victimas
del sistema, atrapadas por una multiplicidad de imagenes falsas
pero atractivas.

proponiendo una salida tras la crisis del Covid basada en el decrecimiento (EI
Clarin, 2020); el documento “Una nueva forma de vida”, manifiesto marxista,
poscapitalista y verde de Japon (McCurry, 2022), asi como Das ékohumanis-
tische Manifest. Unserer Zukunft in der Natur (Hirzel Verlag, 2022). Estos pro-
nunciamientos provocaron varias discusiones y criticas, como por ejemplo, la
respuesta de Gudynas (2020).

4 A pesar de las confusiones y ambivalencias que pueden haber existido en el
debate, aqui se podria incluir la breve discusion sobre decrecimiento en Co-
lombia, que de alguna manera alentd el mismisimo presidente Gustavo Petro
en septiembre de 2022.
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Pareceria que independientemente del origen de las crisis y de
las respuestas para enfrentarlas, sean politicas de austeridad neo-
clasica o politicas keynesianas de demanda y redistribucién, lo que
se busca es que el “motor del crecimiento” vuelva a arrancar —en
vez de apagarse o al menos ralentizarse— y que, por lo tanto, vuelva
a aumentar la competitividad y la productividad, las inversiones, las
exportaciones, el producto interno bruto. Esto implica no mas de lo
mismo, sino definitivamente mas de lo peor. Digamoslo claro: in-
cluso muchas de las aproximaciones del ecosocialismo pueden re-
sultar limitadas, en la medida en que no confronten el utilitarismo
y las bases antropocéntricas de los planteamientos tradicionales de
la modernidad.

En este entorno, conscientes de todas las limitaciones que con-
lleva este concepto, urge discutir de manera seria y responsable so-
bre lo que ofrece el decrecimiento econdmico.

DECRECIMIENTO, UN INTERESANTE CONCEPTO/PUENTE

¢;Cémo desactivar el crecimiento de un proceso que tiene
instaurado en su estructura originaria y en su codigo genético
un motor que lo impulsa a crecer o morir? ;Cémo llevar a cabo
tal propésito sin generar como consecuencia una recesion
econdémica con impactos socioambientales de alcance global

y planetario? [...] esto lleva a una estrategia de deconstruccion
y reconstruccion, no a hacer estallar el sistema, sino a re-
organizar la produccion, a desengancharse de los engranajes de
los mecanismos de mercado, a restaurar la materia desgranada
para reciclarla y reordenarla en nuevos ciclos ecoldgicos. En
este sentido la construccién de una racionalidad ambiental
capaz de deconstruir la racionalidad econémica, implica
procesos de reapropiacion de la naturaleza y reterritorializacion
de las culturas.

Enrique Leff

Resulta complejo decir de manera categoérica cudles son los conte-
nidos y alcances del decrecimiento. Por esa razon con frecuencia
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hay personas que apenas ven elementos difusos en varias de las
aproximaciones intentadas. Sin que esta tltima aseveracion sea una
suerte de justificacion a priori para curarnos en salud frente a la cri-
tica, entendamos lo complejo de la tarea que tenemos por delante.

Empecemos, pues, por destacar algunos limites del decreci-
miento. El decrecimiento, en términos muy sencillos, sélo dice lo
que no debe ser. Critica el crecimiento econdémico, propone supe-
rarlo. A primera vista el decrecimiento no constituye una nocion
aglutinadora potente y convocante. Es mas, al no sintetizar en si
mismo una idea constructiva, se constituye en una especie de con-
cepto obus (Unceta, 2014), que sirve para golpear y derribar parte
de las murallas de la racionalidad econdémica imperante. Una tarea
indispensable, cabria anotar.

Demos un paso mas. El decrecimiento, como veremos mas ade-
lante, no se queda en lo econdémico al abrir varias puertas para pen-
sar mas alla de lo econémico. Para Unceta (2022), este concepto, al
distanciarse de lo que etimolégicamente significa, no parece tener
mucho sentido y conduce a la confusion. Esta aseveracién, empero,
no nos puede desviar del camino trazado para tratar de entender
para qué sirve este concepto/puente.

Las criticas desde el sur tampoco se han hecho esperar. Hay
quienes dicen que el decrecimiento es una opcion valida para todos
los que ya tienen todo y que excluiria de esos niveles de bienestar
al resto. Inclusive desde la critica —una de las falacias mas repeti-
das— se asevera que se congelaria en el atraso a miles de millones
de personas en el mundo empobrecido, que incorpora cada vez a
mas habitantes del propio norte global. Varios autores sostienen
que el norte debe decrecer incluso para que el sur crezca y pueda asi
resolver sus mas acuciantes problemas. Leff, como ya quedé anota-
do, considera que esa aproximacion es falaz.

Seria necesaria otra terminologia y no un concepto Gnico y do-
minante. Ashish Kothari, un conocido intelectual de la India, cofun-
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dador de la oNG Kalparvriksh y coordinador de la Global Tapestry of
Alternatives (Tejido Global de Alternativas), fue al grano al senalar
que “términos Gnicos no sirven para todo el mundo”. El acota tam-
bién que para las sociedades del sur global el decrecimiento no abre
la puerta a una discusién adecuada, pues lo fundamental son los
debates sobre la critica al desarrollo y en especial sobre las alterna-
tivas al desarrollo, lo que en términos muy amplios entendemos por
Buen Vivir (Acosta, 2013); mejor hablemos sobre los buenos con-
vivires en plural, para no caer en la trampa de un mandato global
como sucedio6 con el desarrollo.

Eduardo Gudynas (2012) avanza en esta discusién proponiendo
entender al decrecimiento como una consecuencia antes que como
una meta; anota que las posiciones de Sudamérica coinciden con
la perspectiva del decrecimiento, ya que miran hacia los aspectos
negativos del crecimiento, pero optan por separar el concepto del
“crecimiento de la esencia de los debates” sobre el desarrollo. Su
perspectiva, de acuerdo con Gudynas, es la del no-crecimiento, ya
que en los modelos alternativos que se barajan, no se debe entender
el decrecimiento de algunos sectores como el fin, sino como la con-
secuencia de la busqueda de objetivos de calidad social y medioam-
biental (2012).

Mas alla de esos cuestionamientos al decrecimiento, aceptemos
que el fetiche del crecimiento y su destructor accionar en el camino
del “huracan del progreso”, es una de las causas de los enormes pro-
blemas que tenemos. Walter Benjamin anotaba bien que la idea de
un progreso del género humano es inseparable de la representacion
de su movimiento “como un avanzar por un tiempo homogéneo y
vacio”. En ese sentido, la critica de esta representacion del movi-
miento histérico debia constituir el fundamento de la critica de la
idea de progreso en general (2005).

En sintesis, no hay una definicién clara y menos ain indiscu-
tible de decrecimiento, sino reivindicaciones y demandas que po-
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driamos ubicar en horizontes a ser construidos. Tampoco se trata
de una opcién Unica. De hecho, hay varias aproximaciones al tema
relacionadas con diferentes intereses, posiciones politicas, estrate-
gias de accidn, etcétera. No obstante, este concepto/puente tiene
una esencia transformadora al demandar el desarme del crecimien-
to econdmico, en tanto eje y meta de la racionalidad econémica im-
perante.

Con respecto al decrecimiento, Serge Latouche indica que su
objetivo es salir de una sociedad dominada por el “fetichismo del
crecimiento”. La ruptura estaria relacionada con las palabras y las
cosas (practicas simbodlicas y materiales). Lo anterior implica, de
acuerdo con Latouche, la descolonizacién del imaginario y la imple-
mentacion de otros mundos posibles. El proyecto del decrecimiento
no aspira —afirma Latouche— a otro crecimiento ni a otro tipo de
desarrollo (sostenible, social, justo, etcétera), sino a la construccion
de otra sociedad, una de “abundancia frugal”, del poscrecimiento,
segtn Niko Paech, o de la prosperidad sin crecimiento, segiin Tim
Jackson. Para Latouche, no es inicialmente un proyecto econémico
ni de otra economia, sino un proyecto social que implica escapar
de la economia como una realidad y como un discurso imperialista.
Compeartir, simplicidad, convivencialidad, cuidado o comunes son,
para Latouche, manifestaciones primordiales de como se veria esta
sociedad (Latouche y Demaria, 2019).

Desde esa perspectiva, el decrecimiento se abre a otros hori-
zontes de transformacién social, tendiendo puentes con visiones y
practicas existentes en otras partes del planeta, en donde hay otros
procesos poderosos y muy convocantes. Basta traer a colacién al-
gunos principios fundacionales de cosmovisiones tanto indigenas
—fuentes originales del Buen Vivir— como de otras regiones del
mundo enfocadas en alcanzar la vida en plenitud y armonia, como
aquellas inspiradas en el Ubuntu en Africa (Le Grange, 2019); el
Eco-Svaraj en la India (democracia ecoldgica radical, Kothari, 2019);
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el Kyosei en Japén (simbiosis, convivialidad o vivir juntos, Fuse,
2019); el comunitarismo de los zapatistas, la comunalidad de los
pueblos de la Sierra Norte de Oaxaca, y de otras regiones de ese
estado del sureste mexicano (Guerrero Osorio, 2019).

Un lugar destacado merece el pensamiento y los aportes siem-
pre cuestionadores y ldcidos de Gustavo Esteva (2019), para quien la
autonomia y los movimientos autondémicos abren las puertas a re-
novadas lecturas que permiten simultdneamente impulsar acciones
concretas para controlar el devenir de sus propias vidas.

Del norte global podemos rescatar lecturas y propuestas simi-
lares, no necesariamente iguales a las anteriores. Destacamos por
igual la convivencialidad planteada por ese gran intelectual e in-
cansable productor de ideas, fuerza y de cuestionamientos radica-
les de creciente actualidad: Ivan Illich (1973, 2015).5 En esta linea
también cabe Pierre Rabhi (2013), un agricultor, pensador y escritor
francés de origen argelino, que invitaba a caminar hacia una socie-
dad de “la sobriedad feliz”.

Los paises y las mismas comunidades, en definitiva, deben
“aprender a vivir con lo nuestro, por los nuestros y para los nues-
tros”, como recomendaba el argentino Aldo Ferrer, reduciendo la
nociva dependencia del mercado externo.®

5 Otro pensador que merece ser recuperado es Andre Gorz, quien temprana-
mente trabajo la cuestion ecoldgica desde la tradicion marxista; él reflexiond
sobre esos temas ambientales alertando incluso sobre los peligros del ecofas-
cismo y la expertocracia. Consultar el articulo de Ruault (2021). Taibo (2022)
presenta una aproximacion reciente sobre el ecofascismo.

6 Tema que, aunque pueda sorprender a algunas personas, también le preo-
cupaba a John Maynard Keynes, quien afirmaba que simpatizaba con quienes
minimizaban, antes que con quienes maximizaban el enredo econémico entre
naciones. Para él, las ideas, el conocimiento, la ciencia, la hospitalidad o los
viajes debfan ser —por su naturaleza— internacionales. Ademads, pedia que
dejaran que los bienes fueran producidos localmente —siempre y cuando fue-
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A nuestro criterio, la perspectiva del decrecimiento abre espa-
cios para el debate sobre formas razonables de manejar las crisis
multifacéticas —recientemente redefinidas como policrisis— que
enfrenta la humanidad y, a una escala mayor, para la discusion so-
bre las transformaciones socioecolégicas que nos parecen indispen-
sables. Sirve también para prevenir aquellas falsas soluciones que
proponen darle un barniz ecoldgico al crecimiento/desarrollo o un
caracter casi magico a las soluciones tecnologicas, que estan confi-
gurando otras formas de dominacion y exclusion.

Aceptémoslo, la economia se encuentra en una encrucijada en
extremo compleja. Los problemas que le acosan y los retos que tiene
que resolver son cada vez mayores y mas dificiles de asumir. Es into-
lerable ver como la economia —en tanto maquina idiota desde una
perspectiva ecolégica— esta disenada y construida para maximizar
la acumulacion, sobre todo via crecimiento, cueste lo que cueste.
Esa economia se ha transformado en una suerte de gran totem al que
se le rinde permanente y sumisa pleitesia. Se despliegan acciones
para protegerla, presentdndolas como alternativas para intentar re-
solver justamente los problemas que provoca dicha economia. Asi,
emergen las economias “sustentables”, “circulares” o de colores,
sean “verde”, “azul”, “naranja”, “violeta” o como se las quiera deno-
minar o pintar, pero que, sin desconocer algunas buenas intencio-
nes, no cuestionan la perversa esencia del economicismo y menos
aun del capitalismo. En realidad, estas diversas estrategias “verdes”
abren nuevos espacios para la acumulacién del capital, continuando
inclusive con jel despojo via conservacion de la naturaleza!

Tengamos presente que, en un primer momento, la perspectiva
del decrecimiento fue generada por académicos, pero paulatina-

ra razonable y convenientemente posible— vy, sobre todo, que dejaran que las
finanzas fueran primordialmente nacionales (1933).
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mente este concepto se expande en otros segmentos de la sociedad
e inclusive entre los movimientos sociales. Sus reivindicaciones se
sintonizan de alguna manera con el nivel politico-conceptual del
decrecimiento —y también del postdesarrollo—, aunque muy pocas
veces de forma explicita. De hecho el decrecimiento, en tanto con-
cepto/puente, abre un abanico de opciones y oportunidades.

Desde esta perspectiva, lo que se necesita es ensamblar diversas
lecturas con acciones radicales de accion, no un debate meramen-
te académico. En concreto, el decrecimiento ayuda a desmitificar
la religion del crecimiento econémico permanente y nos permite
construir vinculos con otras formas de entender el mundo y otras
visiones para transformarlo. Para eso sirve el decrecimiento. No hay
recetas ni modelos. Lo que, en definitiva, potencia este concepto
en linea con la ensenanza de investigacion-accion participativa de
Orlando Fals Borda.

Asi, teniendo en la mira la superacién del crecimiento econé-
mico y sus multiples limitaciones, para llegar a una comprension
y a un concepto de calidad de vida mas amplia e integral, justa y
sustentable, las personas necesitan ver sus sociedades desde otras
perspectivas. Y desde alli dar paso a procesos transformadores que
demandan urgentes estrategias de transicion.”

7 El debate sobre las transiciones esté abierto. De los primeros aportes impul-
sados desde tiempo atrds por Gudynas (2011) a la fecha, cada vez aparecen
nuevas aproximaciones sobre el tema desde el norte y desde el sur, entre las
que, de una muy larga lista, destacamos los trabajos de Riechmann (2018),
Svampa (2022) y Dietz (2022).
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DECRECIMIENTO, UN COMPLEJO CONCEPTO-PROPUESTA

[...] no sélo es imposible un crecimiento econémico sostenido;
también una economia de estado estacionario, tal como ha sido
propuesta por Daly, regida por los principios de la racionalidad

econdmica, es insostenible a largo plazo. En el marco de esta
racionalidad la unica salida posible seria una estrategia de
decrecimiento; pero la racionalidad econémica —a diferencia
de las semillas terminator— no tiene inscritos en su “codigo
genético” los mecanismos de su propia desactivacion.
Enrique Leff

Es evidente que, tal como se revisé de forma rapida en las lineas
precedentes, a pesar de sus potencialidades como plataforma para
abrir las discusiones y para tender puentes con otras visiones, el
decrecimiento demuestra muchas tensiones e inclusive ambiva-
lencias. Esta aproximacion, sobre todo bajo las tendencias sociales
predominantes, no nos puede sorprender. Los siguientes puntos
apenas esbozan algunos cuestionamientos al decrecimiento, sien-
do, en esencia, retos que se deben abordar con claras estrategias de
transicion en las que el decrecimiento/postcrecimiento apenas es
una vertiente para la reflexion-accion.

Asi, sin pretender asumir que toda respuesta contestataria al
sistema puede ser leida desde el decrecimiento o formar parte de
una estrategia decrecentista, incorporar este tema en el debate sir-
ve para enriquecer la bisqueda de caminos que permitan avanzar
con las indispensables transformaciones estructurales. Resulta in-
teresante, por un lado, que muchas de esas acciones cuestionadoras
del crecimiento se conjugan con logicas postextractivistas (Acosta
y Brand, 2017). Por otro lado, sugieren la necesidad ineludible de
contextualizar de forma amplia e integral las diversas y multiples
experiencias concretas en clave del pluriverso (Kothari et al., 2019).

Dejemos planteados algunos puntos para intentar ordenar la
discusion.
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Revisar la esencia del crecimiento econémico y los imperativos
capitalistas que lo impulsan es indispensable. La evolucién alterna-
tiva deberia entranar otras légicas econémicas. Una nueva econo-
mia debera repensarse buscando y construyendo alternativas holis-
ticas, plasmadas desde visiones de vida y no desde simples logicas
de acumulacién material.

La perspectiva del decrecimiento, en tanto construccion de otra
economia, nos abre ventanas para pensar en otras formas de pro-
duccion y reproduccién individual y colectiva. Por igual, nos plan-
tea la necesidad de redefinir otras formas politicas y sociales que
permitan viabilizar economias democraticas diferentes de las do-
minantes; por ejemplo, esto nos conmina a trabajar en un esquema
que plantee la discusion sobre el empleo pleno y digno, asi como
sobre el trabajo y en particular sobre el ocio como un derecho para
todos los habitantes. Esto nos sensibiliza, entre otras cosas, para
enfrentar las tensiones existentes entre los deseos de consumo y los
requisitos de sustentabilidad.

En ello, los principios normativos como la cooperacién y la jus-
ticia social, son fundamentales. Insistamos, tener como horizonte
el decrecimiento/postcrecimiento no es regocijarse con las crisis y
sentirse politicamente satisfecho por el momento de decadencia de
la produccién. Tampoco es tolerable que a nombre del decrecimien-
to se maquillen las crisis. Podria decirse que el consenso derivado
de los debates es el siguiente: el decrecimiento es un

proyecto multifacético que aspira a movilizar apoyo a favor de un cam-
bio de direccién, en el nivel macro de las instituciones econdémicas y
politicas y en el nivel micro de los valores y las aspiraciones individua-
les. En este camino, muchas personas veran disminuir sus ingresos y
comodidades materiales, pero el objetivo es que no vean esta reduccion

como una pérdida de bienestar (Kallis, 2011: 878).
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Se requiere, en suma, una perspectiva de cambio amplia que a nivel
normativo implique, como afirma Jackson, un bienestar con el que
las personas lleven una buena vida, creen mayor cohesion social y
experimenten mas prosperidad, todo ello reduciendo la carga mate-
rial sobre el medioambiente (2017). Para ello, ya no podemos confiar
en el crecimiento econémico sin fin ni en soluciones tecnolégicas,
pues son un autoengano. El desarrollo de la ciencia y la técnica, asi
como su aplicacion tecnoldgica, parecerian abrir infinitas posibili-
dades, pero también restringen aiin mds su acceso, COmMo se Cons-
tata cada dia.

Para encontrar nuevos modos de vida se debe revitalizar la
discusion politica, ofuscada por la visidon economicista-tecnicista
sobre fines y medios. Al endiosar la economia, particularmente al
mercado, asi como al productivismo y al consumismo, se abando-
nan muchos instrumentos no econdémicos indispensables para me-
jorar la calidad de vida. Por ejemplo, creer que los problemas am-
bientales globales se resolveran con medidas inspiradas en la l6gica
del mercado capitalista o en la naturaleza como objeto, es un error
muy caro.

Se ha demostrado que mas efectivas son las normas y regula-
ciones (auin insuficientes) que “las leyes” del capitalismo, es decir,
la oferta y la demanda, que poco funcionan con verdaderos crite-
rios de racionalidad. Para que no afloren malentendidos: el cami-
no estadocéntrico tampoco nos conduce a resolver los problemas.
La resolucion de los problemas exige, entonces, una aproximacion
multidisciplinaria, mejor aun transdisciplinaria. Recordemos que
vivimos una situacién de complejidades mdultiples que no pueden
explicarse con versiones lineales y monocausales. Y a partir de esas
reflexiones habra que valorar la multiplicidad de respuestas econo-
micas existentes en los espacios de resistencia y reexistencia que,
de una u otra forma, estan desbaratando los limites de la moderni-
dad (Acosta, Cajas-Guijarro, 2018).

334 ALBERTO ACOSTA



Un sistema econdmico en transiciéon hacia niveles sostenibles
requiere, en definitiva, condiciones politicas pertinentes: una re-
forma tributaria con profundo contenido de justicia social y justi-
cia ecoldgica; la consideracion de limites maximos estrictos para el
uso de recursos naturales y para el manejo de emisiones; cambios
politico-culturales, como reducir la edad laboral y el mismo tiem-
po de trabajo, cristalizando el derecho al ocio; innovaciones poli-
ticas-productivas, como fortalecer las capacidades y el capital so-
cial de las cooperativas, las asociaciones, las mismas comunidades;
transformaciones energéticas populares y democraticas no corpo-
rativas; instituciones econémico-politicas para reducir el consu-
mismo y las desigualdades; otras logicas e instituciones financieras
nacionales e internacionales, entre muchas otras opciones.

Estas acciones, que apenas son una muestra muy reducida de lo
que se podria hacer, deben conjugarse en procesos inspirados simul-
tdneamente en la justicia ecolégica y la justicia social, respetando y
potenciando las diversidades. Sin duda también urge desmontar las
estructuras de dominacién existentes en la economia global, que
son las que sostienen la “sociedad de la externalizacion”, es decir,
los niveles de bienestar de pocos habitantes del planeta a costa de
la pobreza de la gran mayoria y de la destruccion de la Tierra. Como
afirma Lessenich, aunque se intente disimular en el ambito publico,
la maxima de las sociedades desarrolladas es “tenerlo todo” y que-
rer todavia mas, ademas de preservar el propio bienestar a costa de
denegarselo a otros (2019).

El problema de fondo surge cuando a nivel global y nacional no
hay la voluntad suficiente para enfrentar los problemas, sea por la
mediocridad de los dirigentes politicos, empresariales, académicos
o mediaticos, o por su permanente complicidad con el sistema. Ante
esta dura realidad, no podemos quedarnos sumidos en la desespera-
cién y la desesperanza. La accién multiple y combativa desde abajo
no puede esperar.
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Sobrevolemos a continuacion sobre tres aspectos que nos pare-
cen relevantes, que sin ser los Ginicos, nos pueden activar algunas
reflexiones.

HACIA OTROS PATRONES DE CONSUMO

En ocasiones se entiende el decrecimiento como instrumento con-
tra el acorralamiento provocado por un consumismo desbocado e
insostenible, o para impulsar la transformacién de los imaginarios
consumistas. Esta es una de las cuestiones mas complejas. Es fa-
cil proponer el cambio de las estructuras consumistas, pero es muy
dificil hacerlo considerando que enormes masas de seres humanos
tienen en su imaginario profundamente incorporada una suerte de
chip consumista: irrealizable por lo demas, no so6lo por las limita-
ciones ambientales, sino también por la exclusiéon y marginacién
sociales que le son inherentes al capitalismo.

Aunque pueda ser obvio, vale insistir en la tremenda importan-
cia que tiene la toma de “conciencia respecto al tiempo que le dedica-
mos al consumo de bienes materiales a costa de los bienes relacio-
nales y el tiempo que le dedicamos al ocio y al entretenimiento”
(Schuldt, 2013). Combinada con normas y reglas claras, sobre todo
desde bases comunitarias, en un proceso de permanente concienti-
zacion, se deberia transitar a otras formas de organizar y disfrutar
una vida mas feliz, a la par que mas frugal.

Como consecuencia del cambio en el consumo, los bienes de
consumo de larga vida ganaran mayor importancia. Con patrones
de abastecimiento simples y autonomos vy, en consecuencia, a tra-
vés de una “subsistencia creativa” (Paech) via autoproduccién, usos
comunes y con tiempos de uso mas largos, se pueden ir construyen-
do otras légicas econémicas que nos liberen del trabajo alienante,

336 ALBERTO ACOSTA



tema que abordaremos mads adelante en el siguiente acédpite de este
mismo punto.

En este contexto, precisamos redefinir colectivamente las ne-
cesidades axioldgicas y existenciales del ser humano, con la mira
puesta en la cobertura de los satisfactores singulares y sinérgicos,
ajustados a las disponibilidades de la economia y la naturaleza.
Resulta por lo tanto indispensable construir alternativas transfor-
madoras, replanteandose aquella vision errada de que las necesi-
dades son infinitas, pues estas, como aclararon Manfred Max-Neef,
Antonio Elizalde y Martin Hopenhayn (1986), son conocidas, son
siempre las mismas y constantes en todo tiempo y cultura; lo que
cambian son los satisfactores.® Esto serd posible sélo si se cons-
truyen sociedades/comunidades afincadas sobre las equidades y la
igualdad, en las que se introduzcan, a través de concertaciones de-
mocraticas, otros valores y practicas en la cotidianidad; proceso que
vendra atado, por cierto, a una nueva forma de pensar y organizar la
economia y la vida misma.

En sintesis, individuos y comunidades deberan “ejercitar su
capacidad de vivir diferente”, en dignidad y en armonia con la na-
turaleza (nota del autor) como plantea el aleman Niko Paech. Este
economista suscitador de reflexiones transformadoras desde su
practica comprometida y coherente, que esboza el camino hacia
“una economia del post-crecimiento”, en el camino hacia “socieda-
des del postcrecimiento”, nos invita a dar paso a la “liberacion de lo
superfluo” (Paech, 2012).

8 Los satisfactores no son simples objetos materiales, sino construcciones cul-
turales que pueden o no involucrar bienes econdmicos; varian con el tiempo
y la cultura; adn mas, permiten definirla. Los bienes cambian con los ciclos
econdmicos, la moda, y pueden ser coyunturales.
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Con esta opcion de cambio creada desde abajo, a la postre indi-
viduos y comunidades, segin la visién de este aleman, presionarian
a que los gobernantes los incluyan en sus politicas. Esta aproxima-
cién, acotémoslo, tendria que empezar por romper las cdrceles digita-
les y las supuestas libertades individuales impuestas sutilmente por
el neoliberalismo (incluso para autoexplotarnos); todo este esfuer-
zo debera darse sin pedir permiso al poder, aprendiendo a desobe-
decer. Este proceso demanda desaprender/aprender/reaprender al
mismo tiempo, liberdndonos de la avalancha de informaciones
alienantes controladas por el big data, que nos tienen aturdidos en
la permanente busqueda del progreso/desarrollo.

Cada vez se plantean nuevos y mas concretos elementos de
cdmo generar esas transiciones que, por cierto, estaran ajustados
a los respectivos territorios y momentos. Asi, sin que esto sea una
tendencia generalizada ni mucho menos, en algunos pocos dmbi-
tos del mundo empresarial se pide atenuar la obligacién de crecer,
reduciendo los grados de especializaciéon. Como recomienda Paech
(2012), se trata de producir local y regionalmente para acortar y des-
enredar las cadenas de produccién y generar cercania y confianza,
“lo cual de por si permite conseguir capital con menos interés”. Se
pueden mencionar y recomendar las propuestas de Felber (2012)
sobre como cambiar las empresas capitalistas hacia una economia
del bien comiin. Todo esto debe conducir a que la produccién con-
suma menos “capital” y, por tanto, habra menos créditos que pagar.
Y pareceria que esa es incluso una leccién para extraer luego de la
paralizacion o interrupcion de las grandes cadenas de valor trans-
nacionales a raiz de la pandemia del Covid; el autocentramiento
cobra renovados brios.

A eso se sumaran la reduccion y redistribucion del horario la-
boral, construyendo otras formas de vida que nos acerquen entre
los humanos y a éstos con la naturaleza, reduciendo las estructuras
asimétricas en donde se condensan las diversas formas de domina-
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cién, desacelerando aquellos ritmos alocados de la vida centrada en
el consumismoy el productivismo, y cambiando los actuales niveles
de produccién y consumo para recuperar espacios sociales compar-
tidos.

Reinventemos la vida desde una desaceleraciéon comunitaria
creativa, sobre bases de “confianza (que) no aspira a la certidumbre,
sino a la posibilidad de compartir el sentido” (Garcés, 2018). Y para
poder articular esa gran desaceleracién, como parte de la construc-
cién de nuevas formas de vida, necesitamos revoluciones —en clave
de Walter Benjamin— para frenar el frenético trajinar del tren del
progreso... hacia el abismo.

EL DERECHO AL OCIO MAS QUE EL DERECHO AL TRABAJO

No es simplemente cuestién de producir mas para resolver los pro-
blemas mas cruciales de la humanidad. Basta revisar lo que acon-
tece con el hambre, que no se explica simplemente por problemas
de oferta. La lista de causas del hambre en el planeta, conscientes de
que se producen alimentos para un nimero muy superior de los
humanos que lo habitamos, es larga: la pobreza, el desperdicio, la
alimentacién para los automoviles, la especulacion, la pérdida de
la biodiversidad, entre otras razones.’ Y tampoco se trata simple-

9 A pesar de los indiscutibles avances tecnolégicos, ni siquiera el hambre se ha
erradicado del planeta. El problema no es la falta de produccién de alimentos.
Estos existen. Seglin la FAO, en un mundo donde obesidad y hambre conviven,
al ano se desperdician mas de 1.3 mil millones de toneladas de alimentos per-
fectamente comestibles, que nutririan a 3 mil millones de personas: 670 millo-
nes en el norte global y 630 millones en el sur global. Setenta por ciento de
los cereales negociados en el mundo estan determinados por logicas especu-
lativas en los llamados “mercados de futuros”. Se producen alimentos para los
autos y no para los seres humanos, llameselos agro o biocombustibles. La sed
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mente de producir menos, sino de producir para vivir bien, no sim-
plemente para acumular mas.

Puestas las cosas en orden, el trabajo contribuira a la dignifica-
cion de la persona hasta que sea posible subsumirlo en una forma
de via carente de alineaciones y dominaciones. En esencia, habria
que desmontar la lucha por “el derecho al trabajo”, pues en el capi-
talismo es sindnimo de derecho a ser explotados.

En este punto emerge un tema crucial. Resulta indispensable
plantearse con seriedad la redistribucién y reduccién del horario
laboral, abriendo espacio a ocupaciones social y culturalmente
productivas y no degradantes (Acosta, 2021). Es hora de asumir en
los debates las reflexiones de Paul Lafargue (1848), John Maynard
Keynes (1930), Bertrand Russell (1932), Karl Goerg Zinn (1998), Niko
Paech (2012), entre otros, quienes —personas que no se distinguie-
ron y distinguen por su vagancia, cabria apostillar, pero si por sus
criticas al trabajo alienante— desde diversas lecturas, sugirieron y
sugieren reducir la jornada a tres o cuatro horas al dia. Inclusive,
recuperando al Carlos Marx de los Grundrisse (1857-1858), podemos
afirmar que una nacién verdaderamente rica es aquella que tiene

de ganancia y la falta de infraestructuras —por malas politicas ptiblicas— oca-
siona que, en la India, un tercio de los alimentos se estropeen antes de llegar
al consumidor. Asimismo, cada vez se destinan mas extensiones de tierra a los
monocultivos, ocasionando la pérdida acelerada de biodiversidad. Los Orga-
nismos Genéticamente Modificados (0GM) y sus paquetes tecnoldgicos hacen
también lo suyo. Esta combinacién ha conducido, desde inicios del siglo xx,
a perder 75% de la diversidad genética de las plantas. Segtn el Ministerio de
Agricultura de Alemania, 30% de las semillas estan en peligro de extincion.
Mientras 75% de la alimentaciéon mundial se asegura con 12 especies de plan-
tas y cinco de animales, sélo tres especies —arroz, maiz y trigo— contribuyen
con cerca de 60% de las calorias y proteinas obtenidas por los humanos de
las plantas.
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trabajadores que en vez de doce horas trabajan seis, pues el tiempo
de trabajo no es la medida de la riqueza, sino el tiempo libre.

Oscar Wilde (1891) fue otro destacado personaje que, sin ser
economista o algo por el estilo, también avizoraba que cuando las
maquinas se encarguen de hacer todo el trabajo “desagradable, mi-
serable y aburrido”, los humanos podremos gozar de un “deleitoso”
tiempo para idear cosas maravillosas y placenteras.

Sin duda alguna todas estas cuestiones, sintetizadas en las bre-
ves notas precedentes, merecen ser analizadas para encontrar res-
puestas politicas, sobre todo considerando que los logros tecnolé-
gicos alcanzados no han provocado la ansiada liberacién del trabajo
alienante.

Avancemos un poco mas. No se trata sélo de reducir o eliminar
el trabajo alienado. Como dice Enrique, debemos caminar a nuevas
formas de vida en un mundo diverso, asegurando la coexistencia y
la convivencia pacifica:

las necesidades de emancipacion de la humanidad que senalara Mar-
cuse no se limitan a una “reduccién del trabajo alienado” para generar
un “tiempo libre auténomo”; para “acabar de jugar papeles asignados”
y promover la receptividad, la tranquilidad y la abundante alegria en
lugar del “ruido de la produccién”. La emancipacion del mundo global,
convulsionado por los avatares de la racionalidad moderna, estd mas
alla de la busqueda de la “seguridad ontoldgica” del ego y de cuidado
de la naturaleza sujetas a la soberania de la razén que rige los destinos
de la vida. La emancipacion de la vida implica la afirmacién de los de-
rechos existenciales de los seres culturales y nuevas formas de saber la
vida para poder desvincularse del constrenimiento de la racionalidad
hegemonica de la modernidad. La ecologia politica abre nuevas vias
hacia la sustentabilidad a través de un didlogo de saberes, para cons-
truir un mundo global donde puedan coexistir las diversas formas de

vivir-en-el-mundo; para con-vivir pacificamente dentro de un mundo
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diverso, bajo los principios de una politica de la diferencia y una ética
de la otredad (Leff, 2020: 277-278).

En definitiva, la tarea es repensar el mundo del trabajo vinculandolo
con otros mundos de los que nunca debi6 aislarse. Y en ese empeno
toca repensar también el ocio, no para normarlo, sino para liberarlo;
no para hacer de él un negocio, sino para desmercantilizarlo am-
pliando su potencial comunitario, creativo y lidico, diversificandolo
desde la enorme pluriversidad cultural del mundo.

Esta comprension plantea una tarea mas en la gran transforma-
cién civilizatoria. El “ocio mercantil” tendra que ser reemplazado
por el “ocio emancipador”; el trabajo alienante debera emanciparse
de las relaciones de explotacion, y, en la medida que trabajo y ocio
estén bajo nuestro control, se evaporara la perversa distincion entre
los dos, una cuestién muy propia de sociedades del buen vivir.

DESCOLONIZAR Y RE-POLITIZAR LOS IMAGINARIOS

Un punto para considerar: el decrecimiento, en tanto reto socio-
cultural y no simplemente econémico, ayuda a descolonizar el
imaginario. El decrecimiento, como concepto/puente y concepto/
propuesta no basta, pero ayuda a desmontar fetiches. Facilita la
apertura a nuevos paradigmas que demandan una oferta emocio-
nal, portadora de identidad sobre como queremos vivir en el futuro
inmediato y mediato, construyendo colectivamente horizontes mo-
tivadores.

Para lograrlo se necesita una “educacién para el deseo” (Muraca,
2014) que permita encontrar respuestas a un malestar comun y al
anhelo de un relato positivo e ilusionante inclusive para el cam-
bio de los patrones de consumo. En correspondencia, las propues-
tas para cambiar la sociedad no estan soélo en el nivel estructural e
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institucional, en las relaciones de fuerza y en las practicas, sino de
forma urgente en el &mbito subjetivo y emocional: el senti-pensar
como una forma de percibir e interpretar la realidad para dar paso a
procesos de accién en los que el corazén y el cerebro, la emocién y
la reflexion convergen.

Una de las fortalezas de este debate es que re-politiza el como
se maneja la crisis con politicas econémicas ortodoxas e incluso he-
terodoxas, que no cuestionan el crecimiento, la competitividad ni
la productividad. Ello va mucho mas alld de enfoques redistributi-
vos, como el de Thomas Piketty (2015), centrados especialmente en
compartir con equidad la riqueza material y que en la actualidad son
ampliamente destacados desde las vertientes criticas al sistema.

Esta re-politizacion para desmontar fetiches deberia dar cuenta
de la desazdn general, en especial de las generaciones jovenes que
han crecido bajo regimenes neoliberales, o que en su vida sélo han
conocido visiones y acciones individualizantes, productivistas y
consumistas. Por consiguiente, es indispensable criticar el supuesto
“autogobierno neoliberal”. Critica que no sera transformadora si no
se cuestiona simultdneamente al capitalismoy a uno de sus grandes
motores: el crecimiento econémico.

Eso si, hay que entender que por mucho que el crecimiento ge-
nere inestabilidad y destrozos socioambientales, las aspiraciones
individuales de amplios sectores de la poblacién estan ligadas pre-
cisamente con eso: “crecer”, lo que es visto, en esta civilizaciéon de la
desigualdad —la civilizacion capitalista—, como sinénimo de éxito.
En su calidad de personas asalariadas e incluso marginadas, las ma-
yorias reconocen y aceptan acriticamente no sélo el crecimiento,
sino también las constelaciones de propiedad y dominacién que lo
fundamentan. Frente a este trasfondo aflora el peso dominante “del
sentido de la razon cotidiana” (Antonio Gramsci, 1981), que acepta
ciertas dimensiones centrales del poder y de la dominacién social
como no cuestionables.
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En concreto, la hegemonia es una practica material integral, en
tanto muchas personas aceptan casi como naturales las estructuras
de dominacion, que se ocultan en el avance tecnolégico, los merca-
dos globales, el productivismo, la competitividad, etcétera. A estas
constelaciones pareceria que se las asume como parte de un orden
natural. Muchas personas tienen poca capacidad de accién, menos
aun de comprension, lo que también explica su inaccién. He ahi la
base de la cultura capitalista.

Desmontar esas falacias y el fetiche del crecimiento econémico
—como uno de los principales ejes de la economia dominante— esta
entre los primeros y mas complejos objetivos. Pero que quede claro:
no se trata de que, como oportunamente dejamos constancia, los
pobres tengan que permanecer en la pobreza permitiendo que los a-
comodados sostengan sus insultantes niveles de riqueza, sélo para
que no se agudice el colapso climatico.

Un punto clave. El crecimiento econémico exigido por el capita-
lismo configura las estructuras de propiedad y de clases, asi como las
consecuentes dominacién y opresion de clase; también constituye y
consolida las relaciones de género, étnicas e internacionales, como
la dominacion de la naturaleza. Aqui aparece una cuestién crucial:
superar la dominacion y las jerarquias como elementos fundamen-
tales de sociedades clasistas, sobre la base de la propiedad privada.

De lo anterior se desprende la necesidad de la redistribucién de
la riqueza (por ejemplo, de la tierra, el agua y otros activos) y la dis-
tribucion del ingreso con criterios de equidad (incluyendo la posi-
bilidad de una renta basica universal), asi como la democratizacién
en el acceso a recursos econémicos (como créditos). Estas opciones,
sin ser suficientes para cambiar de rumbo, estan en la base de alter-
nativas econdémicas transformadoras: previstas desde lo que puede
ser una economia solidaria, incluyendo cooperativas, economias
comunitarias, autogestionarias y publicas.
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Una mirada a las estructuras de poder sociales también nos per-
mitiria comprender que, si éstas no son transformadas, una econo-
mia que ya no crece podria fortalecer tendencias capitalistas mono-
policas. Este es un tema que debe analizarse con detenimiento. El
decrecimiento per se no cambia las estructuras y constelaciones de
poder. Como anota Barbara Muraca (2014), es posible que se repro-
duzcan inclusive estructuras de corte fascista y algin tipo de nacio-
nalismo exacerbado.

El no-tratamiento de cuestiones relacionadas con la domina-
cién a nivel nacional y global puede dar lugar a lecturas incomple-
tas. Ver los nichos y las practicas alternativas propias de diversos
grupos y en muchos territorios del planeta puede ser motivante,
pero en ocasiones no es suficiente si no se considera el contexto de
dichas acciones, que pueden ser, como con frecuencia sucede, ape-
nas medidas desesperadas para paliar la crisis y que no conllevan
necesariamente un genuino potencial transformador. Sin minimi-
zar esos esfuerzos, inclusive si estan sélo sintonizados para paliar
las crisis, aceptemos que también es fundamental cambiar el papel
de las condiciones macroestructurales sociales, politicas, econé-
micas culturales y subjetivas vy, por supuesto, las relaciones con la
naturaleza.

Reconociendo las limitaciones del concepto decrecimiento, sin
asumirlo como una panacea o un camino, que no lo es, conviene
asumirlo como un espacio mas para la discusion y de ser posible
para la accion. Pero sobre todo como puente para tener las discu-
siones e inclusive potenciar las luchas de resistencia y re-existencia
en el planeta.
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DECRECIMIENTO, TAMBIEN UNA
PERSPECTIVA PARA EL SUR GLOBAL

Deconstruir a la economia insustentable significa cuestionar

el pensamiento, la ciencia, la tecnologia y las instituciones que
han instaurado la jaula de racionalidad de la modernidad.

La racionalidad econémica no es una mera superestructura a

ser indagada y desconstruida por el pensamiento; es un modo

de produccién de conocimientos y de mercancias. El proceso
econdémico no se implanta en el mundo como un drbol que echa
raices en la tierra. Es como un dragon que va dragando la tierra,
clavando sus pezufias en el corazén del mundo, chupando el
agua de sus mantos acuiferos y extrayendo el oro negro de sus
pozos petroleros. Es el monstruo que engulle la naturaleza para
exhalar por sus fausticas fauces flamigeras bocanadas de humo a
la atmésfera, contaminando el ambiente y calentando el planeta.
Enrique Leff

Esta claro que urge discutir de manera seria y responsable sobre el
decrecimiento econémico en el norte global (no basta el crecimiento
estacionario), que necesariamente debera venir de la mano del pos-
textractivismo en el sur global. Los paises industrializados, los ma-
yores responsables de la debacle ambiental global, y también los del
sur global, estan conminados a impulsar procesos que aseguren el
reencuentro de los seres humanos con los ritmos ecolégicos. Insis-
tamos hasta el cansancio, no se trata de que los paises subdesarro-
llados mantengan su pobreza para no provocar un descalabro eco-
logico global. Eso, de ninguna manera.

Lo que si debe motivar la atencién en el sur es no intentar re-
petir modos de vida social y ecolégicamente insostenibles, por un
lado, al tiempo que se desmontan esas estructuras extractivistas
sofocadoras de la vida. Entendiendo esa realidad, los paises actual-
mente empobrecidos y estructuralmente excluidos deberan buscar
opciones de vida digna y sustentable, que no representen la ree-
dicion —en muchas ocasiones caricaturizada— del “modo de vida
imperial” (Brand y Wissen, 2017).
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Los paises materialmente ricos, en definitiva, deben cambiar
profundamente su modo de produccién y de vida que arriesga el
equilibrio ecolégico mundial, pues desde esta perspectiva también
son, de alguna manera, actores fundamentales de un sistema —el
capitalista— “maldesarrollador” (Tortosa, 2011). Para esto tendran
que desandar gran parte del camino recorrido, es decir, retroce-
der ese crecimiento irrepetible a escala mundial; Leff es muy claro
cuando afirma que “saltar del tren en marcha no conduce necesaria-
mente a desandar el camino” (2008). Una afirmacién que proyecta
con fuerza la necesidad de pensar en clave de transiciones.

Los paises enriquecidos deben asumir su corresponsabilidad en
una restauracion global de danos socioambientales provocados. En
otras palabras, los paises “desarrollados” deben pagar su deuda eco-
logica —e, inclusive, su deuda histérica de origen colonial— a los
“subdesarrollados”. No se trata simplemente de una deuda clima-
tica, ni una deuda que se paga a través de la mal llamada “ayuda al
desarrollo”. Sin minimizar esas graves y enormes responsabilidades
del norte global, el cuestionamiento superador del crecimiento eco-
némico como gran meta también debe ser considerado en los paises
“subdesarrollados” como un tema del cual se pueden extraer res-
puestas concretas. En consecuencia, en los paises “subdesarrolla-
dos” es igual de urgente abordar con responsabilidad el crecimiento
econdémico y en especial los extractivismos que lo sostienen.

Inclusive Amartya Sen (1985), Premio Nobel de Economia, quien
no cuestiona el mercado ni el capitalismo, rompié lanzas en contra
del crecimiento econémico visto como sinénimo de “desarrollo”. En
el caso de Sen, hay matices. Recordemos cémo €l tratd de readecuar
el “desarrollo” desde la perspectiva del ser humano, dando lugar a la
idea del “desarrollo humano”, pero sin dar cuenta de la parafernalia
individualista que lo sustenta.

Pensando en transiciones, resulta al menos oportuno diferen-
ciar el crecimiento “bueno” del “malo”; como lo expuso el provoca-
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dor economista chileno Manfred Max-Neef, en una carta abierta al
ministro de Economia de Chile:

Si me dedico, por ejemplo, a depredar totalmente un recurso natural,
mi economia crece mientras lo hago, pero a costa de terminar mas
pobres. En realidad la gente no se percata de la aberracién de la ma-
croeconomia convencional que contabiliza la pérdida de patrimonio
como aumento de ingreso. Detras de toda cifra de crecimiento hay una
historia humana y una historia natural. Si esas historias son positivas,
bienvenido sea el crecimiento, porque es preferible crecer poco pero

crecer bien, que crecer mucho pero mal (2001).

Ese crecimiento que podria ser considerado como indispensable de-
pende de las realidades e historias sociales y ecolégicas concretas
de cada proceso en cada territorio. Se trata de historias naturales y
sociales en clave de futuro. En clave de transiciones, el crecimiento
econdmico podria limitarse a la ampliacién de algunos productos
y servicios que deberian ser considerados como necesarios cuando
se tenga que superar carencias especificas o cuando las sociedades
afronten alguna contingencia; fuera de esos casos, el principio ba-
sico del decrecimiento se puede entender como la tendencia a un
menor consumo y a una mayor duracion de los objetos que produ-
cimos, buscando reducir de forma controlada la produccién innece-
saria, pero potenciando simultdneamente incluso mayores niveles
de felicidad. Y como anota Gudynas con respecto al decrecimiento
de algunos sectores, éste no se puede asumir como fin, sino como
la consecuencia de la bisqueda de objetivos de calidad social y
medioambiental.

Lo que interesa es aceptar que la fijacion en el crecimiento eco-
némico impide el vigoroso surgimiento de alternativas.

Llegados a este punto, tomemos prestado el marco de la “demo-
cracia ecolégica radical” (Kothari, 2019), con sus cinco elementos
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en extremo potentes, que podriamos asumir como referentes en la
construccién de alternativas: sostenibilidad ecoldgica, bienestar y
justicia social, democracia directa, democracia econdémica y cono-
cimientos comunes. Todo en linea con la racionalidad ambiental y el
didlogo de saberes que propone Enrique Leff.

OTRA ECONOMIA DESDE LA RESISTENCIA
Y LA RE-EXISTENCIA

Hoy, los Pueblos de la Tierra no solo reclaman el reconocimiento
a sus modos ancestrales de vida, sino que demandan su derecho
de ser: a reinventar sus identidades, a resignificar sus mundos de
la vida en una reflexion sobre sus condiciones de existencia. Los
Pueblos de la Tierra ya no solo resisten, sino rexisten: han entrado
en un proceso de emancipacion que, reclamando sus modos de
«vivir bien», se reinsertan en la inmanencia de la vida y en el
metabolismo (véase metabolismo social) ecolégico de la biosfera.
Enrique Leff

Otras sociedades demandan otras economias. Y construir otras eco-
nomias empieza por dar muerte al fetiche del crecimiento economi-
co, pues recordemos hasta el aburrimiento que un mundo finito no
admite un crecimiento infinito. Enrique Leff plantea que “esto im-
plica la deconstruccion de la economia establecida y la construccion
de una nueva racionalidad productiva: de un paradigma de produc-
tividad eco-tecnolégico-cultural —o productividad neguentrépi-
ca— guiado por los principios de una racionalidad ambiental” (Leff,
2018a: 350).

Este transito no debe admitir la existencia de opulentas formas
de vida a costa del estancamiento vital de otros y tampoco de la
destruccion de la naturaleza. No se trata de reverdecer el manejo
econémico imperante esperando, ingenuamente, que se resuelvan
los problemas; esto no sélo es una torpeza, sino que conlleva una
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expectativa irresponsable al seguir manteniendo el cancer que esta
carcomiendo la vida en el planeta: jla mercantilizacion de la natu-
raleza y de la misma humanidad!

Queda claro en este contexto de superacién de las “ciencias eco-
nomicas” y, sobre todo, de superacion de la civilizacion del capital,
que la humanidad y la naturaleza metabdlicamente conforman una
sola unidad; no es dable que sélo existan derechos humanos. Es mas,
tanto los derechos humanos como los de la naturaleza deberian ser
elementos de un solo gran sistema de derechos existenciales, en pa-
labras de Enrique Leff no encasillados en epistemes propios de la
modernidad, ni simplemente en compendios, constituciones, leyes
y normas, por mas innovadoras que parezcan. El derecho es siempre
un terreno en disputa y casi siempre avanza detras de los procesos
sociales. Sin embargo, a pesar de esas limitaciones, debemos tran-
sitar también en este campo hacia el reencuentro armonioso y en
equilibrio con la naturaleza, como la gran tarea de nuestra época.

El objetivo crucial de estos derechos existenciales es la defensa
de la vida en todas sus formas, asi como la defensa de toda forma
de existencia y culturas que permiten mantener la armonia de las
diversas comunidades de vida. Una defensa en donde ni la fuerza
de trabajo ni la naturaleza vuelvan a reducirse al mundo fetiche de
las mercancias. Una defensa que se inspire en “el paradigma ne-
guentrépico de produccion [que] se basa en la articulacion de tres
ordenes de productividad: ecolégico, tecnolégico y cultural. La pro-
ductividad ecolégica estd basada en el potencial ecolégico de los di-
ferentes ecosistemas” (Leff,2018a: 351). De hecho, este mandato: “la
produccion sustentable, resuena en las luchas y movimientos socia-
les por la re-apropiacion del patrimonio bio-cultural de los Pueblos
de la Tierra” (Leff, 2018a: 351), consolida procesos multiples para
asegurar la sustentabilidad de la vida misma.

La desmercantilizacién de la naturaleza, como parte de un re-
encuentro consciente con la Pachamama, es un asunto crucial. Sin
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rodeos, la economia debe subordinarse a la sociedad, que encuentra
sus limites en la naturaleza. La desmercantilizacién de la naturale-
za vendra de la mano de la desmaterializacion de los procesos pro-
ductivos, orientada a una produccién mas eficiente, capaz de utili-
zar menos recursos. En suma, los objetivos econémicos deben estar
sometidos a las leyes de funcionamiento de los sistemas naturales,
sin perder de vista el respeto a la dignidad humana y asegurando la
calidad en la vida de todas las personas.

El transito de objeto a sujeto de la naturaleza ha empezado. In-
clusive es cada vez mas evidente que, en realidad, quien nos da el
derecho a la vida es la naturaleza, lo que demanda un giro coper-
nicano en todos los &mbitos de la vida: econdémico, social, politico,
juridico y por supuesto cultural. Si en un pequeno pais andino como
Ecuador se dio un paso de trascendencia planetaria con su Consti-
tucién en el ano 2008, esto motiva que en otras latitudes se comien-
za a debatir sobre el tema. Esta es una cuestion global, a todas luces.

Si se habla de desmercantilizacion de la naturaleza, esta ac-
cién debe incidir también en los bienes comunes, entendidos como
aquellos bienes que son de usufructo o son consumidos por un gru-
po mas o menos extenso de individuos o por la sociedad en su con-
junto. Estos bienes pueden ser sistemas naturales o sociales, palpa-
bles o intangibles, distintos entre si, pero comunes al ser heredados
o construidos colectivamente. Bienes comunes que demandan de
comunidades especificas y de normas propias para su uso, no se tra-
ta de bienes libres simplemente.

Aunque todas estas reflexiones puedan parecer lejanas a algu-
nas personas, hay acciones concretas que hablan de transiciones en
marcha. Entre dichos quehaceres se encuentran: la desprivatizacion
del agua;larestriccion a los cultivos transgénicos y la eliminacion de
ladependenciadeloscampesinosdeldgicasde cultivooligopdlicas;la
consolidacién de la soberania alimentaria desde respuestas locales
y comunitarias; la desmaterializacion y mayor eficiencia de los pro-
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cesos productivos; la transicion hacia el uso de energias limpias y
renovables sin generar mayores presiones extractivistas, como su-
cede con la transicion energética corporativa. Esta lista de acciones/
tareas continda con un larguisimo etcétera. Acciones que, dejemos
claro, seran totalmente estériles si sus elementos no se llegan a ar-
ticular —sin ninguna forma de imposicion autoritaria- en proyectos
comunes de construir una civilizacion post-capitalista.

Por cierto, tal como lo establecimos antes, estas acciones no
pueden caer en la trampa de “la racionalidad antinatura” (Leff,
2019) que impulsa el “desarrollo sustentable”, menos atn en el des-
penadero del “capitalismo verde” con su brutal practica del mercan-
tilismo ambiental (ejemplificado en el mercado de derechos de emi-
sion de dioxido de carbono). La tarea no consiste en volver “verde”
al capital, sino en superar al capital, superar “la civilizacién de la
desigualdad” —en palabras de Joseph Schumpeter— y construir una
nueva civilizacion.

Asimismo, no podemos caer en la fe ciega en la ciencia y la téc-
nica. El avance cientifico-técnico no puede seguir siendo regido por
la l6gica de la acumulacion capitalista. Asi, si se desea reconstruir el
“metabolismo social-natural”, tampoco se puede seguir ahondan-
do la marginacion de pueblos y comunidades (quienes cada vez ven
mas lejana la posibilidad de acceder a la punta del avance tecnolégi-
co). En definitiva, ciencia y técnica —a la par que la economia- debe-
ran subordinarse a la 16gica de una produccién neguentrépica, pues
es un grave y hasta “mortal error” (Scheidler, 2022) seguir creyendo
que a través de la ciencia y las tecnologias se puede dominar a la
naturaleza.

Eso si, en esta bisqueda colectiva de alternativas mdaltiples, so-
bre todo en y desde los espacios comunitarios, no se pueden mar-
ginar los actuales retos globales. Por ejemplo, habria que abordar la
situacién econdémica internacional, intolerable en términos socia-
les, ecoldgicos y por supuesto econdmicos. Es ampliamente acepta-
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do que se deben desarmar las estructuras especulativas del mercado
financiero internacional, que tiene en los paraisos fiscales lugares
de fuga de capitales mal habidos, asi como de dineros vinculados
a las guerras, terrorismo, lavado, narcotrafico, etcétera. Igualmente
es cuestionable que diversas instituciones financieras ~FmMI o Banco
Mundial- sirvan como herramientas de presién politica sobre los
paises mas débiles: recordemos que esto ha sucedido y sucede con
el endeudamiento externo, tipica herramienta de dominacién po-
litica. El debate sobre como construir otra economia a nivel global
estd en marcha desde hace mucho tiempo atras. En ese sentido, las
ideas aqui planteadas empatan con otras muchas propuestas que
buscan superar la civilizacién del capital (Acosta y Cajas-Guijarro,
2021; Ugarteche y Acosta, 2003).

Igualmente es necesario buscar la paz mundial; eso implica pro-
piciar un desarme masivo, destinando esos recursos a satisfacer las
necesidades mas apremiantes de la humanidad y asi desactivar mu-
chos procesos violentos. Pero hay que avanzar mas. Silos humanos no
restablecemos la paz con la Madre Tierra, no habra paz para los hu-
manos en la Tierra; por tanto, urge un rencuentro armonioso con la
naturaleza por medio de acciones como, por ejemplo, la cristaliza-
cién de los derechos de la naturaleza.

Asi,laconstrucciéondealternativas en plural convoca abuscaruna
vida de autosuficiencia y autogestion entre seres humanos viviendo
en comunidad entre si y con los otros seres vivos, asegurando el
poder de autorregeneracion de la naturaleza. Todo eso habra de lo-
grarse potenciando lo local y lo propio; ampliando los espacios de
autonomia y mancomunidad; construyendo estados distintos desde
renovados espacios comunitarios y locales de toma de decisiones,
consolidando una horizontalidad del poder para crear nuevos ma-
pas territoriales y conceptuales. Y todo imbricado en efectivos pro-
cesos de decolonializacion y despatriarcalizacion.
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Por ultimo, permitasenos senalar que el decrecimiento puede
aportar si se conjuga con perspectivas de cambio fundamental para
viabilizar constelaciones enfocadas en la consecucién de una vida
plena o buen vivir. Mds temprano que tarde tendra que priorizar-
se una situacion de suficiencia y de plenitud, donde se busque lo
que realmente se necesita, antes que una siempre mayor eficiencia
sostenida sobre una incontrolada competitividad y un desbocado
consumismo, que ponen en riesgo las bases mismas de la sociedad y
de la sustentabilidad ambiental. Si decrecimiento no es sinénimo de
crisis, buen vivir'® no es sinébnimo de opulencia. Mas felicidad con
menos bienes materiales podria ser, incluso, la divisa.

De esta apretada lectura —inspirada en gran medida por el pen-
samiento provocador de Enrique Leff- surgen alternativas trans-
formadoras a los procesos dominantes del progreso, incluyendo las
profundas raices estructurales de la modernidad, en esencia el ca-
pitalismo, que se sostiene por el predominio de la mercantilizacién
de la vida, tanto como del patriarcado y la colonialidad. Es hora de
entender que el tren del crecimiento econémico con sus fogoneros
—el progreso/el desarrollo— nos encaminan hacia un abismo si no
multiplicamos las luchas de resistencia y re-existencia. Concluya-

10 Lalista de personas que abordan sistematicamente este tema es cada vez mas
larga. Conviene conocer los importantes aportes desde el mundo de los pue-
blos originarios de —en orden alfabético por su apellido—: Rafael Bautista S.,
David Choquehuanca, Fenando Huanacuni Mamani, Pablo Mamani Ramirez,
desde Bolivia; Blanca Chancosa, Ariruma Kowii, Luis Macas Amabaludi, Luis
Maldonado, Nina Pacari, desde Ecuador. También podriamos mencionar los
analisis provenientes de vertientes no indigenas realizados por Ramiro Avi-
la Santamaria, José Astudillo Banegas, David Cortes, Josef Estermann, Omar
Felipe Giraldo, Eduardo Gudynas, Francois Houtart, Javier Medina, Atawallpa
Oviedo Freire, Pablo Soldn, Silvia Rivera Cusicanqui, entre muchas otras per-
sonas, citadas también en orden alfabético. El autor de estas lineas también
ha hecho algunos aportes.
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mos con las palabras de Enrique, agradeciendo siempre sus aportes
y ensefianzas, que:

Los procesos sociopoliticos de rexistencia abren la historia a través
de un didlogo de saberes, entendido como el encuentro conflictivo y
solidario —de las sinergias, las alianzas y la confrontacién- entre re-
gimenes ontoldgicos y seres culturales diferenciados por sus propias
ontologias existenciales, por sus modos de significar sus mundos y de
construir sus territorios de vida. En este sentido, la vida no solo resiste
al destino ontoldgico de la historia de la metafisica, sino que rexiste
—abre nuevos horizontes de vida— desde la inmanencia de la vida:
desde la potencia neguentrdpica del orden biotermodinamico y la pul-
sion creativa de la vida (Leff, 2018b: 359).

Si, de eso mismo se trata: de potenciar las opciones creativas de
la vida que hagan realidad el Pluriverso: “un mundo donde caben
muchos mundos”, como lo han cristalizado los zapatistas. Un mun-
do en donde todos los mundos y todos los seres ~humanos y no
humanos- convivan con respeto y dignidad, sin que ninguno viva
a costa de otros.
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A vitoriosa aposta pelo
pensamento e vida de
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APROXIMANDO MAIS DE ENRIQUE LEFF

Sinto-me muito honrada e feliz com a oportunidade de me somar
a outros que, como eu, foram atingidos em sua melhor parte, com a
presenca, a vida e os pensamentos pulsantes do querido Enrique
Leff. Refiro-me a parte do ser que nao se aquieta esperando algo,
mas esperancando na certeza da quebra de paradigmas, da revisi-
tacdo com novos olhares, permitindo-se as mudancas necessarias
no compasso daquele que compreende e respeita o ritmo da Terra,
da cultura dos povos, culminando com as constata¢oes quimicas e
fisicas dos acontecimentos préprios da histéria e dos seres.

Foi assim que os textos, escritos e pensamentos de Enrique
como que reavivaram para mim, um solo que vinha cada vez mais
arido, sem repostas compativeis e convincentes face ao mundo mo-
derno, suas crises e vicissitudes. Vinha estudando e aplicando os
textos e livros de Enrique Leff para minhas turmas de mestrado e
doutorado, no Programa de Pds-Graduacao em Ciéncias Juridicas,
trabalhando numa perspectiva holistica do direito ambiental, bus-
cando olhares e possibilidades que por certo a dogmatica juridica
nao poderia atender.

Quando eu soube que uma vez mais Leff estivera no Brasil, sem
que eu pudesse alcanca-lo pessoalmente —era grande minha ne-
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cessidade de expor minhas inquietudes e saber do professor seu
pensamento sobre o direito, trouxe-me um inconformismo maior
que das oportunidades anteriores. Dessa feita, Enrique estava na
Universidade de Caxias do Sul, onde estive pouco antes em reuniao
preparatéria para a Rio +20. Era o Congresso de Filosofia e por certo
eu teria ido novamente, mesmo tendo que a época cruzar o Brasil,
mas nao foi o que ocorreu e eu me lamentei com os organizadores
do evento, o que chegou aos ouvidos do querido professor Leff.

Tive a grata surpresa de receber uma mensagem em meu e-mail,
como resposta ao inconformismo que manifestei a direcao do con-
gresso em Caxias, com a generosidade de Enrique colocando-se
a disposicao, como lhe é tao caracteristico e incansavel no afa de
comungar esfor¢os para al¢ar o nivel ontolégico possivel, a fim de
obter junto a todos novos olhares que o grito da vida e a Terra tanto
clamam.

A partir desse momento, submeti pensamentos, textos e mais
tarde, projeto de estagio junto a Leff na 1ISUNAM, para ouvir do pro-
fessor que o direito podera chegar a esses passos se assim quiser seu
aplicador e estudioso entender a justica a partir de um pensamento
disruptivo, afastado do silogismo 16gico que distancia o julgador do
mundo, alheio as complexidades préprias da reapropriacao da na-
tureza.

Mesmo obtendo autorizagdo para uma curta permanéncia no
México, tive a ventura de viver ao lado de minha filha, uma aventu-
ra académica tao estruturada em minha mente, ganhando cada vez
mais a certeza de que o caminho cientifico era real e palpavel, do
ponto-de-vista do conhecimento e de sua aplicacao no mundo em
multiplas crises.
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O PENSAMENTO DE LEFF APLICADO AO DIREITO

A imprescindibilidade do pensamento de Enrique Leff vem se confi-
gurando como um requisito crescente dentre as pesquisas juridicas,
mas ndo somente nesse lugar, alcando os voos do imagindrio social,
ambiental, racional, do lddico que habita o ser dvido por esperancar
um caminho melhor, mais humano, mais ambiental, mais vivo, que
respeite o outro que existe em cada ser, em cada cultura, em cada
gota que pulsa na Terra, em cada Povo que habita a historia, a ori-
gem, as raizes do ser e do existir.

Ha cerca de vinte anos, os textos e livros do Leff se concretiza-
ram como referéncia obrigatéria nas pesquisas do que se chamou de
direito e sustentabilidade, mas também poderia ser direito ambien-
tal, que hoje pode alcancar o direito ecolégico, e assim por diante,
dentre meus escritos, minhas orientacoes, e assim por consequén-
cia, nas dissertagoes, teses, artigos e capitulos de livros de que par-
ticipei e orientei.

Ao mesmo tempo, criamos o Grupo de Pesquisa CNPq, com a
amiga e professora Hertha Urquiza Baracho, “Saberes ambientais:
homenagem a Enrique Leff”, formado por muitos professores, es-
tudantes, pesquisadores, que se consolidou ao longo dos anos, com
o0 constante ingresso espontaneo de novos alunos e pesquisadores,
difundindo e aplicando as teorias e categorias de Leff, no direito e
ciéncias sociais aplicadas.

Para além da Epistemologia ambiental, da Racionalidade ambien-
tal e dos Saberes ambientais, com Enrique Leff se descortinou uma
forma nova de pensar e olhar para o direito e para os fatos, permi-
tindo também uma nova racionalidade juridica, que atende os cha-
mados da Terra, da natureza e dos povos tradicionais que habitam
o planeta. A partir de uma nova racionalidade juridica, com novo
olhar que transcenda barreiras que ainda ocupem o imaginario ju-
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ridico e social, no contexto da complexidade ambiental e da crise
civilizatoria.

A fundamentacao cientifica e filoséfica de Enrique Leff permite
tratar das racionalidades, dos saberes, dos novos olhares aprofun-
dados em sua epistemologia ambiental, descortinando novas possi-
bilidades juridicas na pdés-modernidade. Os primeiros diagndsticos
das contribuicoes juridicas fundadas em estudos sobre a obra de
Enrique Leff, bem como diante das outras ciéncias sociais aplicadas,
como a sociologia e a economia, ainda sob um olhar juridico, permi-
tem amplid-la aos moldes da contemporaneidade e das propostas
de um ordenamento possivel para as reais necessidades da natureza
e do ser coletivo.

A crise ambiental é revelada como uma crise da racionalidade e
da modernidade, dos pilares da racionalidade formal, instrumental
e institucional, que tém sido os suportes de uma modernidade in-
sustentavel, desconstruindo a ordem de racionalidade economica e
juridica que guiam os processos de produc¢do dos regimes de pro-
priedade e justica social, apelando para uma reflexao sobre a con-
figuracao de uma nova ordem juridica fundada em novos direitos
que hoje surgem em relacdo com a sustentabilidade ecoldgica e a
diversidade cultural.

Enrique Leff demonstra que o processo de modernizagao guiado
pelo crescimento economico e pelo progresso tecnolédgico se apoiou
em um regime juridico fundado precipuamente no direito positivo,
apoiado na ideologia das liberdades individuais que privilegiam os
interesses privados, tendo essa ordem juridica servido para legiti-
mar e instrumentalizar o desenvolvimento da légica de mercado,
no processo de globalizacdo econdmica, ao que chama de inércia
globalizadora.

A partir de outros saberes, esses novos direitos emergem da cri-
se ambiental, do grito da natureza e das lutas sociais que reivindi-
cam as formas culturais do ser humano, sendo que essa crise marca
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os limites da racionalidade, fundada por sua vez na modernidade e
na racionalidade econOmica, juridica e cientifica, que estabelecem
o lugar da verdade. Trata-se dos pontos de observacgao para se inda-
gar ao mundo os dispositivos de poder do saber, para apropriar-se
da natureza e, diante da emergéncia dos novos direitos humanos,
reafirma o professor e filésofo mexicano, os direitos cidadaos, os
direitos indigenas —acima de tudo, o direito de ser, que implicam
o reconhecimento do direito do ser humano, individual e coletivo,
com suas préprias normas, autonomia que é o suporte da vida e do
sentido da existéncia.

A crise ambiental descortinou a insustentabilidade da racionali-
dade econOmica, com o propésito de submeter o processo economi-
co as leis ambientais, sendo importante problematizar os sistemas
economicos e ecoldgicos, a fim de criar possiveis estratégias para
compatibilizar politicas econOmicas e ambientais, podendo tran-
sitar para um desenvolvimento sustentavel e tornar imperativo o
enfrentamento dos desafios da sustentabilidade. As estratégias que
devem ser adotadas para enfrentar os desafios da sustentabilidade
incluem diagnosticar as causas da crise ambiental e os sistemas
complexos, além de orientar politicas para a sustentabilidade, con-
figurando a racionalidade ambiental entre o real e o simbdlico na
compreensao de mundo.

A visao sistémica e pragmatica do ecodesenvolvimento careceu
de uma base tedrica solida para construir um novo paradigma pro-
dutivo, que nas licoes inspiradoras de Leff vém como potencial dos
saberes culturais e dos movimentos sociais. O ecodesenvolvimen-
to encontra-se entrelacado entre a teoria de sistemas e a reinte-
gragao ao sistema econémico, em um conjunto de varidveis como
o crescimento populacional, a mudanca tecnoldgica e de condicoes
ambientais, os processos ecolégicos, a degradacdo ambiental, etc.
Como a modernidade rege o predominio do conhecimento cienti-
fico e da razao tecnoldgica sobre a natureza, é possivel potenciali-
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zar diversos fatores ligados a racionalidade produtiva, a exploracao
econOmica da natureza, a hiperproducao, a degradacao ambiental, a
distribuicao social irregular e aos gastos ecolégicos.

Ao atribuir o direito de cidadania aos direitos difusos dentro dos
direitos universais da pessoa, Leff considera que os direitos coletivos
abriram espaco aos direitos e a diferenca, o que implica resgatar a
identidade da pessoa, valorizar as formas diferenciadas do ser cole-
tivo, reconhecer o indigena como pessoa e os direitos comuns a todo
individuo, segundo o carater inalienavel das identidades coletivas e
das diferencas culturais. A constru¢ao dos novos direitos ambien-
tais e culturais, novos direitos em razao da reapropriacao da natu-
reza pelo ser que é coletivo, abre os caminhos do raciocinio e da 16-
gica para uma nova racionalidade juridica que pudesse ndo mais ser
pensada na drea meramente economica, com lugar de destaque por
se tratar de um modelo abrangente, integrador e questionador dos
modelos tradicionais de desenvolvimento.

Tal qual a racionalidade ambiental nao se trata essencialmen-
te de uma estratégia de desenvolvimento, tratar-se-ia de um novo
modelo de criar, fazer e viver; de um paradigma nascente de uma ci-
vilizacao que, inserida no modelo capitalista, questiona suas bases
e propoe mudancas na forma de apropriacao dos recursos naturais
do planeta, através da ética, dos valores, da cultura e, sobretudo,
de uma nova racionalidade juridica, para que esta nao seja exclu-
sivamente de poder e dominacao da sociedade, mas sim linguagem
transformada em instrumento de coadunacao de interesses e orde-
nacao de modos de vida variados.

A objetivacao do mundo, em vez de criar modelos que represen-
tam a realidade, na verdade criou modelos que simulam a realidade
e, nessa simulacao, gerou uma hiper-realidade, onipresente e carac-
terizada por afastar o real do mundo criado por essa racionalidade,
e causou a metéstase do conhecimento, ou melhor, a generalizacao
do conhecimento cientifico. A partir dai, tornou-se necessario ques-
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tionar essa racionalidade cientifica de modo a buscar uma nova ra-
cionalidade que permita a inclusao de significacoes e o retorno da
ordem simbolica para que a apropriacdo da natureza seja de ordem
social, e nao apenas de ordem técnica e economica, permitindo que
se busque o desenvolvimento sustentavel, vez que o projeto episte-
moldgico da modernidade embasado no crescimento econémico e
na ditadura do conhecimento cientifico promove e retroalimenta o
desenvolvimento sustentado, com o sustento de praticas de domi-
nagao economica da natureza chamadas pelo autor de “estratégias
fatais do desenvolvimento”, que levam a crise ambiental, a escassez
qualitativa dos recursos naturais, a pobreza, a miséria e a morte.

Diante dessa problematica da complexidade ambiental, um
caminho para a possivel solucao da crise ambiental podera ser a
construcao de uma nova racionalidade voltada para uma politica da
diferenca e da outridade; da postulagao de valores, de significacoes
e de identidades diversas; em fim, da racionalidade ambiental e de
um dialogo de saberes (Leff, 2006).

Na racionalidade da modernidade, o direito do homem em razao
da natureza é um direito privado, individual, de dominio sobre a
natureza, em que os valores de conservacgao ficam presos sem en-
contrar expressao nem defesa. Por isso, os direitos coletivos apare-
cem como um grito da natureza e que nao pode alcancar de maneira
consistente, seja nos ordenamentos juridicos e constitucionais.

Através da aplicacao do pensamento leffiano em outras aborda-
gens do direito, propondo e desvendando perspectivas compativeis
a necessidade do ser coletivo em face da solucao de conflitos enal-
tecidos com a crise civilizatoria, reconheci e reconhecemos nds, au-
tores que compoem esta obra, o nascimento de um modo de pensar
o direito a partir das categorias e métodos de Enrique Leff.
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AS CATEGORIAS DE LEFF PARA O DIREITO:
RACIONALIDADE AMBIENTAL (E IURfDICA)
E JUSTICA AMBIENTAL

As contribuicoes de Leff para o direito sao claras e iluminam o ca-
minho, propondo métodos e categorias que nao somente busquem
ou identifiquem o plano da injustica ambiental, mas que se dirija
a efetividade da justica diante da aplicacao sob novo olhar de um
direito que se reconstrua nesse sentido e direcao.

A epistemologia ambiental

Exige o reconhecimento de uma nova concepgao de justica, a justica
ecologica propriamente dita, assim compreendida em suas diversas
dimensoes, permitindo a construcao de uma racionalidade alterna-
tiva que seja capaz de questionar o modelo vigente, a fim de propor
um novo projeto de sociedade capaz de compreender a relagao dia-
lética entre o ser humano e a natureza, entre a histéria natural e a
histéria cultural, que possa consolidar uma nova era de reapro-
priacdo sustentavel da natureza (Leff, 2006).

A epistemologia ambiental de Leff é uma referéncia para a re-
flexao critica dos juristas, uma vez que chama a atengao para a ne-
cessidade de compreender a questao do conhecimento e a relacao
homem x natureza de maneira desprendida dessa légica dominan-
te. O adjetivo “ambiental”, nesta categoria, refere-se ndo apenas a
apropriacao da temadtica ecoldgica, mas sobretudo a uma abertura
para a “complexidade do mundo”, abertura esta que permite com-
preender as limitacoes das formas de conhecimento que se estabe-
lecem como politicamente legitimas nos Gltimos séculos.
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A ideia de justica

Se funda no principio de outridade —alteridade— que desconstroéi a
racionalidade juridica para conceder o direito existencial a outros
mundos possiveis, que possam legitimar outros critérios e valores
do que seja justo, num contexto que configure a enigmatica questao
dos direitos da natureza.

A racionalidade ambiental

Parte da premissa de que é necessario propor a reapropriacao do pa-
trimo6nio comum da humanidade, considerando sua potencialidade
e criatividade cultural. No campo juridico, os direitos individuais
tornam-se marginais aos direitos coletivos, que compartilham uma
sociedade como principio de coesao e solidariedade social, bem
como cosmovisoes que unem a cultura com a natureza.

Tratar o direito e a justica a partir das perspectivas de conflitos
socio-ecolodgicos traz o olhar sobre o discurso do desenvolvimento
sustentavel, que Leff acertadamente aponta como insuficientes na
legislacao ambiental para prote¢ao dos direitos a que chama de uni-
vocos e incontroversos, vale dizer, sao direitos irrenunciaveis.

A racionalidade ambiental faz-se necessaria a questionar esta
racionalidade cientifica positivista de modo a buscar uma nova ra-
cionalidade ou um novo silogismo no direito que permita a inclusao
de significacoes e o retorno da ordem simbdlica para que a apro-
priacao da natureza seja conforme as condi¢des de sustentabilidade
dos territdrios e dos direitos existenciais dos povos e comunidades,
e ndo apenas de ordem técnica e econdmica e, com isto, seja bus-
cado o desenvolvimento sustentavel, vez que o projeto epistemo-
l6gico da modernidade, embasado do crescimento econémico e na
hegemonia do conhecimento cientifico positivista, promove e per-
dulariza o desenvolvimento sustentado, o qual sustenta as praticas

PENSAMENTO E VIDA DE ENRIQUE LEFF 375



de dominagao economica da natureza, que constituem estratégias
insustentaveis do desenvolvimento (Leff, 2006), levando a crise
ambiental, a escassez qualitativa dos recursos naturais, a pobreza,
miséria e morte.

A racionalidade juridica a partir de Leff

A construcao dos direitos advém do posicionamento dos grupos e
movimentos sociais em face dos impactos ambientais, na luta pela
conservacao e manejo sustentavel dos recursos naturais, uma vez
que os conflitos ambientais nao se limitam aos impactos ecoldgicos
que considerasse suficiente o marco regulatério da compensagao dos
danos causados ao meio ambiente. Estes conflitos se estendem aos
interesses envolvidos em formas alternativas de usos dos recursos, e
que hoje enfrenta as empresas transnacionais e nacionais, implan-
tando suas estratégias de capitalizacao da natureza em territérios
indigenas com os direitos auténomos dos povos, que estdo ques-
tionando o direito do Estado na concessao de territorios indigenas
para usufruir das riquezas do solo e sub-solo, da flora e da fauna.
Certeiro, Leff revela que o problema nao se limita a reclamar
compensacoes sobre os danos causados aos ecossistemas explora-
dos ou aos beneficios derivados da apropriacdo de seus recursos,
mas sim sobre o direito das populagdes locais no que se refere ao
controle de seus processos econémicos e produtivos, bem como a
uma autonomia que es permita gerir seus territérios com seus re-
cursos, sua cultura e seus sistemas de justica. Aponta ainda, um dos
conflitos mais agudos no enfrentamento dos regimes de proprie-
dade e procedimentos legais, que é o regime de acesso aos recur-
sos genéticos com sua geopolitica economica-ecoldgica, que altera
os novos direitos das comunidades indigenas, com suas lutas para
além de reivindicar os direitos ancestrais a terra, a cultura e a um
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patrimonio de recursos naturais, se posicionando contra as estraté-
gias atuais de apropriacdo e capitalizacao da natureza.

Eis a racionalidade juridica apontada por Leff em razao dos dire-
itos dos povos, ao destacar, por exemplo, que por parte das comuni-
dades seus direitos nao se limitam a reivindicar parte dos beneficios
da comercializacao de produtos feitos a partir dos principios ativos
e informacodes genéticas dos recursos bidticos localizados nos terri-
toérios dos povos indigenas, sendo também um direito de preservar
o territorio biodiverso e de construir um futuro baseado em sua ri-
queza genética. Vé-se ai, as lutas pelo direito a biossegurancga e se-
guranca alimentar, que possa reduzir e evitar o risco ecolégico que
aumenta com o interesse econémico, com a introducao de cultivos
transgénicos e o gado alimentado com esses produtos, alterando os
cultivos nativos, endémicos com espécies geradas por padronizacao
genética.

Saberes ambientais

Do saber reintegrador da diversidade, emerge o ambiente. Assim
explica Leff essa categoria que entrelaca as demais para o direito,
uma vez que o ambiente também emerge de novos valores éticos,
estéticos e dos potenciais sinergéticos gerados pela articulacao de
processos ecoldgicos, tecnoldgicos e culturais.

O saber ambiental ocupa seu lugar no vazio deixado pelo pro-
gresso da racionalidade cientifica, como sintoma de sua falta de
conhecimento e como sinal de um processo interminavel de pro-
ducdo tedrica e de a¢des praticas orientadas por uma utopia: a cons-
trucao de um mundo sustentavel, democratico, igualitario e diverso
(Leff, 2010).
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CONSIDERACOES FINAIS

As apostas pela vida propostas por Enrique Leff sdo muitas, pelo
menos vejo-as sob muitas possibilidades, na melhor perspectiva
da reapropriacao da natureza e tudo o mais que decorra dessa re-
apropriacdo. E pulsante a vida e as formas de viver, assim como o
entendimento e os diagnoésticos jus-sociologicos e filoséficos tra-
zidos por Leff ao longo dessas cinco décadas, que vém consolidan-
do uma obra, cujo Gltimo escrito sugere o proximo porvir, sem que
isso signifique que esteja incompleto, ao contrario, demonstrando
o quanto Enrique Leff tem a dizer e demonstrar o novo caminho,
com instrumentos que todavia resgatam, reapropriam, retomam e
corrigem a direcao para que ai sim, reencontrando suas esséncias,
possa ser compreendido o contexto coletivo que o compde e moti-
vam sua luta, porém sob a légica fatidica da crise civilizatéria e da
prépria vida.

A importancia da epistemologia ambiental de Leff para o direito
é ainda mais relevante, ocupando o centro do debate e da maior
parte dos problemas enfrentados, pois a maneira como os juristas
se aproximam de seu objeto de conhecimento decorre, via de re-
gra, de uma racionalidade economicista, cientificista e tecnicista. A
epistemologia ambiental pressupoe um saber critico, representan-
do sua emergéncia a possibilidade de uma reintegracao dos saberes
em torno desse objeto complexo que é o ambiente.

A necessaria abordagem de Leff nas questdes juridicas, propoe
uma revisitacao e questionamento das certezas seculares tao inaba-
laveis para o direito, na medida em que a reintegracao dos saberes
sobre o ambiente nao é de natureza cientifica e sim politica e, se
assim nao fosse, se estaria retornando a mais um discurso da verda-
de, emanado de uma instancia privilegiada de saber sobre o mundo,
que presume deter o conhecimento verdadeiro, pouco importando
as consequéncias trazidas a espécie humana e ao planeta.
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Portanto, a abordagem de Leff contribuird para a compreensao e
enfrentamento dos obstaculos de natureza epistemolégica presen-
tes na atividade juridica, em varios sentidos, a desconstruir o que
talvez fosse tomado como verdade absoluta em outros tempos e que
ja ndo o seja mais.
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Conflictividad dialégica
y dindmica de la vida en
Enrique Leff!

RICARDO SALAS ASTRAIN

1 Este texto recoge las intuiciones basicas de la linea preliminar de Filosofia
ambiental, que es parte del proyecto ANID/BASAL FB210018.



Nuestro colega y amigo Enrique Leff ha propuesto durante muchos
anos un conjunto de categorias, reflexiones e interpretaciones que
han contribuido decisivamente a pensar la transicion histérica ha-
cia la sustentabilidad de la vida, que nos vienen ayudando a en-
tender los enormes retos que corresponden a un pensar ambiental
critico que de otro modo asuma la crisis ecoldgica de nuestra épo-
ca. Su singular obra como fil6sofo y pensador de la historia y de la
naturaleza en mas de una veintena de textos y cientos de articulos,
nos demuestra el talante de un pensar militante, que asume en for-
ma decisiva la “responsabilidad del fil6sofo” frente a su tiempo y a
los principales desafios en que se debaten sus contemporaneos y
contempordneas frente a los pueblos de la Tierra'y del mar. Es dificil
intentar una sintesis de su enorme y polifacética obra. Destacaré
aqui solo los dos ultimos libros que me han marcado en este tltimo
tiempo, en especial el Conflicto de la vida, del ano 2020, posterior
en dos anos al monumental EI fuego de la vida de 2018; nos encon-
tramos con una obra cientifica y filos6fica ya decantada acerca de
la conflictividad dialégica, donde presenciamos un pensamiento
desplegado en su plena madurez en torno a la racionalidad so-
cioambiental y a los supuestos filoséficos de la dinamica de la vida
en tiempos de crisis. En ambos textos, nuestro estimado colega y
amigo Enrique Leff nos proporciona una robusta critica de caracter
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situado y universal, en la que nos deja un legado para repensar una
epistemologia y una ontologia de la vida.

Considero que sobre todo en estas dos tltimas publicaciones de
Enrique Leff, se proyecta y culmina una larga trayectoria reflexiva
acerca de la racionalidad ambiental de nuestro tiempo en que se
siguen demostrando, con maestria y de manera sélida, los topicos
y argumentos decisivos de una epistemologia y una ontologia de la
vida. Las categorias que elaboran se van definiendo desde los avan-
cesylos dialogos entre los saberes, las ciencias y la filosofia contem-
pordnea. Asimismo, los diferentes analisis inter y pluridisciplinarios
que va realizando, le permiten detectar con precision la situacion
epocal, en la cada vez mas virulenta y conflictiva situacién que se
refleja en los graves problemas socioambientales del tiempo actual,
y en la necesidad urgente de establecer nuevos didlogos intercul-
turales e intercientificos, y de promover nuevas propuestas para
asumir con audacia y esperanza los desanimos y desesperanzas que
se generan en sectores de la sociedad. Efectivamente, Enrique Leff
pone en evidencia que el desafio actual necesita de un conjunto de
valientes respuestas en el campo de la ecologia politica, en la que él
despliega un poderoso pensamiento acerca de los conflictos inhe-
rentes a las dindamicas de la vida.

Para iniciar este homenaje a la prolifica vida y obra de Enrique
Leff, me propongo una mirada reflexiva de estos anos que le conoz-
co y donde retomo la visién macro y micro de su fecundo pensar,
desde donde evoco lo que me parece uno de los resplandores de su
pensamiento, que recoge las metaforas del caos, del orden, del sol y
de la vida como una parte de los caminos que permiten elucidar la
complejidad de la conflictividad dial6gica y de la dinamica de la vida
inherente a su pensar ambiental empenado en sostener el misterio
de la vida en nuestro fragil planeta azul. Agradezco asi los variados
encuentros familiares que hemos tenido en dias iluminados y en
noches bajo la presencia de un cosmos estrellado en ambos hemis-
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ferios. Agradezco sobre todo nuestra amistad teldrica, definida por
la fragilidad de la vida y por la enorme responsabilidad que tenemos
frente a ella. En este breve texto trato de mostrar las sendas segui-
das luego de una década de amistad, que se ha caracterizado por
multiples conversaciones presenciales y virtuales, en medio de hue-
llas definidas por didlogos filosoficos multiples sobre saberes y con-
flictos contextuales, como también por colisiones de mundos y de
ontologias, que han predominado en innumerables procesos de re-
conocimiento y busquedas de justicia de las comunidades de vida,
representadas por tantos pueblos y comunidades indo y afroame-
ricanas.

A lo largo de este texto intentaré sintetizar el complejo nexo
existente entre didlogo y conflicto en los territorios interétnicos
americanos, y su vinculo con el pensamiento de Enrique Leff acerca
del dialogo de saberes. Este asunto resulta relevante para dar cuen-
ta del destino de los territorios indigenas en el conjunto de las Amé-
ricas y en el conjunto del planeta actual donde requerimos avanzar
en una operacion cognoscitiva, donde el didlogo y la descoloniza-
cién del pensar deberian ir de la mano (Tully, 2023). La metafora
que quisiera evocar aqui refiere a un proceso sistematico de despojo
territorial y despojo sociocultural que han vivido los pueblos indi-
genas en mas de dos siglos y queda la duda de si podremos separar
la suerte o desgracia del planeta del destino que han vivido las po-
blaciones autdctonas, que corresponden mas o menos al 10% de la
especie humana. Para mayor claridad, resultaria muy relevante que
la suerte que han vivido los seres humanos sacrificados a nombre
del progreso y de la civilizacion sean los mas claros indicios de lo
que puede acontecer con la degradacién de la humanidad. En otras
palabras, que la tnica posibilidad que nos queda para resguardar la
casa comun para las generaciones futuras es que pensemos en una
l6gica del cuidado que dichos pueblos le han brindado a la Madre
Tierra. Hoy observamos que el futuro que adviene amenaza global-
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mente las dindmicas de la vida de los pueblos de la Tierra y de sus
territorios por la accion de las grandes empresas multinacionales a
las que les importa el control de la rentabilidad de los inversionis-
tas. A través de ese dialogo con Enrique Leff hemos aprendido que
en los desgarros de tales amenazas y posibilidades se proyectarian
algunas nuevas esperanzas y utopias que nos ayudarian a superar
las complejas y terribles situaciones que podrian acaecer si no cam-
biamos de rumbo. En suma, el didlogo con el pensamiento optimista
de Enrique Leff me ha permitido repensar epistémica y metédica-
mente algunas de mis propias tesis acerca de la nocién de conflicti-
vidad y de didlogo, y las implicaciones negativas que conlleva este
nexo cosmico para la existencia humana en el planeta azul, que ya
entrega evidentes signos de fatiga y de agotamiento.

Dicho asi, esta es una reflexion personal en medio de un encami-
namiento, de los muchos, en que se ha comprometido Enrique con
tantos pueblos de la Tierra y en especial de los pueblos indoameri-
canos. En este sentido, buscaré aportar a este merecido homenaje a
la fecunda obra de Enrique Leff, tomando un conjunto de intuicio-
nes y argumentos que ofrecen sus trabajos y que hemos ido com-
partiendo con muchos otros filésofos/as, pensadores/as y sabios/as
indigenas al pensar sobre los retos de la situacion ambiental actual.
Estas palabras son también de gran afecto y agradecimiento por un
camino intelectual y una amistad fraternal de mas de diez afos, que
hemos compartido en medio de nuestras actividades académicas en
Santiago de Chile, Concepcién, Temuco y en México.

Para visualizar el entramado de esta conversacion siempre in-
acabada, que quizas puede ser similar a la que han tenido otros/
as colegas, que han mantenido experiencias mucho mas largas que
las mias, quisiera recontextualizar mi vision personal decantada de
esta obra filosofica a partir de unos breves hitos que hacen refe-
rencia a los principales encuentros, amicales y existenciales, que
hemos mantenido con Enrique Leff, y a nuestras conversaciones

386 RICARDO SALAS ASTRAIN



acerca de los variados frentes y debates ligados a los conflictos in-
terétnicos y a las injusticias epistémicas y ontolégicas planetarias,
que afectan principalmente a los pueblos originarios en medio del
torbellino de una civilizacion del gran capital. Revisemos aqui algu-
nos de esos principales hitos.

El primer hito nacié de una invitacion que me hicieron en el
ano 2014, durante el Seminario Internacional de Ecologia Politica,
en el que el reconocido gedgrafo y colega Enrique Aliste Almuna
de la Universidad de Chile me invit6, junto al destacado pensador
Antonio Elizalde, a comentar el Gltimo libro de Enrique Leff que es-
taba por editarse en los vetustos claustros de la calle Portugal donde
se encuentra hoy la Facultad de Arquitectura de la Universidad de
Chile. Este libro, La apuesta por la vida, que estaba por publicarse en
el ano 2014, me permiti6 acercarme a su singular y fecundo pensa-
miento. Primero tuve acceso a una copia facsimilar de este libro vy,
luego, gracias a su generosidad recibimos una caja desde la edito-
rial mexicana que nos costé desaduanar para provecho de nuestros
estudiantes del doctorado en Estudios Interculturales en Temuco.
Siendo él un colega destacadisimo de la enorme UNAM y nosotros
parte de una pequena universidad de provincia, me llamo profunda-
mente la atencién el modo generoso y dialogante que tenia Enrique
de preocuparse por el envio de libros y de ayudarnos en Wallmapu
a enfrentar filos6ficamente las interrogantes de eso que la filosofia
europea ha denominado la vida. Me impresiond ese gesto amical,
pero sobre todo un pensar creativo donde abundaban los instru-
mentos y las herramientas de las ciencias sociales y de la filosofia
contempordnea. Si bien algunos/as de mis colegas y estudiantes de
posgrado en la Universidad Catélica de Temuco y de otras univer-
sidades trabajaban propuestas sobre la ecologia de los saberes y la
justicia entre saberes, ligados a los aportes de R. Panikkar y B. de
Sousa Santos, yo hasta la fecha desconocia todos los detalles y el
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amplio andlisis del pensar ambiental de Enrique Leff y sus grandes
aportes a la ecologia politica latinoamericana.

Este conocimiento de su obra se completd por una solicitud de
ampliar un articulo que habia enviado para a publicar en Desenvolvi-
mento e Meio Ambiente. Debo a mi companera de estos anos de ma-
durez, la antropéloga Noelia Carrasco de la UDEC, que me propor-
ciond desde su biblioteca las primeras lecturas para responder a las
observaciones que me habian hecho a este articulo, que preparaba
en conjunto con el antropdélogo Francisco Ther de la Universidad de
los Lagos. A partir de estos dos casuales encuentros, comenzamos
a recibir de una manera frecuente a Enrique Leff en Concepcién y
en Temuco; él, por su parte, nos presenté México con la cordialidad
de siempre en una pasantia en la UNAM, que hicimos junto a Noelia
y mi hija pequena, Laura. Tuvimos asi la inmensa fortuna de com-
partir algunas reflexiones acerca del valor de nuestros viajes, de los
problemas ambientales, de las culturas populares, de las variacio-
nes de la gastronomia, del sentido de la convivencia y del sentido
festivo y ludico de la vida, amenizada siempre por la vitalidad e in-
terrogantes de mi hija Laura.

Ya son diez anos desde ese comentario a su libro y desde la
revision de ese articulo en Desenvolvimento e Meio Ambiente, pero
ambos hitos propiciaron una rica amistad interpersonal que fue
iluminando diferentes aspectos de nuestras existencias, definidas
por los requerimientos de sus apuestas vitales. Quisiera mencionar
que esta relacién intelectual y de amistad intercultural ha estado
llena de lectura de trabajos, de discusiones de temas tedricos y de
conversaciones sobre las vicisitudes de la vida social y académica de
nuestros paises, lo que ha dado lugar a una floreciente amistad in-
telectual y humana que ha tenido repercusiéon en nuestro modo de
abrirnos al tema ambiental para hacer un aporte al Basal cHic, don-
de colaboramos con una filosofia ambiental ligada a la situacién de
Tierra del Fuego.
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Y estos hitos derivaron en un didlogo filoséfico acerca de la on-
tologia de la vida, que cristalizé en un Seminario de Teoria Critica
que realizamos con fildsofos chilenos en la Universidad Catolica de
Temuco en el ano 2016. En éste se buscaba profundizar aspectos
filosoficos de la ontologia de la vida, de la vida de los seres humanos
y de los seres no humanos y donde Enrique Leff iba a presentar un
primer manuscrito del trabajo que estaba realizando para su tesis
doctoral. Este hito fue retratado con gran generosidad por el mismo
Enrique Leff en su prélogo al libro El fuego de la vida (2018), en el
que menciona los temas trabajados y a los y las colegas invitados/
as. Para las y los que participamos en esos dias de intenso trabajo
intelectual quedo6 en claro que el campo de la ontologia y del pen-
samiento ambiental no eran unos asuntos abstractos y tedricos del
quehacer filoséfico occidental, sino que un pensar critico ambiental
podia dialogar con las tesis ontoldgicas y epistemologicas, lo que
contribuia enormemente a ahondar y a cuestionar algunos aspectos
éticos y politicos en los que los procesos de autorreflexién y accion
sociopolitica implican la consideracion de las subjetividades popu-
lares y politicas de los territorios interétnicos.

Un segundo hito se refiere al despliegue de los supuestos filo-
soficos de Leff en su tesis doctoral sobre la ontologia de la vida que
me parecieron muy iluminadores y relevantes para dar cuenta de
los mdltiples conflictos que atraviesan los saberes y la comprension
de los imaginarios interétnicos, sobre todo por el papel que les cabe
a las ontologias relacionales de los aprendizajes de los saberes y a
los mundos indigenas, que han sido y fueron invisibilizados y/o ne-
gados por los patrones de la modernidad racionalista de los ulti-
mos siglos. Tuve la posibilidad de que la Direccién de Posgrado de
la UNAM me habilitara para ser parte de la conduccién de su tesis
doctoral junto a Leén Olivé, lo que me brind6 la oportunidad de
establecer un replanteamiento sobre el nexo entre conflictividad y
didlogo, que surge en diferentes vetas del pensamiento critico, en
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que se comienzan a considerar las capacidades epistémicas y on-
toldgicas para proponer otras miradas del decurso que emerge en
el nexo entre humanidad y naturaleza y a partir del cual se generan
perspectivas politicas inéditas para sociedades hegemonicas cauti-
vadas por mas de medio siglo por el neoliberalismo global.
Después de la exitosa defensa de la tesis doctoral pudimos pro-
fundizar en varios aspectos, sobre todo a partir de una pasantia que
efectué como profesor invitado por la doctora Ana Luisa Guerrero
del CIALC-UNAM, que me llevé a discutir nuevamente las elabora-
ciones maduras de El fuego de la vida (2018) en una presentacion
publica en la UNAM, y donde pudimos coincidir sobre las exigencias
y urgencias que impone la degradacién ambiental y la relevancia
del cuidado planetario de la vida, que requiere de una imperiosa
proyeccioén y concrecion del didlogo con los saberes y practicas mul-
tifacéticas de los mundos indigenas, afros, cimarrones y mestizos.

LoS MISTERIOSOS SENDEROS DE LA VIDA

Nos parece que para integrar la nocién de conflicto al interior de los
didlogos ambientales, resulta central dar cuenta de la colision de los
saberes en tiempos de tecnociencia, en los que es imposible com-
prender las grandes dificultades, sin atender a los graves problemas
estructurales comunes que trae consigo el capital enlaeconomiayen
la politica en los multiples contextos de vida de los pueblos. En este
sentido, consideramos que se requiere tomar distancias frente a los
diadlogos culturalistas y al ambientalismo romantico. Por lo tanto,
un didlogo pueril y sin las mediaciones conflictivas, nos distrae de
los problemas de fondo y olvida centrar la discusion, los temas, los
problemas y los distintos angulos requeridos para construir una vi-
sion de genuina justicia ambiental, que tenga implicaciones tanto
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para la economia, la politica y la cultura como para la discusion on-
toldgica de toda la biésfera planetaria.

Asimismo, me parece que esta interseccioén entre conflicto y
didlogo ayuda a proyectar un pensamiento ambiental critico que
supere el ecologismo romantico y, a su vez, permita enfrentar una
discusion acerca del cuestionamiento del rol arrollador del capital
a partir de la consideracion de la desarticulacién y negacion de los
saberes vitales de los pueblos. Estas formas de interaccion, que no
separan lo que es didlogo y lo que es conflicto, son cruciales para
comprender lo que acontece frecuentemente en los territorios in-
terétnicos, con la carga histérica de las experiencias de injusticia y
de los sentimientos sociales negativos. Esta articulacion es parte de
una teoria contextual de la justicia que se propone responder a las
problematicas sociales de un tipo de modernidad desbocada desde
sus propias particularidades historicas, apelando a este otro modo
de pensar la eventual catastrofe ambiental, si es que no se cambia
sustantivamente el rumbo del proyecto tecnocientifico moderno,
que se divulga no sélo a través del predominio de la filosofia y de
las ciencias, sino de una accién politica plagada de motivaciones
e intereses espurios y la codicia de los estados capitalistas, y que
hoy en un mundo neoliberalizado se expresa en el poder del capital
financiero a través del poder de las empresas y corporaciones mul-
tinacionales globales.

Es en medio de este trascendente debate ambiental para el futu-
ro de la humanidad, que el pensamiento de Enrique Leff destaca por
su invitacion a profundizar en los didlogos trasatlanticos y transpa-
cificos entre pueblos, activistas, pensadores/as y filésofos/as para
comprender las diferentes singularidades territoriales del planeta
Tierra que habitamos en medio de su deriva ambiental ecosistémi-
ca y de proponer las posibilidades para enmendar el rumbo como
piden nuestros nietos y nietas, y buena parte de las nuevas genera-
ciones que quisieran sobrevivir a las catastrofes venideras. En suma,
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esta aguda conciencia de la crisis ambiental y de su universaliza-
cién creciente en diferentes dominios, tiene gran relevancia para
un pensamiento critico ambiental mundial que busca impactar en
una mejor ciencia y una mayor conciencia para todas las socieda-
des, periféricas y no periféricas. Por lo tanto, resulta fundamental
comprender la presencia activa de los pueblos de la Tierra en las
soluciones de corto, mediano y largo plazo, y su obstinada resisten-
cia a formas econdémicas y politicas globales que no respetan sus
derechos ancestrales y que ponen a toda la humanidad en peligro.

La resistencia de los pueblos nos ayuda a entender una postura
contextual que parte de una critica a lo que se denomina “un uni-
versalismo abstracto” y se relaciona estrechamente con el pensar
ambiental, ya que la situacion actual del planeta requiere al mismo
tiempo de una discusion de ontologias relacionales, pero también
una obligacién de repensar una ontologia compartida de la vida. De
este modo, al revisar la situacién geopolitica existen profundas in-
terdependencias y problematicas que sobrepasan los territorios de
vida, de modo que no se pueden aplicar sin mas los planteamien-
tos y discursos primermundistas sin considerar todos los esfuerzos
que hacen los pueblos de la Tierra y las sociedades periféricas por
proteger y cuidar sus territorios. Para avanzar en el reconocimiento
de las maltiples relaciones que esos mundos de vida tienen con los
nichos bioculturales, se requiere pensar a la vez en universidad y
contextualidad. Particularmente requerimos asumir unas experien-
cias histéricas asimétricas, situaciones contingentes que hemos
vivido en territorios asimétricos, donde efectivamente el impacto
mas brutal lo reciben los pueblos de la Tierra, y donde actualmente
se plantea el problema de la colisién de mundos en nuestro tiempo,
lo que se aventura a la espera de otras comprensiones provenientes
de las visiones euroasiaticas y africanas.

Es en este punto en el que se vuelve mas relevante el gran aporte
de la racionalidad ambiental y la ecologia politica de Enrique Leff
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en América Latina, ya que la realidad de los pueblos amerindios,
por aludir a los que nos son mds cercanos, no se considera como
una situacion paradigmatica de las actuales formas de injusticia
planetaria. Por cada humedal maya, por cada bosque amazonico
destruido y por cada territorio intervenido por las empresas, nos
encontraremos con consecuencias desastrosas para la vida integra
de esos pueblos originarios, que han sido sus ancestrales cuidado-
res. Evidentemente la situacion resulta dramatica para los pueblos
originarios, ya que hoy estamos en presencia de un etnocidio y de
un ecocidio a nivel planetario, tal como se expresa en la experiencia
brutal de los pueblos del extremo sur de América, los que todavia
tienen poco lugar en nuestros debates de filosofia moral y politica.

LAS ONTOLOG{AS RELACIONALES
Y LOS SABERES MAPUCHES (MAPUN KIMUN)

A partir de nuestra amistad intelectual y de los incesantes dialogos
con los planteamientos de Enrique Leff, también surgié una inspi-
racion conjunta hacia los didlogos con sabios y nociones mapuches,
cuyo punto de partida y genuino aprendizaje intercultural e interét-
nico se relacionan con la dimension ecolédgica, que conlleva la sabi-
duria mapuche, en el amplio sentido de lo que la lengua mapuche
denomina mapiin kimiin. Como ya indicamos en otros trabajos, en
esta palabra existe un conjunto de nociones y categorias etnocul-
turales que se refieren a las relaciones espirituales profundas, rea-
les y simbdlicas, entre la Tierra (mapu), las personas que la habitan
(che) y el conjunto de todos los seres vivientes (itrofill mongen), lo
que llamariamos en lenguas occidentales animales, plantas y seres
inanimados.

Estas visiones e ideas prosperaron en una feliz experiencia de
didlogo entre saberes que tuvimos, sobre todo, a partir del trabajo
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realizado entre 2018 y 2019 por una comision mixta constituida en
Temuco, formada por académicos/as, profesionales y autoridades
mapuches, que abordé los diferentes aspectos de la cultura, la so-
ciedad y la lengua mapuche que habria que considerar en clave de
ecodesarrollo. El trabajo de esta comision sirvié para confirmar que
la mayoria de los estudios e investigaciones académicas ha tenido
una orientacion reductivista, y que su légica se enmarcaria en la
fragmentacion disciplinaria y profesional de la modernidad actual.

En esa comisién coincidimos con la autoridad mapuche, José
Quidel, en que muchos de los estudios en el area se han compro-
metido poco con la vitalidad actual de la cultura, pues se han focali-
zado en la produccién académica y los estdndares requeridos por el
sistema de ciencia y tecnologia actual que ha desatendido los enor-
mes desafios éticos del Wallmapu en este tiempo actual. Finalmen-
te se considerd que habia algunos enfoques y temas que eran muy
poco analizados y que era relevante seguir trabajando en pos de un
ecodesarrollo basado en un didlogo genuino de saberes.

Ahora bien, resulta interesante precisar cudles serian las difi-
cultades que conllevaria la existencia de un didlogo genuino entre
saberes. Una primera dificultad que podria derivarse de este dialo-
g0, tal como he senalado en otros trabajos, resulta de considerar los
lugares de enunciacion y el tipo de lengua en que se situara este
dialogo intercultural. Lo primero que cabe senalar es que argumen-
tar en un pensamiento ambiental probablemente no sea entendido
del mismo modo en las lenguas indigenas. Los saberes originarios
propios y las praxis de la accion de los diversos pueblos indigenas
americanos no pueden compartir la vision 16gica unitaria, propia de
las lenguas modernas, como lo demuestra el caso del mapuzungun,
donde los mapuches comprenden que el destino del che se juega en
su interaccién con todo lo viviente (itrofill mongen), ya que ahi se
juega la posibilidad del vivir bien (Kiime Mongen).

394 RICARDO SALAS ASTRAIN



En este sentido de la filosofia ambiental, la nocién mapuche del
Itrofill mongen se refiere a una expresion emblematica que el saber
mapuche ancestral empleaba mucho antes de que surgiera entre
nosotros los occidentales la preocupacion ambiental por el deterio-
ro de la vida planetaria, producto del modelo industrial imperante
en nuestras sociedades modernas. Las expresiones como wenurma-
po, newen, itrofill mongen no son féaciles de traducir ni de encontrar
en expresiones equivalentes en nuestra lengua. Es aqui donde se
juegan quizas las posibilidades de eso que Panikkar denominaba el
didlogo de co-traductores como parte de un genuino dialogo de sa-
beres. Si se pudiera traducir seria algo similar a 1 complejo conjunto
de la vida o la interaccion de todos los seres existentes. Si bien esta
traduccion no es perfecta, deja la sensacion de que nos encontra-
mos en el semantico fluir de los vivientes (Mongen), 1o que supone
que no existe una separacion ontolégica entre los diversos tipos de
seres vivientes, lo que implicaria la no separacién entre los huma-
nos y los no humanos. Para poder senalarlo de una manera mas en-
fatica, en los no humanos existirian formas vitales y virtualidades
que nos identificarian y caracterizarian como humanidad. En esta
misma linea, Sirio Lopez concuerda al senalar que:

El ser humano es parte de la naturaleza y (como desde siempre lo su-
pieron las culturas indigenas), sin naturaleza no humana no hay ser
humano. Por eso la perspectiva ecomunitarista es irrenunciablemente
socioambiental, como lo exigen las tres normas éticas fundamentales
en la que se basa; la tercera, en particular, nos obliga a velar por la sa-

lud de la naturaleza humana y no humana (2017: 134).

En este plano ecoldgico existe una convergencia con el mapiin kimiin,
al centrarse en esa clave de la expresion itrofill mongen, entendida
como la relacién intrinseca de la vida en su magnificencia holistica.
En definitiva, se refiere al destino comun de toda la naturaleza viva
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y de todos los seres humanos llamados a ser personas che (Quidel,
2023). Pero si el saber mapuche y las sabidurias de la Tierra nos pre-
vienen de algo, que recién comenzamos a atisbar en nuestra vision
moderna, es que los procesos de percepcion, de sensibilidad y de
accion de los llamados animales en Occidente se caracterizan por
potenciar vivencias y convivencias que recién comenzamos a per-
cibir en todas sus dimensiones reales y simbolicas. Esto ya aparece
en el enfoque del fildsofo canadiense James Tully, cuando recuerda
en 2019 que el conocimiento indigena conceptualiz6, mucho antes
de nuestra época, la interconexion humana con la tierra como re-
laciones de regalo-reciprocidad y como modelo para las relaciones
sociales de las practicas de ciudadania no violenta, que incluyen las
interacciones entre el mundo humano y no humano. Tully (2019)
sostiene que los homo sapiens deberian verse a si mismos como ciu-
dadanos civicos interdependientes de las relaciones ecoldgicas en
las que viven, respiran y tienen su ser. Como tales, tienen la respon-
sabilidad de cuidar y mantener estas relaciones, que actian en una
reciprocidad interdependiente.

Quiero sostener, por ultimo, que a pesar de los relevantes es-
fuerzos y de las diferentes posturas que han surgido por romper el
paradigma de la modernidad universalista, se sigue desconocien-
do ampliamente la vision y la apertura de las lenguas indigenas y
de sus mundos de vida, donde re-aparecen los modos de existencia
heterogéneos de las comunidades humanas vy, sobre todo, modos
heterogéneos de vinculacién con los diversos tipos de seres no hu-
manos, que no se dejan reducir a la construccién y jerarquizacion
epistémica de las especies. En este sentido, resulta esencial recobrar
una mirada que se piensa y siente desde hace muchos milenios, que
ha quedado plasmada en las lenguas indigenas. Esta mirada bioso-
cial y biocultural de los pueblos de la Tierra, como denomina Enri-
que Leff, se plasma en una forma de habitar la comprensién del sen-
tido del habitar humano en territorios especificos y diferenciados.
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PARA NO CONCLUIR Y RE-ABRIR VISIONES PARA
OTROS MUNDOS VITALES ADVINIENTES

El ejercicio reflexivo, realizado en estas paginas dedicadas a Enrique
Leff, buscé principalmente evidenciar su fructifero pensamiento en
el marco de la ecologia y la ontologia politica contemporanea, y
cémo desde ahi se abre un conjunto de investigaciones relevantes
en diferentes campos interdisciplinarios e interculturales. El lugar
de enunciacion, a diferencia del enfoque prevaleciente en el para-
digma hegemonico, permite conectar con la preocupacién de En-
rique Leff al referirse a los lugares de enunciacion de los pueblos
originarios, enfrentados a un despojo creciente y sistematico de sus
territorios y de sus modos de vida principalmente en estos dos ul-
timos siglos. Pero pensar de una manera critica y contextualizada
obliga a poner en perspectiva los enfoques cognitivos hegemoéni-
cos predominantes proponiendo niveles y escalas, en los que no
se requiere renunciar a una mirada universalista de la degradacion
ambiental mundial ni tampoco caer en un comodo relativismo, al
sostener que los territorios singulares tienen todas las respuestas
especificas a los graves problemas que afectan a todos los pueblos.
Es aqui donde se plantea la principal problemética que suscitaria
el didlogo de saberes en el pensamiento de una ecologia politica y
de una teoria critica, que confrontan las experiencias de sufrimien-
to de sujetos y pueblos enfrentados a un proceso nihilista, ligado al
proceso arrollador del capital y al predominio de una forma tecno-
cientifica de producir, que elimina las multiples practicas de repro-
duccion real y simbolica de la vida. Es por esto que sostenemos que
hoy necesitamos recoger las voces de los sujetos en primera persona
para propiciar el reconocimiento de sus propias practicas vitales. En
este sentido, el protagonismo de los sujetos y de las comunidades
humanas es el tinico camino que permite rectificar el prisma para ir
resolviendo sus problemas urgentes en torno a la justicia definida
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de un modo no-simétrico, como lo sugiere un didlogo genuino de
saberes. Pensar con arraigo presupone superar los prismas de los
sujetos y sus comunidades humanas en su nivel de estructuracion
abstracta. Aunque sea reiterar lo ya dicho, se trata de un otro pen-
sar y de convivir con esas comunidades y subjetividades a partir de
sus experiencias de sufrimiento social, de actores y protagonistas,
donde existe una necesaria dialéctica entre lo que se sufre y lo que
puede ser reparado.

Estas observaciones criticas destacan evidentemente una nece-
saria y mordiente politica intercultural y decolonial, que responde
a las criticas por la despreocupacion y el trato funcional que han
tenido los estados modernos actuales frente a los pueblos origina-
rios. En definitiva, lo que planteamos es una limitante de la filosofia
politica critica en tanto busca formas de entender el poder, consi-
derando las relaciones interdependientes que tienen las asimetrias
contemporaneas con la matriz del poder colonial y neocolonial en
un mundo econémico global. Es importante destacar estas ideas en
este preciso momento en que nos encontramos discutiendo y ree-
laborando concepciones de justicia y de reconocimiento en relacion
con las nociones de ecocidio y etnocidio.

Uno de los problemas mas importantes que tenemos aun los fi-
l6sofos/as morales y politicos/as se relaciona con la existencia de
categorias limitadas, que tienen una incapacidad para rastrear los
contextos conflictivos especificos, en particular por la irrelevancia
que se concede a la voz y a las practicas de los sujetos de comu-
nidades humanas sufrientes, como testimonios de mundos de vida
y ontologias milenarias, hoy en riesgo de desaparicion. El aporte
de nuestro colega y amigo Enrique Leff a un proyecto de un nuevo
pensar intercultural/decolonial surge por la importancia de la es-
cucha de esas voces y practicas de los propios pueblos autdctonos,
que apuestan por la vida y no se dejan abordar desde una ontologia
del declinar y del nihilismo. En definitiva, me parece que éste es un
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punto relevante de inflexién en que requerimos tensionar atin mas
las profundas experiencias de los pueblos de la Tierra y la avidez por
esos territorios, que guardan la maxima biodiversidad.
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Ontologia de la crisis del
fuego del mundo de la
vida: loa a Enrique Leff

JUAN GUILLERMO MANSILLA SEPULVEDA

Pregunta a las bestias y te instruiran;

a las aves del cielo, y te lo comunicaran;
a los reptiles de la tierra, y te ensenaran;
y te lo haran saber los peces del mar.
¢Quién no ve en todo esto que es

la mano de Dios quien lo hace?

Job 12,7-9



Conoci a Enrique Leff gracias a una entusiasta invitacién del doctor
Ricardo Salas Astrain a un coloquio intitulado “Ontologia de la vida
y crisis medioambiental”, realizado el viernes 30 de septiembre de
2016 en el Auditorio Cincuentenario del Campus San Juan Pablo II,
en la Universidad Catélica de Temuco (UCT), en Temuco, capital de
la region de la Araucania, en Chile. Esta actividad estaba planificada
para asistencia libre a todo publico. El evento fue organizado por
el Nucleo de Investigacion en Estudios Interétnicos e Intercultura-
les, la Facultad de Ciencias Religiosas y Filosofia y el Observatorio
Regional de la ucT. La modalidad de este conversatorio fue de un
curso-taller y estuvo a cargo de Enrique Leff.

Posteriormente, el 6 de diciembre de 2018 tuve acceso a una
obra de Enrique Leff, texto reescrito a partir de su trabajo doctoral,
que logré defender en la Universidad Nacional Auténoma de México
(UNAM) a fines de 2017. El libro aparecio en la editorial Siglo XXI de
México con el titulo El fuego de la vida. Heidegger ante la cuestion
ambiental. Este libro es una invitacion a mirar la vieja (pero actual)
tesis de Edmund Husserl en la que se plantea que la ciencia actual
ha olvidado el mundo de la vida (Lebenswelt). Mi tesis doctoral fue
un analisis de la obra testamentaria del filésofo moravo, La crisis de
las ciencias europeas y de la fenomenologia trascendental.
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Meros hombres de hecho sélo pueden generar y validar meras
ciencias de hecho, decia radicalmente Husserl. Es la hegemonia de
la facticidad positivista, epistemologia que subyace al modelo de
desarrollo econdmico que ha descuidado el medio ambiente. Esta
advertencia, en sus diferentes obras, ha sido planteada permanen-
temente por Enrique Leff. Los antecedentes biobibliograficos del
autor asi lo evidencian; titulos tales como Ecologia y capital (1986);
Ciencias sociales y formacion ambiental (1994); Saber ambiental, sus-
tentabilidad, racionalidad, complejidad, poder (1998); La complejidad
ambiental (2000), entre otros, dan cuenta de su voz en el debate
sobre ética medioambiental en el contexto latinoamericano.

La crisis ambiental es en estricto rigor una crisis de la vida mis-
ma: de los modos como el pensamiento humano ha afectado los
cursos de la vida y los modos de habitar el planeta conforme a las
condiciones de sustentabilidad de la vida; una crisis recurrente de
los modos de intervencion de la ontologia de la técnica y de la ra-
cionalidad econémica, que degradan la compleja trama ecolégica de
la cual brota a cada instante y en la que se sustenta la durabilidad
de la vida en el planeta Tierra (Leff, 2018: 261; Pulgar et al., 2019).
Aqui juega un papel preponderante la dimension intersubjetiva de
la vida que sintetiza el didlogo intimo entre el universo ambiental
y la existencia del ser humano. Esta obra, como otros aportes de
Leff, es extensa y profunda, porque en ella prima la intencionalidad
de desentranar la complejidad de la existencia, siguiendo la nomen-
clatura heideggeriana para entender el didlogo de la vida humana y
el medio ambiente.

Se podria afirmar -siguiendo a Leff- que en la condicién pre-
tedrica y precientifica de la vida cotidiana se encuentra el humus
que potencialmente podria crear condiciones para transitar desde
la monadologia, que habitualmente se funda en la necesidad de la
muerte, hacia las alteridades, que pueden traer consigo espacio para
la utopia y, por consiguiente, nuevas posibilidades para sentir y eje-
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cutar nuevos mundos posibles por-venir y de los cuales no podemos
asegurar su morfologia (Pulgar et al., 2019). En este orden de ideas,
aparece la cuestion de la otredad, pues el Otro! puede sorprender,
poner en apuros, irritar y violentar.

La propuesta ontoldgica, epistémica y politica de Leff no aspi-
ra solamente a intentar entrever y sobre todo a escuchar a través
de distintos derroteros filosoficos la vida relegada y olvidada por la
misma ontologia moderna —acceder a la vida desde la no-vida de
Occidente, desde los deslizamientos del ser que ha opacado la vida—,
sino que también propone pistas para que la necesaria vitalizacion
de nuestro-estar-en-el mundo pueda encarnarse, para que la religa-
cién con la vida pueda llegar a concebirse y practicarse como posi-
ble. A ello dedica la tercera parte de la obra titulada La comprension
de la vida en un mundo sustentable: imaginarios sociales, racionalidad
ambiental y didlogo de saberes, en un contexto de profunda crisis, la
misma que inspir6 la reflexion filoséfica a Heidegger y Husserl (Pul-
gar et al., 2019). De hecho, el mundo de la vida no puede ser pensada
si no es a partir del viviente. Y es justamente el dominio de la carne
viva la que permite articular al viviente con el ser.

LA APUESTA POR EL MUNDO DE LA VIDA

Un libro inspirador para mi fue La apuesta por la vida. En este sen-
tido escribio Leff:

La apuesta por la vida no es un juego de abalorios, un divertimento de

la razén. No es un juego de azar gobernado por el conocimiento de las

1 Escribo Otro siempre con mayusculas, no sélo para honrar a Emanuel Levi-
nas, sino para colocar en su correcto sitio al préjimo.
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reglas del juego. Es un giro en la voluntad de dominio sobre la natura-
leza y de los otros, hacia la voluntad de poder querer la vida. En estos
destellos del pensar, un autor no es mas que una particula suspendida
en el universo intentando pensar la vida: un ser interrogante, inarro-

gante, arrojado al mundo en un acto de supervivencia (2014: 344).

Este libro surge de esa falla del saber que se refleja en un extrana-
miento: el hecho de que el pensamiento humano se haya alejado de
la inmanencia y el sentido de la vida, sometiéndose a los designios
de una voluntad de poder que se ha ejercido como un dominio de
la naturaleza y ha conducido hacia la muerte entrépica del plane-
ta. La filosofia que ha querido ser pensamiento de la vida tendra
que enderezarse, no en el sentido de la razon iluminada, sino de la
sensibilidad humana hacia las condiciones ecolégicas del planeta y
el sentido de la vida. La sociologia que explora y a la que aspira no
responde a la voluntad de fundar un paradigma, sino a la inquietud
de descifrar un enigma: cémo ha sido posible que el pensamiento
“occidental” se haya apartado de las condiciones mismas de exis-
tencia de la vida. Y otra que adquiere un sentido estratégico: como
pensar la construccién de un mundo sustentable, fundado en las
condiciones —termodindmicas, ecolégicas, simbdlicas, culturales—
de la vida en el planeta vivo que habitamos.

LA LEBENSWELT COMO FUNDAMENTO DE LAS CIENCIAS
DEL MUNDO DE LA VIDA DESDE EDMUND HUSSERL

Un punto de partida para actualizar la reflexién desde y con la
Lebenswelt es la teoria diltheyana de la concepcion del mundo
(Weltanschauung). Aqui, Husserl plantea la teoria de la ciencia del
mundo (Weltwissenschaft). Entonces, es este mundo sobre el que se
sedimenta la vida temporal y vivencial del ser humano lo que per-
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mite las sistematizaciones de las ciencias particulares a las que
Husserl denomind Lebenswelt o mundo de la vida. Para Husserl la
palabra vida no tiene aqui sentido fisioldégico-organico, significa
vida que actia conforme a fines y sentidos trascendentes, que crea
y recrea formas espirituales y simbolicas: en el sentido mas amplio,
vida creadora de cultura, en la unidad de una historicidad. Las co-
sas aparecen cuando nos abrimos a ellas (idea de mundo) y vamos
hacia ellas, es una gran posibilidad vital que nos obliga a revisar los
métodos con los que accedemos a ellas desde el pensamiento cien-
tifico en sus niveles ontoldgicos y epistemoldgicos. Asimismo, es
pertinente aclarar que este no es un concepto que aparece en el tl-
timo Husserl, porque ya estaba desarrollado en la obra anterior del
filésofo. Lo que sucede es que evoluciona como constructo y sella el
programa fenomenolégico con una claridad mayor.

Aqui aparece el problema de la historia y del tiempo, y este es
un punto central para la tesis que desarrollé el propio Enrique Leff,
pues desde la mera racionalidad positivista los hechos estan deter-
minados por una logica meramente hipotética deductiva, sin consi-
derar la reflexion por la historia del hombre, el mundo histoérico de
la vida y la comprension del presente a partir del pasado. Al respec-
to, Fink ya habia advertido que el eje troncal de la fenomenologia
de Husserl era el problema del mundo, y si se habla de mundo se
habla de tiempo, historia y de medio ambiente. Las circunstancias
obligaron a Husserl a pensar histéricamente; especialmente gravi-
tante fue el escenario de entreguerras. No se puede evitar siquiera
la impresion de que, justamente alli, donde Husserl trat6 de trans-
cender la historicidad, estuvo mas fuertemente condicionado por el
espiritu de la época, las tensiones y debates de su tiempo (Fellmann,
1984).

De este modo, para expresar el nexo que une de manera indiso-
luble a estos dos conceptos se debe comprender que sélo hay mun-
do si hay historia y s6lo hay historia si hay mundo: el ser humano
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del mundo pertenece al reino de la naturaleza y el reino de la na-
turaleza pertenece al ser humano del mundo. La aparente circulari-
dad que se encierra aqui puede aclararse volviendo mas explicita la
formula, que expresa en realidad no un circulo sino una paradoja; a
saber, que hay mundo si hay comprension histérica y s6lo hay histo-
ria si hay comprension del mundo. En otras palabras, sélo se puede
decir que hay mundo si éste se manifiesta a través de la compren-
sion histoérica, y s6lo se puede decir que hay historia si el mundo se
manifiesta en tanto fendmeno, es decir, si aparece. Sélo si el hombre
comprende la historia reconoce el mundo como tal y s6lo si el hom-
bre comprende el mundo reconoce la historia como tal.

Este conocimiento de la riqueza de la historia y de la vida im-
plica disponer de un método distinto al que se propone en las cien-
cias naturales. Ahora bien, el objeto de la fenomenologia no es el
conjunto de fenémenos estudiado por las ciencias, sino aquello que
en cada instante permite que un fenémeno sea tal, su fenomenali-
dad, el modo de donacién conforme al cual nos es dado y es asi un
fendmeno para nosotros (Cristin, 2000). Ahi aparece el problema
del retorno del mundo de la vida a la consciencia de este mundo
precientifico. Esto implica reconocer que el mundo de la ciencia,
particularmente cualitativo, se apoya en la conciencia radical del
mundo, sobre la intencionalidad, de la que es una forma elaborada.

La fenomenologia de Husserl habla finalmente de la vida abso-
luta de la subjetividad trascendental, de la vida real presente en un
anonimato insuperable, misterioso, no sélo para Edmund Husserl,
sino para toda la filosofia. Por tanto, lo que es interesante resaltar
es la relacion que se da entre la fenomenologia trascendental como
ciencia estricta y la fenomenologia como ciencia de la Lebenswelt.
Estamos frente a dos versiones distintas del rigor.

La filésofa chilena Carla Cordua plantea que pasar por alto el
sentido original de “mundo” est4 ligado a la existencia de una huma-
nidad inteligente que prescinde de la subjetividad pensante, ya que
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objetiviza sin reflexion las cosas mismas. Husserl subrayara siempre
la condicién empirica del mundo en su sentido primordial y pre-da-
do, lo cual implica reconocer que el mundo es siempre ya vivido,
conocido, sentido y donado en contraste con su version idealizada,
en la que el mundo es parte de un proyecto epistémico que condi-
ciona sus objetos para adecuarlos al sistema de la matematizacion
universal (Cordua, 2005). Bajo esta perspectiva, la subjetividad no
s6lo produce, pues, las idealizaciones del campo matematico, sino,
ante todo, el mundo de la vida y la vida del mundo. El mundo de la
vida no se encuentra ahi en las inmediaciones de la historia, como si
fuera por si mismo, como substrato de sus propias cualidades. Sélo
son lo que son debido al conglomerado de operaciones subjetivas
que los hacen aparecer y los traen a su condicion de fendmenos. En
otras palabras, los constituyen.

Por esta misma razon Husserl interpela a la tradicién filosofica
que consideraba como verdad lo que estaba oculto detras de la mera
opinion. El mundo objetivo es una cimentacion teorética-logica; de
hecho, la cimentacién de lo que por principio no es perceptible, de
lo que, por principio, en su ser mismo propio no puede ser probado,
mientras que la subjetividad del mundo de la vida esta caracteriza-
da en su totalidad, precisamente porque puede ser efectivamente
probado (Husserl, 2008). Cabe decir que estas prestaciones tras-
cendentales que van confiriendo sentido y ser a todo lo que es y
potencialmente puede ser para nosotros, son extraordinariamente
complejas, porque, ademas, la esencia de la vida reside en la autoa-
feccion. Para ello, se dejara a un lado todo aquello que ha contribui-
do a la positivizacion y naturalizacion de la razén y de la existencia
humana. Gracias a la reduccién todo lo objetivo se torna subjetivo
(Husserl, 2008). Merleau-Ponty siempre afirmé que Husserl admitia
que el primer resultado de la reflexion es ponernos en presencia
del mundo tal como lo vivimos en la reflexion (Lebenswelt) (Mer-
leau-Ponty, 1969).

LoA A ENRIQUE LEFF 409



Lo anterior refleja la necesidad de generar un conocimiento sin-
tactico de la reflexién que origin6 aquellas intuiciones originales
que han configurado saberes que hasta hoy permanecen clausura-
dos desde una légica positivista, pragmatica y analitica. Entonces,
areas disciplinarias como la geometria, o0 mas exactamente, la fisi-
ca-matematica han ejercido durante siglos una influencia determi-
nante, sin critica previa, y esta situacion se reitera en las Meditacio-
nes de Descartes, a quien le parecia natural que la ciencia universal
tuviera la forma de un sistema deductivo, por el cual todo el edificio
epistémico-metodoldgico descansaria desde el orden geométrico
euclidiano —claro y preciso— sobre un fundamento axiomatico, sir-
viendo de base absoluta para la deduccién (Husserl, 2008). La con-
centracion del interés filosofico en la epistemologia de las ciencias
especiales hacia fines del siglo x1x, por influencia del positivismo y
debido al afan de evitar las audacias metafisicas del pasado, influyo
gravemente sobre la suerte de la concepcion de la verdad en ese
periodo y desde entonces.

Aqui hay un tema interesante que escapa a las pretensiones de
este capitulo de libro, y se refiere a la comparacién de aquel Hus-
serl de la Filosofia como ciencia estricta (1910/1911) con aquel Husserl
tardio de La crisis de las ciencias europeas y la filosofia trascendental
(1934). Este ultimo es el libro donde Husserl afirma que la nocion
cientifica de una verdad objetiva tiene una deuda importante con el
saber precientifico, al que la ciencia se refiere para definir por con-
traste su propia manera de concebir la verdad. Las ciencias conciben
sus unidades de andlisis presuponiendo al mundo de la vida en el
que la ciencia se desenvuelve y valiéndose de lo que encuentra en
él y les resulta conveniente para sus fines. Pero lo hacen irreflexiva-
mente y lo desconsideran cuando describen el caracter del método
cientifico y sus resultados. Por tanto, la tesis de Husserl tiene como
eje articulador la idea del caracter derivado de la teoria de las cien-
cias especiales. Asi se refleja en el siguiente planteamiento:
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El mundo de la vida es un reino de evidencias originarias [...] Hacia
estos varios modos de evidencia apuntan todas las validaciones conce-
bibles pues la peculiaridad propia de cada uno de tales modos reside en
estas intuiciones como aquello que es efectivamente experimentable y
validable intersubjetivamente [...] Debe quedar completamente acla-
rado [...] como toda la evidencia de los logros objetivos y l6gicos sobre
los que se funda la teoria objetiva [....] posee sus fuentes escondidas de
justificacion en la productividad tltima de la vida [...] (Husserl, 2008:
130-131).

Segun Garcia (2000), la Lebenswelt es un contraconcepto. Es aquello
que no coincide con el mundo de la ciencia, pero si es una realidad
mas originaria que la que la ciencia describe y sobre la que constru-
ye su saber y método. La fenomenologia, por tanto, pretende rom-
per el monopolio epistemoldgico y metodolégico que las ciencias
objetivas de la naturaleza reivindican para si y superar el recorte
del concepto de realidad por ellas operado. Este recorte de la reali-
dad aparece bajo el rétulo de variables, indicadores e indices desde
la tradicion analitica positivista. Husserl enfatiza el problema del
mundo de la vida como un asunto parcial dentro del problema ge-
neral de la ciencia objetiva, debido a que ésta subordina el mundo
de la vida como objeto, desconociendo que la Lebenswelt es el sub-
suelo desde donde se posiciona y debe ser comprendida la validez
pre-ldgica, fundante y originaria, anterior a las valideces légicas y
verdades teoréticas de la epistemologia del método cientifico.

De esta manera, puesto que el “mundo de la vida” desempena
la funcién de suelo de los mundos especiales de la ciencia y sus
evidencias intuitivo-precategoriales constituyen el soporte de los
enunciados l6gico-cientificos, se precisa replantear el problema on-
toldgico, que cuestione vy fije las estructuras invariantes de aquel
mundo (Garcia, 2000).
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En esta constitucion del mundo entran a formar parte la “tra-
dicion histérica”, en cuanto ingrediente del mundo de la vida, y la
“subjetividad trascendental”, en tanto instancia constituyente del
sentido del mundo histérico. De hecho, la radicalizacién del pro-
blema hermenéutico mediante una vinculacién del mismo a una
ontologia de la Lebenswelt o a priori precategorial encauza, por una
parte, a la superacion de la polaridad sujeto-objeto y del correlativo
dualismo epistemoldgico “ciencias de la naturaleza-ciencias del es-
piritu”y, por otra, recupera la idea de la unidad de la ciencia, si bien
no bajo el paradigma del modelo epistemolégico cartesiano-gali-
leano, sino mediante una rehabilitacion del ideal griego del saber,
reencarnado en la fenomenologia como saber y método fundamen-
tal (Garcia, 2000).

Lo anterior evidencia el serio intento de Husserl para que la filo-
sofia regrese a sus origenes, a su hecho fundacional en Grecia. Esta
reflexion esta ausente, por ejemplo, en importantes tedricos de la
ciencia de la posguerra, como es el caso de Karl Popper o Imre Laka-
tos. Precisamente, la debilidad decisiva de una teoria de la ciencia
al estilo de Popper y Carnap consiste en el hecho que, a pesar de
todas las diferencias de escuelas y pensadores, proceden de manera
generalmente ahistérica y sincrénica. Asi también, la mayoria de
los intentos contemporaneos de la teoria de la ciencia carecen de la
comprension suficiente de los fundamentos histoéricos del progre-
so cientifico que superan el respectivo dmbito de la ciencia. Para
adquirir esta comprension es necesario el estudio de la historia de
la ciencia, sus continuidades y cambios y los debates epistemolégi-
cos-metodoldgicos que tuvieron lugar (Hiibner, 1981). Para Haber-
mas (1992), el mundo de la vida es el trasfondo de la comunicacién
y de la experiencia cotidiana, reproduciéndose a través de la accion
comunicativa como contexto formador de horizonte de los procesos
de entendimiento, y a la vez recurso de los procesos de interpreta-
cién.
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Lo que cabe preguntarse, dada la complejidad del concepto Le-
benswelt, es lo siguiente: ¢es el mundo de la vida un mundo de la
“experiencia inmediata” y, de partida, antepredicativa, o se trata de
un mundo histérico? En este contexto Husserl senala que el mundo
de la vida también est4 constituido por formaciones histéricas, que
es en suma historico, si se define la historia en el amplio sentido que
le confiere Husserl, como “el movimiento viviente de la solidaridad
y de la implicacién mutua de la formacion de sentido y de la sedi-
mentacion de sentido originarias (Husserl, 2005).

Las conclusiones a las que llegd Husserl fueron sedimentando
la definitiva incompatibilidad con el modo heideggeriano de filo-
sofar, con esa “genial acientificidad”, como manifestaba Husserl
respecto de las tesis que leyo a partir de El ser y el tiempo, Kant y el
problema de la metafisica y La esencia del fundamento. Esto, debido
al propésito explicitado desde Husserl, asociado a que la fenome-
nologia es filosofia cientifica de la vida. A Husserl lo que le interesa
es comprender la estructura interna de los hechos para superar la
mera facticidad, para asi descubrir nuevas preguntas, trazar nue-
vos senderos, lograr establecer ciertas correlaciones para esclarecer
los diferentes rendimientos intersubjetivos, lo cual con el tiempo
generaria una nueva filosofia que permita repensar las praxis y los
sentidos, y asi se logren levantar las verdaderas preguntas que deri-
ven en un conocimiento mas profundo de las verdades del hombre.

Como se ha senalado, el problema del “mundo de la vida” apare-
ce en un ambiente de crisis humana. En la década de 1930, la crisis
de las ciencias europeas, en especial de la ciencia alemana vy la filo-
sofia trascendental, senala una situacion de deriva en que se sitia
la filosofia y todo el pensamiento, diagnéstico que nunca habia sido
proclamado por Husserl con tanta claridad y radicalidad. La crisis
del pensamiento filos6fico afecta profundamente al propio Husserl,
pues no se trata solamente de una crisis de fundamentos tedricos
concernientes al progreso de las ciencias, sino de una crisis de fi-
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losofia y de la propia humanidad. Se trata de poner en practica una
reflexién de indignacién acerca de la génesis de la crisis de la mo-
dernidady, a la vez, promover un retorno al origen de las verdaderas
categorias del pensamiento filoséfico. Lo que Picasso pintaba en el
Guernica, Husserl lo escribia en la Krisis. En este orden de ideas, la
crisis no es un problema puramente cientifico-espiritual sino, ade-
mas, un asunto histérico-espiritual, es decir, es “la prueba mas pa-
tente del fracaso de un proyecto de convivencia y el fracaso de la
cultura europea” (San Martin, 1990).

El “mundo de la vida” aparece como un lecho viviente de toda
comprension de lo real, que nos conduce de nuevo a una dimension
articuladora de todo el proyecto fenomenoldgico: la cuestion de la
intencionalidad humana (Muguerza y Cerezo, 2000). Para Husserl,
el mas grande fenémeno histérico es la lucha de la humanidad por
su auto-comprension radical. Ahi radica la esperanza de un nuevo
comienzo que permita superar todas las ingenuidades anteriores y
todo escepticismo. Esto obliga a comprender el destino como una
oportunidad para buscar por el camino del autodevelamiento, la
definitiva idea de la filosofia, su verdadero tema, su objeto, su ver-
dadero método, e insistir en el propdsito de descubrir el auténtico
enigma universal y “traerlo por los carriles de la decisién” (Husserl,
2008).

La vida en la cuestion del mundo, en los textos de la Krisis, cuan-
do Husserl alude a Leben (vida), casi siempre ella aparece en rela-
cién con la vida del espiritu y hace referencia a la vida consciente,
que ha sido sustituida y ocultada, como se indicé anteriormente, por
la racionalidad geométrica de Galileo (Mansilla, 2021).

De hecho, Husserl habla de “funestos malentendidos” como
consecuencia de la falta de claridad sobre el sentido de la matema-
tizacién del mundo de la vida, debido a los procedimientos y el ré-
gimen operativo para construir ciencia que propone el modelo ma-
tematico de Galilei, cuya base ldgica es el cumplimiento continuo,
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progresivo y sistematico de las tareas técnicas, vacias de sentido y
sin compromiso de conciencia. Desde esta perspectiva metodolé-
gica, dimensiones como la espiritual quedan ocultas e ignoradas.
Husserl enfatiza que a partir de Galileo la geometria de las ideali-
dades es precedida por la agrimensura practica que nada sabia de
idealidades, lo cual ratifica la tesis de que el mundo de la vida ha
sido olvidado vy, por tanto, el fundamento de sentido de las ciencias
de la naturaleza ha sido descartado como un componente sustanti-
vo en la reflexion metodolégica. Para Husserl fue una “negligencia
funesta” que Galileo no se preguntara retrospectivamente por las
operaciones originarias donantes de sentido. En otras palabras, con
Galileo comienza la sustitucion de la naturaleza intuida precientifi-
ca por la naturaleza idealizada.

REFLEXIONES FINALES

La tierra nos otorga vida y la renueva siempre. Su poder generador y
en-generador es latente e inescrutable, creador, recreador y pacien-
te. Esta potencia del mundo de la vida se pude apreciar, admirar y
aprender de ella en la medida en que siga existiendo; es por esta ra-
z6n que los planteamientos de Leff han sido anticipatorios respecto
de la hecatombe que hoy vive la Tierra, como planeta, un ser vivien-
te en el cosmos que se resiste a dejar de ser bello, lleno de singula-
ridades, magia y misterio. Al ser una misteriosa cascara, la Tierra es
fragil. Hoy nos dedicamos a explotarla brutalmente, a desgastarla
y, a base de ello, a destruirla por completo. De la Tierra nos llega el
imperativo de cuidarla bien, es decir, de tratarla con esmero. En ale-
man se dice schonen, “tratar con cuidado”, estd emparentado etimo-
légicamente con das Schéne, “lo bello”. Lo bello nos obliga, es mas,
nos ordena tratarlo con cuidado. Hay que tratar cuidadosamente lo
bello. Es una tarea urgente, una obligacion de la humanidad, tratar
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con cuidado la Tierra, pues ella es hermosa e incluso esplendorosa.
La Tierra no es un ser muerto, inerte y mudo, sino un elocuente ser
vivo, un organismo viviente (Chul Han, 2019).

El mundo de la vida en modo alguno es reducible ni a un mundo
fisico-matematico ni a un mundo bioldgico situado sélo en la esfera
psico-fisica. Tampoco el desarrollo de la ciencia, la tecnologia y de la
politica econémica pueden reducirse desde la preponderancia de
intereses de tipo cientificista y/o de una racionalidad neutral con
respecto a valores en general. Desde este marco tedrico es pertinen-
te enfatizar que no existen hechos cientificos absolutos ni princi-
pios absolutamente validos sobre los cuales se apoyen enunciados
cientificos o teorias en sentido estricto, o con cuya ayuda puedan
ser justificados obligatoriamente. Husserl fue enfético al afirmar
que la vida es la conciencia o la subjetividad misma a que se llega
mediante la reduccién fenomenolégica (Montero, 1994).

La conceptualizacion de Lebenswelt invoca, en Husserl, diversas
denominaciones y, por esto, el problema del mundo y en especial el
del “mundo de la vida”, es uno de los mas complicados que se plan-
tea la fenomenologia de Husserl (Montero, 1994). A partir de lo an-
terior se constata que el ejercicio metodolodgico de la epoché permite
re-significar el saber en el mundo de la vida del sujeto y permite re-
afirmar la dimension del quehacer investigador, que ante todo debe
ser ética y con una decidida vocacion por la verdad auténtica, y no
aparente e ingenua. Husserl, respecto de las vivencias y la concien-
cia, plantea lo siguiente: del mundo empirico fenomenolégico for-
man parte las vivencias de la conciencia, las experiencias histéricas
y sociales, lo inmediatamente vivido en el arte, la religion o la mo-
ral. El sujeto que aqui se contempla no es, pues, el sujeto abstracto
de las especulaciones idealistas, sino el sujeto instalado y vinculado
a un mundo, cuya experiencia se lleva a cabo a través de un ego que
se descubre a si mismo, compartiendo el sentido de aquel mundo.
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A Enrique Leff, el que
senala: “Ya no el Ser, sino
el Sur”

JosE Luis GROSSO

A ti, Enrique, este susurro.

Es dedicatoria y afecto.

Es un zécalo de palabras en el fractal
emplazamiento del (sub)titulo.

Es brisa, y ventea “sur”.



A modo de conversacion a destiempo (como tal vez lo sea siempre
en todos los casos, aun cuando los que conversan parezcan “con-
temporaneos”, uno frente a otro, en sus turnos, interrupciones
y desvios), a modo de conversacion, escribo esta carta de aspera
amistad y diferencia entranable a Enrique,' en su homenaje, aun-
que no es al Hombre (“home”, “homo”, como se vera) al que exalto
separadamente, sino que dedico mi fidelidad critica al resonar de
voces en el cuenco del oido y a las refracciones en la llana y vana (in)
continencia de las paginas, dejando (yo también) en manos de vien-
tos editoriales y ciclones de lecturas este pequeno gesto de afecto
y de companerismo militante en que senalo, con énfasis Sur, lo que
acontece, nos desvia y nos encuentra en otros sentidos del pensar,
del estar, del habitar, del vivirmorir; en breve: comunidad afuera del
modelo civilizatorio dominante. Sea este cultivo de emergencias mi
sentido homenaje a la obra en curso y en surco de mi querido En-

1 En este escrito, la amistad y la ocasion, la entranable conversacion en que
venimos vy las diferencias que no hacen mas que unirnos, ain mas que los
mismos consensos, me requieren llamar por su nombre mas cercano (el que
nombro cuando en la conversacion me nombra) a Enrique Leff.
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rique, pues es a la “Vida” que invoca su escritura en el andar de sus
palabras y pensamiento.

De eso siempre otro entre nos-otros se trata: lo que nos deja
siempre en la conversacion, incumplidos e inacabados, a veces per-
didos en la secuencia, con el abrazo abierto y la amistad dolida en la
mas extrema y siempre tUltima anoranza del encuentro. Que no es a
la ordenacion de los argumentos a lo que debemos confiarnos, sino
a que suceda entre nosotros la salud comunitaria, hoy fuertemente
manoseada, amenazada y empujada al abismo por la soberbia del
dominio y el control cientifico-tecno-1égico. Asi, este homenaje a
quien me une (como habra ya de notarse) una honda familiaridad,
afecta, incierta e inquietante. Mis excesos en la diferencia critica
serdn seguidos, inexorablemente, de la desobra en que todos: en
primer lugar, el que senala aqui con énfasis redoblados, tal vez con
ademanes desmedidos, el paso del “Ser” al “Sur”; también Enrique,
que senala el critico augurio celebrado, y ustedes, amigos de Enri-
que y los desgranados lectores de viejas y nuevas senales... en esa
larga desobra todos aprenderemos, confio, en justicia. No es lo dicho
ni lo por decir, sino los cuerpos de sentido que se abren paso.

EL ABREVIADO (ELUSIVO) TRACTO “OCCIDENTE”
SOBRE EL PLANETA . SALIR DEL SER A LA VIDA

Se trata, dice Enrique, de confrontar “al régimen del Capital que go-
bierna al mundo globalizado expropiando la naturaleza del plane-
ta; desplazando, desposeyendo y desterritorializando a las culturas
tradicionales y a los Pueblos de la Tierra [...]” (Leff, 2022: 12).

He ahi expresados, en Racionalidad ambiental, el diagndstico del
que partimos y la lucha en la que estamos. Ciertamente, no debe-
mos minusvalorar lo que alli refiere al gesto patriarcal de imponer
la apropiacion de un territorio, asegurado en-si, a las comunidades

422 Jost Luis GROSSO



territoriales;? ni que en este gesto pase desapercibido sopesar la
diferencia en densidad y volumen entre sentidos territoriales, sea
en la apropiacién o en su critica. Porque no es un gesto sobre un
“mismo” (y Unico) territorio, ni sobre una alteridad suspendida en
el vacio. Por ello mismo, en la brevedad programatica de estas pri-
meras palabras, la critica de aquella apropiacién en los siglos de su
historiografia trata del desplazamiento “de la ‘ontologia del Ser’ a la
‘inmanencia de la vida’”.

Enrique me insinta incluir la semiopraxis® (y alli ha transcurrido
el chirrido de los ejes de nuestra conversacion), si no en la “dife-
rencia ontoldgica” entre Ser y ente en el decir: desde-lo-que-se-
dice/lo-que-se-dice-de-algo, si, mas intimamente, en el segundo
comienzo mas radical de Heidegger del esenciarse del Seyn, en su
abisal don de Ereignis (empropiacién), aunque abriendo alternativas
a la ineluctable despropiacion/ocultamiento/silencio (Enteignis).
Heidegger disuelve cualquier posibilidad de “diferencia ontolégi-
ca” que no pueda ser salvada y cubierta por la Verdad del Ser en su
Historia, no-dialectizable en el concepto por su libertad esencial ni
pasible de devolverse a cualquier fantasma de la metafisica del “en-
si” infranqueable (sino sumergiéndola en el Ser y a éste en ella).
Enrique antepone a la “diferencia ontoldgica” Ser/ente y a la mas
intima Verdad del Ser, en que prevalece la identidad y la continui-
dad conducentes al Ereignis del esencial ocultamiento, la “diferen-
cia Real/Simbolico” y el espectro de empropiaciones de la fysis que
alli se abre. Alli encuentra Enrique la semiopraxis.

Salir del Ser, salir de su “tautologia”, de “el Ser es (tiempo)” en
su despliegue esencial, conlleva dos movimientos:

2 Véase mas adelante el subtitulo referido al “didlogo de saberes”.
3 Véase Grosso, 2008, 2012a, 2012b, 2017, 2022a, 2023c.
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1. Afirmar la diferencia preontoldgica (por no hallar otro “pre”
que no la nombre, diria tragicamente un tango) “Real/Sim-
boélico” en el lugar/corte del Da-Sein, pero desplazando el
“ahi” soberano del Ser a las “condiciones de la Vida” (y por
tanto ya no en relacion al Ser), y entonces, el “ahi-del-Ser” se
vuelve “ahi-de-las-condiciones-de-la-Vida” en sus diversas
e irreductibles “empropiaciones”.

2. Abrir, en ese corte el topos koinds de un “didlogo de sabe-
res” como derivacién de la alteridad levinasiana que rompe
éticamente con la ontologia, y que, aqui, reabre y dispersa
una “ontologia de la diversidad” ante la irreductibilidad de
los “sentidos culturales” de los otros que irrumpen en el dia-
logo, ya no en la “ontologia del Ser” sino en una “ontologia
de la Vida”,* abierta, plural, inconcluyente, pero politica y

4 El desplazamiento al “ahi-del-ser-de-la-Vida” (al ahi-de-las-condiciones-de-
la-Vida) y a la “ontologia de la Vida”, atravesada por el didlogo de saberes, ha
sido un motivo de largas discusiones con Enrique. Enrique enfatiza los enco-
millados, no siempre mantenidos en las ediciones de sus libros, que marcan
su distanciamiento del Ser y de la ontologia, y a mi me resuena, aun entre
las comillas (o tal vez mas, por su concavidad), la reverberancia del Ser y su
ontologia. Lo mismo pasa, como se vera, con la “ontologia politica”. Por eso
destaco la senal intraducible (y que Enrique acepta como exabrupto metaf6-
rico) del salto “del Ser al Sur” (en el “Sur” esta ese otro “pre” no ontoldgico).
La travesia del didlogo de saberes (que prefiero, por los mismos motivos —del
dia-Logos—, invocar como “encuentro de saberes”) sin duda hace intervenir
semiopraxis que no son ya empropiaciones del Ser en el decir, ni siquiera del
“ser-de-la-Vida”. Salvo que “ser-de-la-Vida” u “ontologia de la Vida” y “on-
tologia de la diversidad” ya estén fuera del Ser, como enfatiza Enrique con
impetu critico; pero, en ese caso, no sélo hay alli otro estar que no es Ser,
sino otros elementos del pensar que no circulan ni confian sus sentidos en el
decir. Porque la lengua del Ser hace confluir gramatica del Sery Logos del decir:
esa es su semiopraxis, eurocéntrica; y por asumida como Unica, hegemonica.
Otras semiopraxis no son del Sery su ontologia, sino que estan haciendo sen-
tidos fuera de ella. No es que no incluyan fraseos de palabras, que entran y
salen del discurso de los cuerpos, pero no hacen sentido en la consistencia de la
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existencialmente propositiva de alternativas en las maneras
de estar-en-el-mundo y habitar, potenciando las fuerzas ne-
guentrépicas de la Vida.

En semiopraxis comparto con Enrique la salida del Ser, marcando
en la “diferencia Real/Simbdlico” un “simbdlico” que, aun cuando
vehiculiza en el lenguaje del discurso de los cuerpos, nunca lo hace
sin mas en la Lengua del Ser. Si ese “lenguaje”, en cuanto “cuer-
po-de-lengua”, no permanece en el Ldgos del decir, entonces este
“simbdlico” es no recorrible hermenéuticamente, intraducible de
puntaaraboal “decir”: seriael “simbdlico” de un desvario de palabras
y, aun, el “simbolico” material de un cachetazo de flores, desparra-
mando colores y aromas, o el de una ceramica partida en dos, colga-
da en sendos cuellos; un “simbdlico” en el “discurso-de-los-cuer-
pos”. Porque la ontologia se sostiene en el elemento del pensar

sintaxis linglifstica: constituyen cuerpos-de-lengua que se afectan sin “comu-
nicarse” y se imbrican sin traducirse unos a otros. Algo que Giambattista Vico
evocaba como “maquina de perturbadisimos afectos” en la “poesia dramatica
o representativa” del “saber vulgar” (Vico, 1978: 185-196): aquella composi-
cién de “animismo” y “adivinacién” en la “poesia fantastica” de la “metafo-
ra mas sublime de todas”, decia Vico: “que el mundo y toda la naturaleza es
un vasto cuerpo inteligente, que habla con palabras reales, y con tales voces
extraordinarias avisa a los hombres cosas en que, con aumentos de religion,
quiere ser entendido” (1978: 82-83). “Metafora” es aqui concesién retérica de
Vico —o habitus filolégico— para lo que se derrama y extiende en sentidos
sensibles, en los que la “lengua” se deforma y desdice en lenguas de afectos;
en el espesor y tenebrosidad del camino de Lacan de la “lengua” a “la langue”,
0, en todo caso: sentidos que no encuentran su morada en la sedosa y serpen-
tina lisura del Logos. Los saberes milenarios ancestrales que hoy irrumpen en
el encuentro de saberes ante la crisis del modelo civilizatorio occidental, que
nos domina y nos arrastra a la entropia a que conduce en pasos de gigante el
capital, lo hacen en cuerpos-de-lengua y “empropiaciones” de las “condicio-
nes-de-la-vida”, fuera del Ser, pero, ante todo, en sus territoriales y diversos
elementos del pensar.
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del “decir” y lo da por sentado como el tinico elemento del pensar;
por eso ella se pregunta, ante cualquier otra “lengua” de sentidos
sensibles —“sentidos sentidos”, en el redundante énfasis de Nancy
(2010)—, si estos son (atn, de algin modo) “decibles”.’ Y esto re-

5 Porque “Ser” es un decir: decir “es”. Pero, antes, esta el hecho de “decir ‘es’”.
Antes del “decir ‘es’”, en que el decir encalla en el Ser, o viceversa, en que el
Ser mora en el decir; antes, en su gesto, esté el hecho de decir pre-performati-
vamente (porque el hecho del decir es previo o constitutivo al decir-hacer que
sobreviene, corporizado ya desde un principio). Es aquella verdad antepredi-
cativa que senala Aristételes, que no estd en el juicio (la proposicion que se
mueve entre lo verdadero y lo falso), pero que esta en el “habla” y que, de esta
manera “aristotélica”, imperceptiblemente retrospectiva en el espejo retrovi-
sor de la Légica, resulta troquelada y segmentada del discurso (sensu Bajtin).
Asi, en el discurso-de-los-cuerpos, el hecho de decir se olvida, autonomizan-
do el decir en su Logica, y se vuelve el elemento del pensar que se emplaza
afirmando que hay un mostrar en el habla, una “presencia”, un “hacer-presen-
te”, y que ese presente es enunciado por el verbo ser: “es”; el decir dice “es”
y en el verbo ser se dice asi la “esencia” y, entonces, en la “esencia mostrante
del decir”, desde atras, desde el fondo mismo, llega el Ser. Es la trama “éidos/
logos” fundacional de la metafisica platonica y del pensamiento occidental.
Una “verdad” como “alézeia” que atraviesa los asi llamados y localizados
“pre-socraticos”, el platonismo y el neo-platonismo heideggeriano, que en
Heidegger alcanza una figura mas de su cumplimiento: dice desocultando lo
que permanece oculto, una “verdad en negativo” que desoculta en el decir
lo que permanece oculto (Rubin, 2012: 38); dice senalando hacia atras, pero es
asi que el Ser se muestra en su esencial ocultamiento. La marca retrospectiva,
“aristotélica”, se reedita en el “mostrar-ocultando y ocultar-mostrando” “hei-
deggeriano”. Pero el Logos del Ser constituye un elemento del pensar entre
otros, que, al desconocer esa singularidad y la adyacente e irreductible diver-
sidad de elementos del pensar, se asume como el tinico, consagrando su privi-
legiada historicidad “europea”. El “negativo” de la verdad, el desocultamiento
del esencial ocultamiento, donde el Ser toca ciegamente su “arqueologia de
saber” (Foucault, 1997), pero no histéricamente reconocido y palpado, sino
como si fuera la Gltima muralla, y el hacer del decir llevan al lenguaje (en
cuanto discurso, nuevamente sensu Bajtin, y a contrario de la apuesta platé-
nica por la idealidad) a la materialidad inabandonable de los cuerpos: un de-
cir-cuerpo en primer lugar senalante, de “acentuacién” que afecta, que, para
Bajtin, no se da sino en la “interaccién discursiva”, es decir, entre-cuerpos

426 Josk Luis GROSSO



sulta asi en la Verdad del Ser, donde atn el extremo develador de un
“decir poético” es traido, como por un ventrilocuo, por Heidegger, a
la lengua de la metafisica. No es este el sentido donde Enrique pien-
sa, en otras “razones” (no totalitarias, como las de Heidegger), una
racionalidad ambiental ni (incluso atin) una “ontologia politica”.6
Por ello prefiero leerlo en el salto “del Ser al Sur”.

En un movimiento andlogo al desplazamiento hacia la “Vida”
y sus “condiciones termodindamicas y simbiogénicas”, con el que
Enrique sale del Ser, el afuera semioprdctico es asimismo fuera de

(Voloshinov y Bajtin, 1992; Bajtin, 1999, 2000, 1990). Pero la gravedad que
pesa en este discurso de los cuerpos (también, y sobre todo, en el “decir”,
precisamente por su desarraigo platonico), es desconocida al momento que se
afirma que hay un tnico elemento del pensar: el Légos del decir (se del Ser).
Sin embargo, desde el discurso de los cuerpos no puede haber nunca un tinico
elemento del pensar: no hay como separarlo, delimitarlo, y por ello, el “decir”,
no obstante su enquistada reificacién colonialista, participa en/entre elemen-
tos del pensar heterdclitamente constituidos. La “diferencia ontolégica” que
desencubre al Ser, que se ha perdido en la metafisica al tratar al Ser como
ente, estd atn en el lenguaje como “decir”... y (mds tarde) el esenciarse del
Seyn también se dona y rehtisa en el “decir”. Mas, el discurso-de-los-cuerpos,
donde se halla el “hecho de decir” y el performativo “decir-hacer”, y donde
ancla el mayor ocultamiento, esta detrds/debajo del “Ser”. El “mayor oculta-
miento” no es mas que el cuerpo entre cuerpos del discurso-de-los-cuerpos
de este elemento del pensar que se desconoce. El “hecho de decir” no tiene la
prevalencia del “decir” sobre el “senalar”, pues este se extiende en la anchura
del hacer (y hacer-sentido) del entre-cuerpos entre sefas sensibles de diver-
sos recorridos y texturas (Nancy, 2010; Nancy y Lébre, 2020) en los enjambres
de los diversos elementos del pensar, entre los que, incluso, el decir im-“pro-
pio”, el decir no-ontologizado ni ontologizante, el decir no separado en su
gramatica, participa, y hasta el (mismisimo) “decir-del-Légos”, aun cuando
nacionaliza alli su megalémano colonialismo, y por detras de ello. Este deba-
jo/detras no es metafisico, no se ofrece o espera a lo inteligible, sino que es
sensible material, abierto a los mdltiples sentidos creados en la experiencia
de la interaccion.

6 Para mis reservas con esta tltima expresion, véase Grosso, 2023b y Grosso,
2023d.
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la “ontologia”, fuera del elemento del pensar del “decir-Logico”.
Semiopraxis esta en el elemento (medium, ambiente) del discur-
so-de-los-cuerpos, donde el discurso excede el decir (el “decir-Logi-
co”yel solo yaislado “decir”) y diversifica los sentidos y las maneras
del pensar, no sélo en nimero y figuras, sino en elementos en que
sucede estar-pensando, encontrarnos-pensando-afuera. Lo que con
Derrida (2000, 1989a) marcamos por la siempre discursiva materia
inter-corporal de sentidos, en un afuera de escrituras (“excrituras”,
sensu Nancy, 2010). Una semiopraxis ambiental abre, altera y da el
salto en el/los elemento/s del pensar fuera del Sery su ontologia.”

7 Heidegger no ha descubierto lo ambiental porque lo ha envuelto todo en el
“decir” de la metafisica, en el platonismo eidético/légico del Ser, que le ha
resultado historia (insoslayable) del Ser, unicidad “Occidental”, en la segu-
ridad-de-si (ante-predicativa y circularmente predicativa) del elemento del
pensar “decir”, del estar-pensando-en-el-“decir”, bajo la prevalencia contu-
maz y remanida de la identidad sobre la diferencia. La historicidad del Ser
seglin Heidegger invade el ocurrir del acontecimiento (Ereignis) en/con (el
elemento de) su decir-Logico: sea del Ligos de la Ldgica, sea del mas arcaico
Légos pre-socratico del “acorde reuniente”, que es un “decir” mas originario
reconciliado con la Légica en la sintaxis de la lengua y que unifica el “decir
poético” en/con la Historia del Ser. Por eso podria afirmarse que “el Ereignis
no deja de ser un concepto que podriamos realmente considerar metafisico”
(Basso-Monteverde, 2015: 350). Lo ambiental sigue siendo para Heidegger,
muy a pesar de las “distancias”, la jéra greco-platénica circundante de la pélis
puesta bajo el rigor de la Metafisica y su Antropologia (Platén, 1998), ahora
nombrada en germano antiguo como “Gegnet”, la “contrada”, “la que nos en-
cuentra”, de la que deriva la actual “Gegend”, la “comarca”: intima y ajena,
decible en lo indecible, callada, silenciosa, oscura, la cual se deja (o se hace)
acompanar por quien, solitario en la escucha, camina a su lado, le pertenece
y espera, habita en su claro insondable (Heidegger, 1994; Heidegger, 2009;
Grosso, 2023c). El antropismo congénito no deja de poner el pensar, por de-
tras de la metafisica, en el hombre; ese pensar que viene del haberse hecho
lugar, de haberse espaciado, en la pdlis: ldgos-pdlis. Hombre/decir logico/pélis
es desde donde se unifica el pensar y queda el “ambiente” como resto indeci-
ble del “entorno” que se “habita”.
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Porque no toda lengua es “decir”: Ldgos, porque toda lengua es
siempre entre-cuerpos-que-hablan-excriben-leen... Y por tanto no
estoy clausurando para la semiopraxis que haya lengua ni lenguas,
porque en los elementos del pensar, que son ensambles y compo-
siciones y tensiones, las lenguas no tienen por qué no estar im-
plicadas. Lenguas siempre son corporales, tienen mas que ver con
sentir, con afectos, con tactos, con el desparramo sensible, y no con
el mezquino y pretencioso “decir” en-“propiedad” y su régimen de
“reparto sensible” (Ranciere, 2005). La semiopraxis se desparrama
en sentidos sensibles de lenguas incontables a las que hacer justi-
cia en un encuentro de saberes, y se descalza de la diferencia real/
simbdlico (motivo de discusion con Enrique), complicandola en
sus pisadas, sendas, sentidos. Sentidos descalzos deambulan en los
elementos del pensar con sus lenguas, que no involucran jtantas
veces! decires.® No hay fysis sin lenguas, porque fysis indica (en su
griego arcaico, como veremos mas adelante) comunidad territorial:
todos los que estamos afectados, inconfesablemente, ambientales
sin “medio” (antes bien, siempre) pertenecemos, porque el medio
no es nuestro “entorno”, sino lo antes/afuera siempre ya, pleno de
lenguas.

Hago, entonces, con Enrique el gesto de entrecomillar y (atiin
mas) destituir toda “ontologia de la Vida”, que no puede compla-
cerse en las “empropiaciones” en la lengua del Ser, pero tampoco
en “em-propia-ciones™ de la “Vida”. Porque el Ereignis habla, es

8 Silenguas no es s6lo ni meramente, ni primaria ni principalmente, “decires”,
entonces los sentidos afectan la textura en que estamos en comunidad terri-
torial, haciendo indicaciones, diversas en sus elementos, sin que la intuiciéon
cierre en comprension ni que ceje la abertura de la trama. Lenguas no nos deja
mas que saber al ras entre otros.

9 “Em-propia-ciones” tiene inscrito un vector de sentido que se rompe en co-
munidad territorial, fuera ya del giro antrépico y de todo “Humanismo” del
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ventrilocuo, en la lengua de la metafisica, sin salto alguno en el ele-
mento del pensar. No hay alli tacto territorial del elemento del
pensar, y, por eso, el pensar se suspende en su ambiente ignorado
—en su desconocida y emplazante xwpa, jéra (Platon, 1998; Derrida
2011; Grosso, 2022a)— y en el desconocimiento de otros territorios
de sentido. Elemento, medium, medio, ambiente, territorio, hacen
al estar del discurso de los cuerpos en singulares comunidades de
sentidos.! Alli esta el gesto critico que recae sobre/en el dominio
patriarcal que nos oprime determinando “el” territorio de sentido y
redoblando la apuesta dogmatica, imponiéndolo como el inico. Por-
que el gesto patriarcal es primariamente apropiacion territorial: el
despojo y ontologizaciéon de la comunidad territorial en su exten-
so entre-cuerpos humanosnohumanos por el decir(se) del Ser en
el Hombre. El secuestro territorial y el giro antrépico van juntos y
constituyen el agenciamiento patriarcal de pretension absoluta.

He aqui, no obstante, la trampadura de lo dicho en decires aco-
rralados y en el hecho-de-decir en cuanto elemento del pensar, el
salto de Enrique, mas que entre-dicho: discursivo, en un habla dis-
cursiva, en lenguas discursivas (porque no todo el habla pertenece
al “decir” gramatico ni mucho menos al “decir-L6gico”, ni todas las
lenguas en el discurso-de-los-cuerpos son (del) “decir-Logico”).
Entonces, no-dice, lengiiea, y dice otramente afuera, Enrique, en su
salto: “del Ser al Sur” (Leff, 2020).

“Da”, de todo lo destinal del “Ahi”, de todo corte del Da-Sein/Seyn.

10 Para una discusion in extenso del Ereignis heideggeriano como reduccién
occidental de los territorios de sentido a la historicidad del Ser y el “de-
cir-del-Logos”, véase Grosso, 2023a.

En una “filosofia de la praxis” (que ya asoma en el Marx menos leido y en la
relectura que de él hacen Bajtin y Gramsci, y en Nietzsche), la des-logiciza-
cién nos hace hablar, nos radica el hacer-sentido, en (otras) lenguas, desde
otros cuerpos-de-lengua, desde discursos siempre otros de los cuerpos: profa-
nas excrituras sin Libro.

1

—_

430 Josk Luis GROSSO



Porque el Sur altera el suelo del pensar de Occidente, en el que
no parece haber mas que “Ser”, aun cuando Heidegger lo tache, pero
para volverlo mas arcaico (Seyn) y mas absoluto. Un “decir” solitario
atraviesa Occidente en su inercia vectorial, siempre hacia el oes-
te. El Ereignis, la prevalencia de la identidad sobre la diferencia, del
ajustamiento y la resolucion (Austrag) sobre la desgarradura (Un-
ter-schied), todo ello, senala Abraham Rubin, “impide [...] que haya
mas actores en juego” (Rubin, 2012: 50).12

La critica de Lévinas a la “ontologia” desde la precedencia de la
irrupcion ética del o/Otro senala, en lo “ontolégico”, el solipsismo
del “decir”, que habla solo y escucha-hablar al Ser en su intimidad,
en una capsula regida, de principio a fin, por el principio de “iden-
tidad”. Asi, lo “ético” es exterior a la “historia del Ser”, a sus idas y
a sus vueltas. Pero, en una nueva irrupcion, intercultural, la comu-
nidad territorial hace la critica de esta “ética” en su circunscripcion
“humana”, que conserva ain de la “ontologia” su “Humanismo”/
antropocentrismo/antropologismo/antropismo, su congénito Da-
Seyn especular e invertido, al que se suma su monoteismo patriarcal
sobre la palabra. EI Otro levinasiano queda atin en el medio camino
de la consistencia tenebrosa de Lo Otro.

12 Eslo que, a contrario, aunque aun todavia sin otros inter-territoriales atrave-
sando el espesor intercultural del salto en el elemento del pensar, hace la diferen-
cia (sexual) en el pensar, para Jean-Francois Lyotard en “Si se puede pensar sin
cuerpo” (1988), y, en referencia directa a Heidegger, Geschlecht, para Jacques
Derrida (2017, 2023). Las comunidades territoriales interculturales tienen alli
la (in)consistencia (aun) fantasmal del mare magnum tenebrosum: el negro
espesor de “lo otro”. Enrique me indica que, si bien ya enunci6 esta critica
en El fuego de la vida (2018) y en El conflicto de la vida (2020), la desarrolla en
conversacion con Geschlecht de Derrida en la traduccién al inglés del primero
de esos dos libros, bajo el titulo: Heidegger in the Face of the Environmental
Question. The Immanence of Life, publicado en diciembre de 2023 y que atin no
he podido leer.
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El grave error colonialista (o su patriarcal acierto) es envolver al
Sur, orient-andolo (Said, 1979), devolviéndolo una y otra vez, incor-
pordndolo, a punta de la més (in)hospitalaria traduccién y la mas
autoritaria hermenéutica, al elemento del “decir” filoséfico, es “de-
cir”, al vector perpendicular de Occidente. Un contumaz comedi-
miento en la gran operacion evangelizadora-civilizatoria.

DIALOGO DE SABERES. GIRA LA ROSA
CON LOS VIENTOS DEL SUR!3

Dice Enrique en Racionalidad ambiental:

La relacién de otredad no es una de referencia con lo Real, de tras-
cendencia del Ser o de transferencia con el gran Otro (Lacan). No se
establece en la polaridad que produce el pensamiento metafisico como
la dualidad mente-cuerpo, sujeto-objeto, unidad-diversidad. No es una
relacién dialéctica. La relacion con lo otro se da més alla del orden del
ser y del saber, “de otro modo que ser” (Lévinas); es una relacion de
diferencia, pero sobre todo es deferencia, relacion ética con el otro hu-
mano mas alla de toda relacién ontoldgica, epistemoldgica o fenome-

nologica (Leff, 2022: 316, cursivas en el original).

Es aqui donde inserto/irrumpe una comunidad territorial no-“Hu-
mana”, que altera no solo la “ontologia” sino atn la “ética”, y que
incluye, entre las polaridades del pensamiento metafisico, por su lo-
cus antropico, la diferencia real/simbdlico, llevando/trayendo senti-
dos y sus lenguas mas alld, o mas acd, de ella. Lo insinta Enrique:

13 En este subtitulo sobre todo me refiero a Racionalidad ambiental (2004 y
2022) vy El conflicto de la vida (2020).
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La diferencia no s6lo se da en la disyuncion entre lo Real y lo Simbélico,
entre el ser y los entes, en la diversificacion de la totalidad de los entes
en el devenir de la vida. La diferencia (Derrida) se da en una relaciéon de
alteridad que rechaza la totalidad y la globalidad, que abre asi el infi-
nito en la con-jugacion entre el Ser de lo Real y el Da-sein, en sus rela-

ciones con el otro y con lo Otro (Leff, 2022: 318, cursivas en el original).

Entre esta doble “diferencia” (Real/Simbdlico/relacién de alteri-
dad), la semiopraxis extiende, en sentido territorial, el encuentro
entre elementos del pensar que llegan de los ensambles de afectos y
composiciones sensibles de los otros, humanosnohumanos, vivos
y muertos, piedras, plantas y animales, astros, meteoros y elemen-
tos. La “diferencia” gerundea en un diferir derivante, sin centrali-
dad que pueda Humanamente (en la circunscripcion Humana del
“Da”) “decirla” ni callarla, sélo indica entre afectos en comunidad
territorial. Para Enrique, lo que hace la alteridad es alterar la di-
ferencia preontoldgica real/simboélico desde otros mundos de vida,
des-reificando la ontologia dominante; la semiopraxis intercala alli
saltos en el elemento del pensar que complican la diferencia Real/
Simbolico: ensambles de sentidos-senales y sentidos-decires, sen-
tidos-afectos, sentidos-sentidos in-Humanos (por no-Humanos), y
en ello consiste la alteracion epistémica en el encuentro de saberes:
que irrumpen en el “dia-Logo” elementos otros inconmensurables e
intraducibles del pensar que exceden la clausura del elemento-“de-
cir” del lenguaje Humano. Del lado de lo “Simbdlico” no se acumula
el “decir” y lo “Humano” en tanto capitales y capitalizacion del sen-
tido; los sentidos-sentidos traspasan la barra Real/Simbdlico y lo
hacen en elementos otros del pensar.

La irrupcion de otros territoriales sin orientacion antrépica con-
lleva saltos en el elemento del pensar (fuera del “decir”-Logico, e
incluso del “decir” no gramaticalizado); lo sensible se expande y
compone alli desbordando de sentidos el cercado empirismo sub-
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alterno bajo el dominio metafisico de la Logica; los apenashuma-
nos alli estan en la conversacion/interaccién entre-cuerpos de co-
munidades territoriales; el Logos, elemento del pensar del “decir”,
con su restriccion antrdpica, monoteista y patriarcal, es tan sélo
un vector confiado a la sintaxis, empecinado en la imposicion de
su territorio Unico, que naufraga al fin en la inercia de su empresa
de conquista y colonizacién; los afectos contaminan las imposibles
identidades y los apenashumanos tinen todo lo que los toca y lo que
tocan, como los apenascerros, los apenasluna, los apenaszorros, et
(vix)** caetera, y 1o hacen en refracciones siempre de asiento local,
toponimas. No hay ni identidad ni indiferenciacién, sino diversifi-
cacion creciente: siempre otros entre otros.

Chirria el “didlogo de saberes” pujando en el mismo sentido de
Lévinas y de Enrique, pero por fuera de lo restringida y circunscrip-
tamente “humano”, encuentros-afuera de toda comunicacién an-
tropicamente centrada. Porque la fuerza disruptiva de los otros no
solo des-reifica y moviliza dentro del (elemento del pensar) “decir”,
en la diferencia Real/Simbdlico, develando la violencia de la onto-
logia dominante; sino que esta ontologia también hace violencia en
su pretension de constituir el Gnico elemento del pensar, distribui-
da en el espectro de las llamadas “otras ontologias” qua “ontologia
politica”, contra la alteracion y diversidad semioprdctica en que los
otros del encuentro de saberes hacen sentidos. El encuentro de sa-
beres impacta contra la violencia universalista del “decir” de toda
ontologia: la del Ldgos-del-Sery la de sus derivaciones en la natura-
lizacion de todo “decir” sin mas, “decires” reunidos y separados en

14 Latin vix: “apenas”, “casi”, que no va directo, no pleno, sino curvo, oblicuo,
que vuelve y revuelve menguado, cargado por los encuentros y hallazgos del
camino; quichua “sacha”. Todos: humanos, cerros, luna, zorros, et caetera,

» o«

“apenas”, “sacha”.
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una esfera “propia” de sentido. Semiopraxis de elementos plurales
del pensar de/en comunidades territoriales: no otros “sueltos”, ni el
Otro mayusculo ni otros aislados. En los afectos hay sentidos que no
encuentran sus lenguas en ningtn “decir” extrapolado y absuelto,
pero esos sentidos piensan en sus lenguas. El encuentro de saberes
(menos y mas que un “dialogo”, dia-16gos), en la interaccién y con-
versacion entre sentidos territoriales intraducibles a “una lengua”
privilegiada, abre infinitamente la trama de elementos de pensar y
no repta en la discursividad uniforme de una mera extensién plana
de un tinico pensar.

Asi, en la critica del modelo civilizatorio occidental y su logo-
centrismo patriarcal se inserta y acontece la diferencia en el gro-
sor y volumen de sus marcas excriturarias, quebrando el territorio
(pretendidamente) tnico del pensar-“decir” en el entrevero se-
mioprdctico de elementos del pensar. ;O acaso deberia mantenerse/
asumirse/soterrarse la base/cimiento del “decir” en el “dia-logo de
saberes”, y todos los territorios deberian traerse al “decir”, para que
la confrontacién no pierda légica y los agentes del “estado-de-Ser”
no pierdan piso y se garantice una razonabilidad dentro de los li-
mites de la encapsulada y sociocéntrica “alternativa histérica” de
“efectividad politica”? ;Debe someterse el “didlogo de saberes” a la
estrategia politica, o hay una critica de la “politica” en la irrupciéon
de los otros, de talante levinasiano-leffiano-semiopractico, en un
encuentro de saberes que convoca las tacticas desde otros territo-
rios del vivirmorir y sus elementos del pensar, redimensionando la
“politica”, dandole volumen des-colonizador?

Creo que, mas que lo que podria interpretarse (tal como algunos
lo han reflejado desde su logocentrismo critico) como renuncia a la
lengua por parte de la semiopraxis, y mas aca del encapsulamiento
de la(s) lengua(s) en el “decir” para toda posible y pretendida re-
creacion y reencantamiento del mundo, se trata de que hay siempre
lenguas (incluyendo hablas, excrituras y lecturas) en los elementos
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del pensar, que no estan orientadas al “decir”, sino implicadas en
discursos de los cuerpos mas vastos y en los que ellas intervienen,
poliglotas y poligrafas, sin privilegio alguno de “traduccién”, ha-
ciendo sentidos sensibles en la conversacion e interacciéon de co-
munidades territoriales. Porque para que haya conversacién e inte-
raccion criticas que abran el mundo (lo re-abren o lo mantienen en
lo abierto) no es necesario que haya “entendimiento mutuo” sobre
una “base consensual” (antes bien parece lo contrario) ni es nece-
saria siquiera “comunicacion”; sino afecciones en el encuentro que
hacen sentido atn en el desconcierto, la sorpresa, la confusion y
el desencuentro. Hay friccién en el “encuentro de saberes” que no
sabe cémo conjugar el “didlogo”. Este es el “encuentro de saberes”:
¢/no hay en él comprension, asombro, disentimientos, afinidades,
composiciones, afecciones, celebracion, angustias, caminos comu-
nes...? ;Qué mas y qué menos podria pedirsele a la salida de la crisis
del modelo civilizatorio, obcecada en su inercial logocentrismo del
“decir”, que nos destruye los otros mundos posibles de los territo-
rios del vivirmorir?

Enrique sale, de mano de Lévinas, a una “racionalidad ambien-
tal” en un didlogo de saberes siempre interferido y horadado y en-
sanchado por el significante que viene y llega en la palabra del o/
Otro, irreductible a descripcién fenomenoldgica en el complaciente
circuito gnoseolégico sujeto-objeto (Leff, 2022: 321-322). Pero ese
“salir” es un salto en el elemento del pensar mds alld del “decir” para
la semiopraxis, mas alla (o mas aca) del “significante”. La apertura
inacabada del significante en su alteridad e intervenida por una vo-
luntad de poder que empropia otros sentidos de “naturaleza” u otros
“mundos de vida” en la fysis, es aun insuficientemente critica para
la semiopraxis que sale del “lenguaje” al discurso de los cuerpos y
sus lenguas en las disyunciones y los ensambles de elementos plu-
rales del pensar. El “lenguaje” (y mucho mas su circunscripto “de-
cir”) les queda chico.
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Ciertamente, no dejo de usar el “lenguaje”, incluso el “decir”,
pero en contra de su circunscripcion del sentido, deformandolo,
desviandolo,” y para senalar y marcar (que es su corporal implica-
cién desde siempre abierta en el discurso de los cuerpos) sentidos
que suceden en su encuentro entre elementos del pensar que no lo
requieren (no les resulta el “decir” requisito de comprension), en
el encantamiento del mundo que abren inacabadamente comuni-
dades territoriales de conversacion, interaccion y gest(ac)ién entre
humanosnohumanos en hospitalidad excesiva, que siempre reciben
afuera a los otros, otros entre otros.!¢

Precisamente porque

El didlogo de saberes no se produce con la intencion y la finalidad de
reabsorber cosmovisiones y racionalidades diferenciadas en un cédigo
comun de lenguaje de un mundo acabado, presente, globalizado, sino
que se proyecta en la realizacién de un mundo futuro, de otro mundo
posible; de un mundo hecho de muchos mundos, de diversidad cultural
y de identidades diferenciadas (Leff, 2022: 326).

15 Tal vez debiéramos notar, en su volumen disonante y densidad heterdclita,
los usos desviados e incompletos del “decir”, inconsistentes en su “légica”,
mestizos, cholos, en el encuentro de saberes, imbricados en otros elementos
del pensar, para no entregarle gran parte de lo que hablamos, cuando no todo,
ala omnivora ideologia “l6gica” del “decir” y para no caer bajo su férreo chan-
taje ignorante. Usos del “decir” que deshilachan los nombres idealizados, on-
tologizados, tejiendo otros mundos; entramados donde el sentido “l6gico” del
“decir” no domina al separar todo (el) “decir” en una esfera “propia”. Dice Rita
Laura Segato: “no necesariamente un callar, sino un nombrar no-ontolégico,
un nombrar en proceso” (comentarios a trabajos de nuestro equipo de inves-
tigacion, comunicacion oral publica, Maimara, Jujuy, 11/11/2022). Y esto, en la
textura sensible de diversos elementos del pensar.

16 Para “hospitalidad excesiva” véase Grosso 2014a, 2014b, 2019, 2022b.

YA NO EL SER SINO EL SUR 437



Liberar los elementos del pensar es lo que la semiopraxis abre desde
el Sur para/contra Occidente. Si hay otros, siempre hacen plurales,
en todo. Asi,

El futuro se abre en un didlogo de saberes diferenciados, mas también
con un “diadlogo” abierto a lo inefable e invisible de los mundos por
venir, con las incognitas de aquello que no se presenta al conocimiento
objetivo y a la argumentacién racional: que no es inmanente a la onto-
logia, a la razony a la palabral;] el horizonte de un infinito que anuncia
un futuro no proyectable, no predecible, quiza inefable [para el “decir”]
(Leff, 2022: 315-320).

Cuando Enrique dice: “Ya no el Ser, sino el Sur”, en ese “Sur” hay un
exceso respecto de toda Idea de Infinito en que acontece la absoluta
Otredad que diria Lévinas; un exceso inter-corporal, entre-cuerpos,
que son los otros (humanosnohumanos) de comunidades territo-
riales que hablan, senalan, sienten, tocan, intuyen, traman, refrac-
tan, pintan, temperan, habitan, en fin: piensan de otra manera en
otros elementos en la materialidad intercultural del mundo. “Sur”
estd mas-aca que el Otro mayusculo: esta siempre-infinitamen-
te-otros-entre-otros. Con el “didlogo de saberes”, Enrique decons-
truye el endogenismo del discurso ecoldgico sistémico y su racio-
nalidad comunicativa de connivencia con la metafisica cientificista,
pragmdticamente convertida en un inico mundo compartido; con
el encuentro de saberes se expande e interconecta (inter-con-tac-
ta) interculturalmente la diversidad semiopractica de los elementos
del pensar en su arraigo territorial constitutivo y en su vibracion
sensible de sentido. En el salto (porque hay un salto del Ser al Sur)
no se conserva el pensamiento tensionado por lo impensado, o en la
imposibilidad de “decir” los sentidos de lo Real, sino que primanyy se
inter-ponen los territorios de sentido en su alteraciéon epistémica,
que consisten en maneras de habitar: los otros piensan en distintos
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elementos. Semiopraxis en la deconstruccion, o tal vez, una decons-
truccion semioprdctica. Lo deconstruido es el pensar Mismo, y asi se
hace justicia.

Por donde semiopraxis no es “empropiaciéon” ni Ereignis ni nin-
guna vectorialidad auténoma del “decir”. Un habitus dominante y
una institucionalidad son alli combatidos. Porque

La racionalidad (de la modernidad, siguiendo los trazos de la historia
de la Metafisica) [...] va interviniendo la gramatica y las conjugaciones
de los tiempos futuros de las diferentes lenguas y bloqueando el campo
de significancia que viene de la relacion abierta por la diversidad cul-
tural en la creatividad de los sentidos de la naturaleza [...] (Leff, 2022:
316).

Es lo que hace la escuela, la cultura mediatica, la pedagogia capita-
lista de la produccion y del consumo. Pero la racionalidad ambiental
“abre un proceso infinito de diferenciacién, redificacion, rizomati-
zacion y reenlazamiento de los procesos de la vida” (Leff, 2019: 396).

Su “campo epistémico-politico” es el “territorio de la vida”, irre-
ductible a cualquier sistema teérico (Leff, 2019: 397). Digo, con En-
rique, que el Logos ha impuesto un orden metafisico, y que es por
la via de los otros que se quiebra, pero, enfatizo: los otros no son
estricta ni exclusivamente “humanos”. En la abertura comunitaria
de lo “humano” a lo nohumano, en breve: in-Humano, va de por me-
dio y conjuntamente una alteracion en el elemento del pensar, que
no se inscribe en la diferencia Fysis/Logos, ni en la diferencia Real/
Simbolico: no cabe en ellas. Esto traen y ponen en juego las comu-
nidades territoriales humanasnohumanas.

En el Gltimo capitulo de EI conflicto de la vida, comentando a
Derrida en EI monolingiiismo del otro, Enrique dice:
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Ese Otro que cuestiona y subvierte la historia de la metafisica, de la
“Historia del Ser”, no es “otro uno”, no se recoge en otra unidad [El
Otro], sino que es la respuesta de la diversidad de la vida, alli donde ha
sobrevivido, alli donde su existencia controvierte la estructura univer-
sal del mundo; desde donde cuestiona su “alienacion originaria” [bajo
el régimen de la Metafisica y su Logos, tocada y “dicha” por Ella/El],
la neutralizacién de las diferencias y la expropiacion de la vida de los
otros... (2020: 356).

“No es ‘otro uno’”, porque es nos-otros comunitario: mas que cada
uno un uno completo en la diversidad, sino nunca “uno”; siempre
en cada caso “nos-otros”, plurales en la pluralidad. Nos-estando-
otros-entre-otros, no sélo “humanos” ni en cuanto “humanamen-
te” circunscritos: otros-entre-otros felizmente inHumanos. Es el
ambito sin boveda entre maneras de pensar que he aprendido en
comunidades territoriales, encuentro siempre abierto, asiento ar-
quitectonico-ritual expuesto al raso (Lozano, 2021)."

Los “pueblos de la tierra” y sus “territorios” traen consigo otra
manera de estar unos entre otros territoriales. Aun cuando sus len-
guas se traduzcan como “humanas” y algunos de sus términos se
signifiquen como/hacia lo “humano”, no estan calcados sin mas
sobre el “humano-Hombre” del Antropismo OntoLdgico Occiden-
tal: hay en esa hermenéutica traductora una comoda, impensada y

17 El hecho de que resulte chocante en su equivocidad, o visceralmente recha-
zado por el remanido habitus académico mundializado del discurso “Huma-
nista”, hablar de sentido y comunidad “inHumanos”, tal vez indique, precisa-
mente, la fisura de ruptura critica, el “vacio intercultural” (Kusch, 1976) que
acontece en la dislocacién de un encuentro de saberes. “Felizmente inHuma-
nos”, digo, por estar sin cortapisas librado a la suerte y con resguardo, entre
fuerzas neguentrépicas de cohesién dispersa y centrifuga y no el melancélico
y trdgico Humano arrojado a su finitud, cargando con su dignidad solitaria,
culpable y pisoteada.
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tranquilizante reduccion a la matriz civilizatoria de Occidente. Por-
que estamos (sin Ser) en comunidades territoriales: en un medio
epistémico-existencial que pone a lo “humano” en lo inHumano, sin
que el sentido del otro se pierda, sino mas bien se diversifica en la
accidentada extension de otros inHumanos. Asi, la comunidad no es
“humana”, la lengua no es “humana”, la excritura no es “humana”,
pero tampoco el “decir” es humano, ni siquiera el decir-Légico lo es,
ni ninguna “ontologia” al radicar siempre, en definitiva y debajo, en
el discurso-de-los-cuerpos. Porque comunidad, lengua y excritura
no hacen sentido dentro de la circunscripcion entre “humanos”,
sino que todos ellos estan en el discurso-de-los-cuerpos, en sus te-
rritorios humanosnohumanos: suelo constitutivo de sentidos.

Y, por tanto, la différance ocurre fuera de aquella fysis procesada
y contraida de un lado de la barra, nombrada sub specie aeternitatis
desde/por el Logos; ocurre en la fysis-comunidad territorial. Por-
que la fysis antigua (la de los llamados “pre-socraticos”) difiere de
la fysis-Légica: la que se conjuga fysis/logos en el nacimiento de la
metafisica, que ya es la fysis del (nombrada por el) “Légos”, la que
“dice” el Lagos de la Fysis. En esta segunda fysis, el modelo civiliza-
torio “total” en crisis ha impuesto el curso (a la vez: el terreno y el
tiempo) de ese Ldgos en una “dromocracia” (Virilio, 1996) mundial
epistémico-politica. Por tanto, no s6lo hay en su inercia compren-
siva una “ontologia”, sino una ontologizacion del dominio en una
onto-Ldgica, que establece la secuencia fysis-Idgos con un sentido de
alcance y pretension universal. Encuentro esa dislocacion respecto
del encaje paradigmatico (Metafisico) “Physis/Logos” cuando Enri-
que, en EI conflicto de la vida, anuncia que la “creacion de sentido”,
critica de la “ontologia del Ser”, avanza, a través del “didlogo de sa-
beres”, dando “un giro hacia la armonizacién de los impulsos vitales
con las condiciones de la vida” (Leff, 2020: 83). La “armonizacién”
pone en juego la fysis-comunidad territorial en una conversacién
e interaccion que ocurre mucho mas aca del Légos y su cierre de la
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fysis. Y, casi al final de ese libro, resumiendo su posicién, Enrique
afirma:

[...] el Ser y la Vida son categorias universales que sélo alcanzaran
su auto-comprension y su sentido mas propio desde los modos de
existencia que se forjan en los lenguajes de las culturas diversas que
constituyen los modos de vida humana en el planeta [...] [Este nuevo
alcance del “ser-de-la-vida”] no podria entender-se como un estado
emergente del ser —su epocalidad ecoldgica o ambiental—, sino como un
proceso histérico mas complejo que habremos de pensar como la re-te-
rritorializacion de la vida en la reapropiacion cultural de la naturaleza,
a través de un didlogo de saberes —entendido como un encuentro de
seres-saberes— en el campo de la ontologia politica” (Leff , 2020: 364,

cursivas en el original).

Porque, como bien lo ha venido senalando y destacando Enrique en
una reiterada critica a la pragmatica trascendental comunicativa a
lo largo de sus obras (Leff, 2014, 2018, 2019, 2020), el “didlogo de
saberes” no hace su critica diferencial y rotunda al modelo civiliza-
torio en el elemento pretendidamente tnico y universal del Légos,
sino en las lenguas de los otros; enfatizo: en los elementos (lo que
hace al medium o “ambiente”) del pensar en que las comunidades
territoriales humanasnohumanas han hecho-sentido (semiopraxis)
en sus lenguas sensibles. Esos elementos/media/ambientes de sa-
beres son diversos, y, por lo tanto, no es en meras conjugaciones de
nuevos términos o matices o acepciones en el monologismo occi-
dental, sino en diferentes composiciones sensibles del sentido en
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los diversos elementos del pensar donde, en el encuentro, abriran la
comprension de/hacia otros mundos y maneras de habitar.!

Lo que Heidegger pens6 como “Ereignis”/“empropiacion” en la
inmanencia de la “ontologia del Ser”, en el “didlogo de saberes” se
pluraliza en “mundos de vida” o “territorios de vida”, rompiendo
con la unicidad del Ldgos en la “creacion de sentido”. Esto se siente
murmurar en la re-traducciéon que hace Enrique del Ereignis como
“empropiacién” (Enowning/Ereignis):

Empropiar significa hacer propio algo dentro de la inmanencia de
aquello que lo empropia, porque propiamente le pertenece o porque
emerge de si mismo, de la manera que la vida en su diversidad emer-
gente y complejizante pertenece a la vida misma. [Se trata de] pensar los
modos emergentes de reinvencion de las identidades y la reinscripcion
de los imaginarios y practicas de los Pueblos de la Tierra en la Inma-
nencia de la Vida [...] dentro de las condiciones de la vida (Leff, 2020:

102, cursivas en el original).

Las “reinvenciones” y “reinscripciones” interculturales llegan al
encuentro de saberes, pero no necesariamente marcadas, ni en su
totalidad, ni de la misma manera, por el régimen dominante de la
racionalidad moderna, la que, en muchos casos, afecta en su tra-
duccion los sentidos culturales. El mestizaje suele tener muchos
colores. Por tanto, “re”-invenciones y “re”-inscripciones no deben
entenderse en un solo modo, ni en el mismo balance, ni con el mar-
cado peso del rigor del modelo civilizatorio dominante y hegeméni-

18 Por eso, la encerrona en la alternativa: o “diferencia Physis/Ldgos” o “fusién
monista indiferenciada”, no hace justicia a 1o que pone en juego el encuentro
de saberes en su alterada diversidad intercultural.
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coy su régimen ontoldgico.!® Esta “empropiacion” (que ya es lejana-
mente Ereignis, 0 ya no lo es, porque ya no es del Ser) sale (también)
afuera del “decir” en la alteracion del elemento del sentido. ;Qué
“empropiacién” seria?, o jen qué podria aun llamarse “empropia-
cién”? Algo asi, en todo caso, como una “empropiacién” interme-
dia, o mejor, “empropiaciones” intermedias, o mestizas, o cholas,
sacha-“empropiaciones”.?° Digo “en todo caso” con reserva porque,
desde la semiopraxis, mas aca de la fenomenologia, no hay algo “pro-
pio” (Da-Sei/yn, Er-eignis) en el sentido y, por lo tanto, se quiebra
desde las comunidades territoriales in-Humanas, aquella inmanen-
cia del sentido que parece presionar enddgena y univocamente en la
“empropiaciéon” como un “decir-desde-Si”. Eso a lo que Enrique ha
llamado “utopia” y que no puede “pretender la reunificacién entre
lo Real y lo Simbélico” (Leff, 2020: 102, nota 3). Enrique ha “dicho”
en negativo lo que las comunidades territoriales, en sus reticulares
(no vectoriales ni segmentables) conversaciones/interacciones hu-

19 Digo esto por ciertas rapidas acusaciones y veloces descartes con que sue-
le pensarse como imposible lo interpretado como una “vuelta atrds” en las
“politicas” comunitarias cuando la fuerza arrolladora de la Modernidad lo hu-
biere invadido ya todo desde la “delantera de la Historia”. Hay aqui, en este
decreto de imposibilidad, un “sentido de Historia” que se deriva del mismo
Logos dominante. Lo escucho cuando suele hablarse, en términos absolutos
(al modo de Ricoeur), del “reencantamiento del mundo”. Las comunidades te-
rritoriales habitan sentidos de espacio-tiempo que son incompatibles con esa
pretendida linealidad mundial y hasta universal. Incluso la han fagocitado y
suelen volver mas compleja, densa y anacrénica la aparentemente inexorable
“(re)invencion de tradiciones”.

20 La expresion quichua “sacha”: “monte”, indica un dejo de defecto o carencia
o salvajeria o barbarie; algo que es “casi”, hechizo, que no lo es en su perfec-
cién o norma establecidas por el gusto o la correccion moral o “civilizada”
impuestas desde las ciudades, pero que, en su mitad de camino, se encuentra
en velada resistencia, apocamiento tactico y echando suerte para sacarla bien
librada. Es de uso comtn en el habla popular de Santiago del Estero, norte de
Argentina. Véase Grosso, 2008, 2023d; Haber y Gardenal, 2022.
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manasnohumanas entre elementos del pensar, hacen. Tal vez sea la
cercania intuida por Enrique entre estas otras “empropiaciones” y
lo que he llamado semiopraxis, de la que hablé al comienzo y negué
alguna vez, y que he resultado tardo en comprender en medio de la
niebla y afecto en que me encuentro.

Va tomando cuerpo (volumen, densidad) la heterogeneidad en
el elemento epistémico, al borde del Ldgos, o ya fuera de él. Las co-
munidades territoriales humanasnohumanas rompen con cualquier
optimismo conducente del sentido en el devenir gramatical de un
“decir” con pretension universal. Entre el chiste, la burla, la criti-
ca y la resistencia es lo que escucho en esta senal como bandera o
pancarta que destaco en cada evocacion o celebracion (como en la
que aqui estamos), en cada escrito o manifestacion publica: “no es
desde el Ser, sino desde el Sur” (Leff, 2020: 383).

En el encuentro de saberes acontecen saltos en el elemento del
pensar desde y hacia un estar-en-comunidad-humananohumana.
Desde alli, el enigma de la crisis ambiental toma un volumen in-
capturable e inabarcable en Ldgos. Leo sobre escrito: “no es desde el
(Logos del) Ser, sino (que sabe-haciendo) desde el Sur”. “Sur” tal vez
sea el enigma de lo mas simple y desnudo en esta frase, y no lo mas
abstruso y oculto, el salto en oblicuo, no “inversor” (Kehre), un ges-
to de “barbarie” geotrdpica, abierto como “jel mas claro dia!” (que
anunciara Nietzsche-Zaratustra), el mas sensato desvario. “Sur”, en
su brevedad resistente, en su anacrénica historicidad: un “in-cierto
saber” (Leff, 2020: 391). Incierto saber en el medium ritual de las
“costumbres”, conversacion e interaccién entre otros territoriales,
gesto morfogramatico de muyus (circulos espirales), genqos (ser-
pentinos movimientos sinuosos) y kutdis (vueltas del quedar atras
y el ir adelante), matematicas del corazén que armonizan fuerzas
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y procuran suerte en medio de las desgracias (Grosso, 2021).2! Ha
ocurrido alli un tropos, tal vez imperceptible, pero rotundo, en el
elemento del saber: un movimiento en el suelo, un “cambio de te-
rreno” —dice Derrida en “Los fines del hombre”—: un salto y una
fuerza Sur. “Cambio de terreno”, saliendo del discurso del Ser y su
trampa ontoldgica, en el que doy un paso mas (0 mejor, un salto)
fuera en la —tan proxima a la semiopraxis—“empropiacién de la na-
turaleza” de los “imaginarios sociales”, fuera de toda ontologia de
la Vida, junto con Enrique, quien asimismo convocara aqui a Derri-
da (Leff, 2018: 251). Senala, empujando, Derrida que la salida de la
metafisica requiere una “sacudida radical”, que “no puede venir mas
que de afuera”, “en la relacién violenta del todo de occidente con su
otro”: “cambiar de terreno de manera discontinua e irruptiva, ins-
taldandose brutalmente fuera y afirmando la ruptura y la diferencia
absolutas” (Derrida, 1989c: 172-173).22

Salida abrupta en varias lenguas y sus heterdclitas excrituras.
He aqui la semiopraxis ambiental en comunidades territoriales y sus
saltos en el elemento del pensar, de largas y extensas relaciones in-
terculturales, que irrumpen en el encuentro de saberes; he aqui las
oblicuas “empropiaciones” sin propio de Enrique en las que lee la
semiopraxis. Como digo: tal vez el problema fue que he sido tardo

21 Irrumpo desde comunidades territoriales “andinas”, entre muchas otras co-
munidades territoriales, porque ellas irrumpieron en mi en encuentros de sa-
beres, dislocandome y haciéndome otro, pero sin erigir aqui ningtin privilegio
ni idiomatico ni nacional ni regional. ;Qué le pasa alli al sentido cuando no
sabe lo que “dice” ni por lo que “dice”, sino lo que hace sintiendo? ;Sera este
el aprendizaje que llega y se anuncia en el encuentro de saberes?

22 Territorializando en nuestro Sur a Lévinas y Derrida, me indica Enrique que
ya desde Saber ambiental (1998) ha afirmado que “ambiente” no significa el
entorno ecolégico, sino la otredad radical, lo “absolutamente otro” del afan
totalitario del conocimiento cientifico, del saber absoluto: lo totalmente otro
del logocentrismo de la ciencia.
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en comprender, en las intuiciones del afecto que nos cobija y desen-
cuentra, en esta “politica de amistad”:
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“Thy Friendship oft has made my heart to ake. Do be my Enemy for
Friendship sake”.?®

Nos damos la mano en el salto (me dice Enrique: “como los acréba-
tas en el circo, para no caer en el vacio”).

.Coémo no intuir, en estas expresiones de Enrique en Raciona-
lidad ambiental, el anuncio de una semiopraxis ambiental en su ra-
dicalidad de saltos en el elemento del pensar?: “Desde el arraigo
del ser cultural en identidades y sus territorios se generan saberes
ambientales que se encuentran e intercambian experiencias, resol-
viendo los conflictos generados por intereses contrapuestos, hibri-
dando las ciencias con los saberes y practicas tradicionales” (Leff,
2020: 339). “El dialogo de saberes abre los sentidos que se cierran
y se agotan en la designacién del mundo en lo dicho por la palabra
[...] El didlogo de saberes emancipa el poder de la palabra desde la
tension de otros lenguajes y otras miradas; desde la otredad del ser
[mas alla del Ser] y del saber” (Leff, 2020: 348).

23 “Tu Amistad, a menudo, ha hecho doler mi corazén. Sé mi Enemigo para dar-
nos la mano en Amistad”. William Blake, Notebook 1808: 39, “To H.”, epigrafe
que Derrida coloca al inicio del capitulo 2 de Politicas de la amistad (1998).
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Una semiopraxis lleva consigo una sensibilidad para el cambio
en el elemento del saber, una sensibilidad al elemento, al medium,
una sensibilidad “ambiental”. Lo “ambiental” consiste en la trama
intercultural comunitaria humananohumana de territorios de sen-
tido.

EL SALTO SUR SOBRE EL FUEGO%**

El salto intercultural, sin ninguna logica, dice: “Ya no el Ser, sino el
Sur”. No hay lengua “lalengua”, diria (ain) Lacan; cuerpos-de-len-
gua mas quebrada y mas rotunda. Sur dice otro(s) elemento(s) del
pensar. En términos “barbaros”: otra “filo-sofia” (como hubiera an-
tedicho Pitagoras en sus saberes persas y egipcios, pre-platonicos).
No el eidos/ldgos, ver-decir, sino Sur en las “costumbres” de comu-
nidades territoriales.

En la ontologia del Ser, nos dice Enrique: “el modo propio de ‘ser
delavida’—su potencial emergencial, sus mutacionesy transforma-
ciones en la evolucion creativa de la vida— es dominado por el modo
de comprensién del ser, del encuadre del pensamiento metafisico de
la modernidad” (Leff, 2019: 446).

Frente a ello: una “ontologia de la vida” (entrecomillada, y des-
tituido el “Ser de la vida” en cuanto “ontologia”) como “re-territo-
rializacion de la vida en la empropiacion cultural de la naturaleza a
través de un didlogo de saberes —entendido como un encuentro de
seres-saberes— en el campo de la ecologia politica” (Leff, 2019: 446-
447, cursivas en el original).

La semiopraxis, los “sentidos culturales” de/en los “territorios
de vida”, no pueden seguir siendo pensados como “ontologia”, ni

24 En este subtitulo me refiero sobre todo a El fuego de la vida (2019).
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siquiera con el sentido critico de “ontologias relacionales” (Grosso,
2022b, 2023e), porque alli hay otra cosa que “ontologia”. Y la “em-
propiacion” que siga hablando la lengua del Ser no (se) da cuenta de
lo inmenso y diverso que alli sucede. Por eso, el “didlogo de saberes”
puja hacia un “encuentro de saberes”, donde no cruza la diversidad
la lingua franca del Légos, a pesar de que lo pretenda y de que asi (se)
le (a)parezca. Un encuentro de saberes es mucho mas que lo que un
discurso “l6gico” del “decir” diga de él. Comparto totalmente con
Enrique que este encuentro de saberes excede y escapa cualquier
contencion traductora o conciliatoria de la racionalidad moderna
y que hay en €l una alternativa al modelo civilizatorio occidental
dominante.

En este sentido, deberiamos leer como sesgo “propio” de la “on-
tologia” la interpretacion vuelta habitual de aquella frase atribui-
da a Herdclito de Efeso: “La Physis ama ocultarse” (Leff, 2019: 449).
Porque las comunidades territoriales, en sus semiopraxis de otros
elementos del pensar, tienen una muy otra experiencia en sus tra-
tos con la (asi denominada y ya categorizada) Physis. Por eso, @uUolg
kpurtteodat QeT (fysis krypteszai filéi)* es interpretado por Enrique
como la tension en la Vida entre entropia/neguentropia: surge/de-
clina (Leff, 2018: 277-278), no en el discurso del Ser del develarse/
ocultarse, como lo hace Heidegger. En lo cual habria una intuicion
heraclitea avant-la-lettre de la dinamica bioldgica en sus términos
modernos, antes que el volverse a la Verdad del Ser (Leff, 2018: 277).

25 Desde hace tiempo, he optado por poner los términos del griego antiguo en
la fonética del espanol latinoamericano (Grosso, 2003) —como ya se habra
notado péginas atras en “jéra”, en lugar de la europea khéra — para facilitar
y ajustar nuestra lectura; de un modo analogo, también fonéticamente “lite-
ral”, a como he propuesto transcribir la différance derridiana como “diferen-
sia”, en lugar de las opciones de traduccién espanolas: “diferancia”, o “dife-
renzia”, entre otras (Grosso, 2006).
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Podria pensarse el krypteszai como el fuego oculto de expansion/
consumicion, la ambigiiedad de la “consumacién”: maximo esplen-
dor y agotamiento dentro del fuego, sin ningiin “ante quien” o “a
quien”: sea logos simbodlico o Da-Sein (Leff, 2018: 281). O mejor,
tal vez mas cerca de la comunidad territorial en el griego antiguo:
la honda afectacion en que las fuerzas se tocan, su mas recondito
gusto. Esa encrucijada de refracciones seria fysis: la comunidad fue-
go-fysis.

Enrique va a pensar alli el anuncio fundante (griego) de la di-
ferencia entre fysis y logos, de una fysis surgente/declinante que al
Logos del Ser se le oculta (Leff, 2018: 278). Enrique piensa a los otros
del “didlogo de saberes” haciendo otras ecuaciones y conjugacio-
nes que fysis/l6gos en sus “empropiaciones” otras; mientras la se-
miopraxis se encuentra entre los otros del encuentro de saberes en
la alteracién entre diferentes elementos del pensar in media fysis,
que es la lengua, en griego antiguo, de aquellas comunidades te-
rritoriales humanasnohumanas, “territorios de sentidos”. No es que
hay diversas lenguas (Idgos) para la indecible fysis (;acaso tnica?),
sino muchas lenguas humanasnohumanas de las comunidades terri-
toriales y, entre estas, la llamada en griego antiguo fysis. En lo que,
a la vez, y de un toque (o salto), se pone en crisis la naturalizada
episteme gramatica Logica del giro antrdpico. Fysis, en el griego an-
tiguo, invoca comunidades de otros territoriales, entre los cuales no
hay privilegio alguno volcado sobre lo “Humano”.

Mal harfamos en constituir la interpretacion occidental de la
expresion de Heraclito en experiencia, sin mas, universal. Con En-
rique cuestionamos que toda interpretacion de aquella frase cae en
el registro occidental de la “ontologia del Ser” cuando se afirma que

La vida no sabe de si misma; el conocimiento (del Légos) siempre corre

detras de la vida que se despliega hacia horizontes infinitos. Tal es la

condicién del saber [establecido y dominante] de la vida y lo que llama
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a pensar la crisis ambiental: saber los flujos y los giros entrépico-ne-
guentrépicos que conducen ciegamente [para el Logos del Ser] la evolu-
cién creativa de la vida; saber los modos de productividad que nacen de
la generatividad de la Physis y se configuran en los diferentes niveles de
auto-organizacion de la materia, desde la simbiogénesis de las prime-
ras moléculas de vida hasta las solidaridades creativas de sociedades
neguentrépicas (Leff, 2018: 449).

Este otro saber no es el de la ontologia, porque ella ha dejado siem-
pre atras y en el olvido a la “Vida”, imponiendo luz a su “cegue-
ra”. Asi, “Saber la vida se vuelve condicién para salvar la vida” (Leff,
2019: 449, cursivas en el original).

Las claves de ese saber aplican de un modo diverso, debiendo
hacerse una diferencia en cuanto a lo causado por, y expresado en,
la lengua del conocimiento de Occidente, y lo que es semiopraxis
extensa de las comunidades territoriales. Asi,

Tal saber implica saber los diversos modos de auto-organizacién y pro-
ductividad neguentrépica, asi como de disipacién y degradacion en-
trépica de la energia; saber la falta en ser que impulsa la voluntad de
poder de la vida humana y que moviliza el metabolismo de la biosfera
asi como la voluntad de poder querer la vida que impulsa los proce-
sos emancipatorios del ser humano y de los Pueblos de la Tierra; saber
todo aquello que ha permanecido oculto [por/para Occidente] tras el
despliegue de la vida, pero que se mantiene como condicion de la vida;
saber aquello de lo que no da certeza el conocimiento cientifico (Leff,
2019: 449).

“Saber aquello de lo que no da certeza el conocimiento cientifico”,
he aqui un saber limite, o doble: entre aquello que ha excedido al
conocimiento occidental y su giro antrépico, su episteme objetivis-
ta y su inercia desarrollista, y aquello que saben en otros elemen-
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tos del pensar las comunidades territoriales. El “saber ambiental”
“se inscribe en la inmanencia de la vida” (Leff, 2019: 449) y lo hace
en medio del encuentro de saberes. Entonces, “En esta in-certeza,
la pregunta sobre las condiciones de la vida —;qué y como es la
vida?— labra la Tierra para arraigar la vida en territorios de vida,
abriendo los caminos hacia nuevos horizontes de la vida posible”
(Leff, 2019: 449).

Alli van las semiopraxis en diversos elementos inter-culturales
del pensar:

En los imaginarios sociales se incorpora lo Real de la vida como una
trans-figuracion de la vida, instituyendo modos de ser-en-el-mundo
donde se despliegan diferentes maneras de pensar y de sentir la vida.
En los imaginarios de la vida se instauran hdbitus, costumbres y prac-
ticas que no reflejan la Verdad de lo Real, sino que lo reconfiguran sim-
bélicamente en la creacién e institucion de sus mundos de vida; que se
manifiestan en el ethos y en una praxis de vida sin prueba de falsacién
cientifica, mas alld de una correlacién objetiva con lo Real. Si estos
procesos de incorporacion de la vida en los imaginarios culturales no
siempre se expresan por medio de la palabra y a través de formaciones
discursivas, tampoco podrian eludir el acto creativo del lenguaje (Leff,

2019: 449-450, cursivas en el original).

Ciertamente, las semiopraxis no son mudas en la oblicuidad del de-
cir fuera del Ligos y las comunidades territoriales conversan/inte-
ractian con la hegemonica lengua del “decir” sin entregarle todo
a ella. En ese duro didlogo, dice Enrique, podrian “reapropiarse y
reformular desde su identidad cultural, la ontologia existencial de
Heidegger, la politica de la diferencia de Derrida, la ontologia rizo-
matica de Deleuze y Guattari y la ética de la otredad de Lévinas”
(Leff, 2019: 455).
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Ciertamente, una hospitalidad excesiva da el tono a las comu-
nidades territoriales en su tramado de elementos del pensar. En sus
discursos-de-los-cuerpos heterdclitos, las comunidades territoria-
les estan abiertas a la acogida, de un modo totalmente opuesto al
afan de conquista de Occidente y los monoteismos. Fuera del Ser y
del antropismo, los otros territoriales no cierran nunca el mundo.
Esa ha sido su vulnerabilidad, pero asimismo constituye su forta-
leza. No es por pretension de universalidad, sino por estar abiertas
a las lenguas en sus diversos elementos del pensar que las comu-
nidades territoriales tocan el hecho-de-decir-l6gico como otro he-
cho-de-sentido mds, y acogen sus indicaciones sensibles y sentidas,
las conjugan y las afectan. No retrotraen, van adelante; no traen-a-
si, dan lugar; ese es su sentido intercultural paradéjico de “fagoci-
tacion” (Kusch, 1986; Grosso, 2022b).

El desplazamiento que hace Enrique de la luz (fés) —vinculada
etimolégicamente por Heidegger a la fysis— al fuego (que no sélo
ilumina en la serenidad eidética) de la vida (Leff, 2018: 264), lleva
consigo la interaccion entre cuerpos en combustion. El “fuego de
la Vida” como “modo de produccion” corporiza la fysis. La comu-
nidad territorial del fuego, nunca en soledad, “fuerza emergencial
de lo multiple y diverso” (Leff, 2018: 264), desarma toda linealidad
“esencial” en la que el “logos” fuere preparado y esperado. Porque
fysis, en griego antiguo —incluso tal vez para Heraclito—, siendo
lengua de fuego, entre-cuerpos-de-lengua en combustién, no es
solo (“em-propia-damente” en la perpendicularidad lineal de su ri-
guroso vector, segun la correccion platénica) para/hacia el Ldgos,
sino, antes bien, esta en el gerundio de sacha-empropiaciones: en
el “empropiando” oblicuo y neguentrépico, deforme y desviado, re-
fractivo, de su demora sensible de sentidos. No lo es, solo ni prima-
riamente Ldgos —aun cuando, para Heidegger, la triqueta o trisca-
lion fysis/logos/Ser seria lo mas originario, lo originario sin mas en
su “esencia”. En contra de Heidegger, hay mas “lenguas”, tramas de

YA NO EL SER SINO EL SUR 453



sentido, que “Logos”. Las lenguas de (fuego de) la fysis no eran (ya)
Logos; no lo fueron; no esta incluso la fysis en el Logos, sino s6lo
la fysis empropiada, en su declinacion hacia Occidente, en el ldgos
por el Ser destinalmente cargado. Y, por eso, llega quebrado desde
siempre el pretendido endogenismo “originario”, emergente de si
en unidireccionalidad productiva o constructiva: esa secuencia del
brotar-de-siy de la “orient-acién” (Said, 1979) de la triqueta fysis/lo-
gos/Ser —o viceversa u otro orden pero en linea— adviniente en vec-
torialidad esencial para Heidegger. Pero (desde) antes (siempre) hay,
en el fuego, comunidad de refracciones. Esto es lo que no resume el
saber en el “comprender” entendido como un acto de un estado de
animo en la serena soledad, mas bien lo acoge afectado en un com-
prender tocado, comunitario y sensible, que no pone en fila la fysis
ante la lengua para decirla de algiin modo (el “decir mostrante™)
comprende al hacerlo. ;Qué mejor manera de senalar la semiopraxis
en accion, sin “reflejarla”, sin “correlato objetivo”?

Para salir de la abstraccion del Ser en que Heidegger va a radi-
calizar su pensar en el ponerse en armonia con su Verdad, Enrique
va a volver sobre el lugar del Da-Sein como resguardador, cuidador
de la Vida: “el resguardar la vida le corresponde al ser humano”, “el
cuidado de la vida implica un saber vivir dentro de las condiciones
de la vida” (Leff, 2018: 306). Pero este “humano” nunca esta solo
en su cuidado: cuidar, amar, agradecer, cantar implican comunidad
de otros territoriales. En el cuidar estamos, apenashumanos, entre
otros. No es la esencia continua del Logos monoldgico, indefecti-
blemente en su destino “humano”, “propio” y “solitario”: “Huma-
no”, por ser propio exclusivamente del Dasein/Da-Seyn (Heidegger,
1985); “propio”, por la exclusividad de la comprension de sentido
radicada retroactivamente en la inmanente emergencia de ese Lo-
gos; “solitario” porque es ajeno al encuentro de los Pueblos de la
Tierra, sus imaginarios sociales, sus saberes y practicas, las maneras
de su habitar, sus territorios y comunidades. Fysis, en la interpreta-
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cién platonico-heideggeriana de Herdclito, no deja de Ser la “on-
to-teo-Légica” entregada al Hombre, encerrada en el espejo retro-
visor de los paisajes que lo persiguen: alli ha empezado a gobernar
“el dios” (Unico), a quien sélo cabe obedecer (o, en las turbulencias
del desarrolloy el olvido, no escuchar).2¢ Al Hombre se le entrega un
Libro?” que pretende contener el Ser de todas las excrituras.

Pero la fysis en que participamos y a la que pertenecemos esta
magnéticamente tocada y climaticamente afectada. Una “mistica”:
convites al ras que tejen intuiciones, en erotizacién climatica y
neguentropia magnética, constituye el toque sensible tal vez mas
notable del elemento del pensar de comunidades territoriales hu-
manasnohumanas,?® que no se reduce al solipsismo “religioso” del
Légos del Ginico Dios, ni a su version antipoda del “politeismo” que
dispersa al Uno en muchos dioses. Una mistica de estar en la aber-
tura de afectos entre otros territoriales, sin dioses. La comunidad
territorial del fuego es libre, no le pertenece a nadie; como lo son
las comunidades elementales. Por eso en ellas prima el “respeto”
en cuanto “deferencia” del dar-lugar, del pedirse, del agradecer, del
celebrar, del armonizar, para hallar suerte en medio de la desgracia:
semiopraxis del estar-en-comunidad. Mistica sin religion: un estar
expuesto al toque de los sentidos.

De este modo, en comunidad territorial, la neguentropia es
“neg-antropia”. La “antropia” es el signo civilizatorio de Occidente,
contrahecha en/por las comunidades territoriales y su fuerza criti-
ca que hace crujir el dominio del mundo. El terror panico que des-
pierta una comunidad “in-Humana”, humananohumana, se disfraza

26 “Onto-te(le)o-logica”, dice Derrida de Heidegger en “Los fines del hombre”
(1989b). Véase también Derrida 1989c.

27 ¢El corpus platonico?, ;la Biblia helénica?, ;la onto-teleo-Légica occidental?,
¢la Historia (greco-europea) del Ser?

28 Espejismo “espiritual” bajo el prisma “traductor” de Occidente.
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en gestos de desprecio y desdén, de nerviosa subestimacion, con
la misma obcecacién que la inercia del desarrollo y del progreso se
aferra a su sentido de las cosas: sin afecto, sin respeto, sin per-dén
ni gratitud. Las comunidades territoriales son la revolucion que nos
falta y que siempre queda en manos de los sobrevivientes. Cuando
sea tarde, habra de saberse y habra de volverse sabio el mas comun
y ordinario cotidiano que atin hoy nos sostiene. En esa senal “Sur” ya
lo participamos, y estamos volviendo.

El texto y la gramatica que hemos creido a pie juntillas como
el imperioso tra(c)to metafisico de las cosas (hasta la “mismisima”
y definitiva Enteignung —despropiacion, oscurecimiento, silencio—
heideggeriana) ha caido sobre el sentido del mundo y lo cubre. En-
tonces, tal vez, no haya de haber ninguno —o apenas un manojo—
de los civilizados-civilizatorios para ir a colonizar otros planetas,
sistemas y galaxias, pero habremos sentido en comunidad territo-
rial las fuerzas de gravedad y la inclinacién Sur en que navegamos
por el universo. A ello nos empuja esta dislocacion del sentido co-
mun fuera del pensamiento instituido/institucionalizado en que la
“antropia” nos ha puesto, para hacer, de la “alteracién epistémica”
(Kusch, 1978) “mudanza” epistémico-existencial (Haber, 2018).

Los climas, los ciclicos recorridos de astros, galaxias y cons-
telaciones que se dibujan en la boveda celeste, los fluidos de su-
perficie y subterraneos, y la biodiversidad planetaria se deben a la
oblicuidad de inclinacién del eje terrestre. Nada va directo, recto,
perpendicular. Un simbdlico material —no el “simbolo” como denso
nucleo aéreo del pensar eidético—, que es mas que “cultura” —en el
racionalizado sentido “antrépico”—, viene, en su torsion, de raices
ambientales y gesta esquemas-excrituras-gestos que llamo “morfo-
gramas” (Grosso, 2021): porque nunca se desprenden, en ninguna
formalizacién pura (morfo-logia, o geometria abstracta) de los ele-
mentos del pensar en que otros territoriales intervienen e interac-
than. Morfogramas: los quichuas muyus (circulos espirales), genqos
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(movimientos sinuosos, serpentinos), kuti (vuelta de lo que ha que-
dado y va adelantando en el espacio-tiempo curvo).

La diferencia comienza antes, ha comenzado siempre antes: la
diferencia estd en las refracciones y la errancia en que estamos,
in-Humanos, humanosnohumanos, afectados en medio de sensibles
sentidos. La hegemonia de una lengua del “decir”, una lengua-Lo-
gos, pretende saber lo que “dice” y distribuye por doquier una cien-
cia metafisica para nombrar lo “Real”, pero las lenguas territoriales
obran en el intuir sensible, siguen los sentidos alli por donde estos
van insinuando un saber expuesto y herido de afectos.? Lenguas
de comunidades territoriales en sus tramas de elementos del pen-
sar conviven (sin duda, malviven) con el Ldgos hegemodnico que no
ha podido acabar con ellas. Vuelven, porque han quedado; vuelven,
porque van adelante. Aun cuando sigamos pensando que las len-
guas son Humanas y que nos cabe alguna responsabilidad “propia”
y exclusiva en ella, “no mas el Ser, sino el Sur” nos devuelve al es-
tar-en-conversacién/interaccion-entre-otros-territoriales, nos de-

29 No es que haya continuidad entre fysis y lenguas, y no hay continuidad alguna
porque no son lenguas de la continuidad filica (de “hilo”, latin filum, como el
clasico motivo de Ariadna en el Laberinto ha dado autoridad a la omnimoda
hermenéutica); no son lenguas de la secuencia lineal del sentido, pero tampo-
o, a contrario, hay alli fysis que pudiera quedar fuera como “medio”, tratada
como “Naturaleza”. Para el Légos del decir (a riesgo de un pleonasmo) siempre
hay un incapturable que a él mismo habitualmente se le escapa —como la jora
en la pdlis (Platon, 1998; Derrida, 2011; Grosso, 2023c)— y que es su “propio”
resto sin nombre, absuelto en lo “Real”. Pero pierde lo que él mismo ha dejado
abandonado: le sorprende su “propio” alambrado. En cambio, en su diversi-
dad, las lenguas de otros territoriales conversan, no “dicen” légicamente, es-
tan en la conversacién/interaccion en que van tocando y afectando, a diestra
y siniestra, unos a otros, unos entre otros. Hacen sentidos entre afectos. jNo
me digan que alli no conversan/interactian humanosnohumanos: piedras y
rios, plantas y animales, astros y nubes! Calendarios, morfogramas y asientos
(quichua tiyana) “arquitecténicos” sedimentan entre afectos agridulces cartas
de amor en la curvatura del espacio-tiempo.
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vuelve a aquellas lenguas “barbaras”, “del monte” (“sacheras”), que
aun estan ahi. Porque han quedado y van adelante.

Entre todos estos entretelones, en la oscuridad de la ideologia
en que estamos los que venimos de pensar en el rigor de la hegemo-
nia del elemento del “decir” (el “decir”-Logico y el “decir” aislado,
gramaticalizado), estrecho su mano y abrazo a Enrique, cuando, en
buena parte a nuestras espaldas (ciertamente aiin mas excesivo que
mis ya exagerados ademanes e injustos énfasis), en el final del capi-
tulo 13 de El fuego de la vida se prepara el descomunal salto que en EI
conflicto de la vida se va a dar “del Ser al Sur”. Tal vez atin no hemos
caido en su justa y exacta medida (Santucho, 1956).

VIDA (Y MUERTE)/VIVIRMORIR

¢No hay cierto “logocentrismo de las ciencias” en la segmentacién
de la “Vida” como un “en-si”, que resulta el locus del ec-sistente en
la ontologia del Ser, el lugar del corte del DaSein (Da-Seyn) que ob-
tura, como el disparador de una camara fotografica, la “muerte”,
desconociendo las desviadas empropiaciones de los Pueblos de la
Tierra en sus comunidades territoriales? Mas aca de toda biopoli-
tica, no hay episodio ni narrativa que no teja en la trama del movi-
miento vivirmorir: ni pura y Ultima muerte, ni pura y nuda vida; ni
eternizacion de una figura de lo vivo, ni la abstracta nada entropica
que sobreviene, amenazante y gigantesca. El control y manejo y re-
ingenieria de la “Vida” se focaliza obsesionadamente en biopoliti-
cas que disponen de ella para su mayor eficiencia, productividad,
aprovechamiento de energias, duracion, sentido, balance de costoy
rendimiento, y que hacen a un lado, con indiferencia y desdén, los
descartes. “Bio-politica” es ya separacion analitica de la “Vida”, y la
critica “bio-politica” ain permanece en ella. En el raso y mas comuin
“por algo estamos juntos a la par” de la comunidad territorial en
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el vivirmorir —mas que en la “propia” critica “biopolitica”, mas aca
de ella, se muestra lo cruel del dominio biopolitico y lo vano de su
empecinamiento.

En el camino que, con Enrique, nos lleva fuera del “discurso
del Ser”, encuentro que se desmarca conjuntamente que la sepa-
racion de la “Vida” del entramado vivirmorir de la comunidad ne-
guentrépica humananohumana (incluyendo, sin distinguir —jcomo
se podria!— los apenashumanos) es ya “bio-politica”; que la fysis
dislocada de la trama simbolica de la semiopraxis comunitaria hu-
mananohumana (como si dijéramos: una fysis “pre-objetivada”) es
ya “bio-politica”. Porque ese lugar en cuanto “Vida” y fysis se lo ha
dado el Logos en su “ontologia”. Tu insistencia, Enrique, en la Vida,
alternativa al Ser, siento que, si bien mantiene, en su expresion, el
fantasma de ontologizacién que biopoliticamente objetiviza la Vida
como un en-si, desplaza hacia una materialidad excedente y exce-
siva: fuego (jnunca metéfora!), la que no puede ser significada ni
comprendida en [6gos. Mas cerca de Nietzsche que de Heidegger, en
cuanto fuerza de una “voluntad de poder”, mas irrupcién neguen-
trépica que dominio: “lo impensado de la fysis [a lo cual es sensible
y se orienta Heidegger] no se inclina necesariamente hacia el olvido
del ser, sino hacia lo impensado de la vida” (Leff, 2018: 276).

Pero en lo “impensado de la vida” se disuelve también la “Vida”,
biopoliticamente separada y polarizada, en la trama neguentrépica
del vivirmorir.

Heidegger pregunta si el ldgos, en el griego antiguo y en Hera-
clito, tendra una afinidad méas esencial con la fysis que con el dis-
curso/lenguaje/enunciado —siendo “enunciado” algo que se mani-
fiesta ptublicamente sobre algo o alguien, y que hasta el momento
se desconocia— (Leff, 2018: 291). El I6gos de la fysis seria, por tanto,
de ese modo, pre-metafisico (ni enunciado ni juicio), pero también,
en lugar de ser entendido en la linealidad vectorial del “colectar”,
logos seria reunion —tal como Heidegger lo traduce asimismo. Lo
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que hace “comunidad territorial”: Ldgos, en tanto fysis, constituye
“comunidad”. Logos-reunion, en todo caso, no es el Logos del “de-
cir”. Asi podria decirse con Herdclito: év mdvta givay, jén pdnta éinai,
“uno es todas las cosas”; las cosas, en su diversidad, van “reunién-
dose”, hacen “comunidad”. El v, jén, como el encontrarse conjunto
de las cosas diversas. Este énfasis irresuelto en la diversidad es el
mismo que estd en la palabra latina, siempre plural —como en el
griego mavra, pdnta—, universa: “universa”, “el verterse de todas las
cosas conjuntamente”.®® Estariamos aqui, con Heidegger, ante una
semiopraxis de un ldgos-reunion-comunidad territorial que no hace
sentido en el 16gos del “decir”. Pero Heidegger nos abandonara (y
también a Herdclito) para irse con la Verdad del Ser: este ldgos-re-
union sera incluido en la ontologia del “decir” por el salto inversor
del nuevo comienzo: no ya un decir l6gico-representativo sino un
decir-Se del Ser; un decir mas originario que el “enunciado”, pero
en su mismo elemento de pensar. La “fysis-fuego” en la combustion
neguentropica del vivirmorir no serd sino un modo del 16gos-del-
Ser.

Sibien semiopraxis es el saber del poiéin, del saber-hacer transfor-
mador, de la praxis, y no el saber del logos teorético, contemplativo,
del ver-decir —tal como me haces notar, Enrique, que asi lo recoges

30 Lo cual hace que sienta innecesario cambiar “universo” por “pluri-verso”,
como suele ser de uso critico y escucharse en las conversaciones que nos ro-
dean. Se dice: “no uni-verso, sino pluri-verso”. Prefiero el plural latino “uni-
versa” a “universo”. Y esto porque “pluri-verso” senala la dispersiéon neguen-
tropica, pero pierde la tension con lo “uno” en cuanto accion conjunta, ese
toque de cohesion que ondula y es constitutivo en la negu-entropia. Sin em-
bargo, considerando la naturalizada interpretacién unificante de “universa”
bajo el peso de la lengua de la metafisica en “universo”, suelo complementar,
inconsistentemente, sin ajustarme a la pretension de las palabras, y a modo
de suplemento errante y en un decir chueco: “universo/pluriverso”, cuando no,
directa, y tal vez mas criptica y salvajemente, y sin mas: “universa”.
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desde La apuesta por la vida (2014), al convocar los “imaginarios de
los Pueblos de la Tierra” al “didlogo de saberes”, y luego en EI con-
flicto de la vida (2018: 324-325), conjuntamente altera la secuencia-
lidad inscrita en la Verdad del Ser, porque la refraccion comunitaria
entre-cuerpos que hace neguentropia se abre en cuaternidad™ irre-
ductible al Iggos del “decir”y por tanto al Seyn. Ninguna auto-poiesis
en el “devenir-de-si” de una vectorialidad eidética de “autonomia
organica”; el “no declinar” neguentrépico (fysis krypteszai filéi) no
se debe al ensimismamiento reproductivo, a la “auto-(re)produc-
cién”, porque entonces alli la pdiesis es leida atin desde la soledad
del I6gos teorético en el “tiempo”, desde el en-si solitario, fenome-
noldgico. El decir-Ldgico es ya desde siempre entrdpico en su esen-
cialidad solitaria, mientras que la semiopraxis conjuga morirvivir en
comunidad territorial neguentropica. La “Verdad de la Vida” (otra
vez la tortuosa y burlesca caricia de las comillas), por su vocacion
al “dialogo de saberes”, cambia el paso y sale, a la vez, del Ser, de la
bio-politica ontologizante y de la ciencia bio-l6gica a las semiopra-
xis del vivirmorir en sus diversos elementos de pensar.

EXCURSUS. EXCRITURAS

La reiteracion en el estilo escriturario de Enrique, que da vuelta las
frases una y otra vez, de pagina en pagina, de libro en libro, no es
una falla o una mania (o tal vez... aunque incorregible), sino un pen-
samiento-caleidoscopio (Leff, 2018: 31) que se entrega a los giros de

31 Sibien aqui ya no en cuanto Geviert (Cuaternidad) heideggeriana, sino en el
tawa yanantin andino: el “conjuntamente par en cuatro” y que “va cuatreando
de dos en dos”, y tal vez en las diversas angulaciones de otras comunidades
territoriales de universa.
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algo mas que la sintaxis, derivando en el gesto heuristico hacia el
acontecer de los aciertos de sentido “en la inmanencia de la vida”.3
¢Deberiamos ver alli la busqueda de un momento feliz de empalme
o emboque; feliz “empropiacién” acontecida en manos, no del Ser,
sino de la Vida (o de las suertes del vivirmorir), semiopraxis profana
y poliglota, episodio afectivo y neguentrépico de la fysis in media
res, que expande la inapresable comprension que, a poco, sigue su
camino como un “nombrar en proceso” (dice Rita Laura Segato)?
¢;Se trata de la radicacién material, entre-cuerpos, comunitaria, en-
tre voces, del encuentro de saberes en que otros territoriales, todos
ellos humanosnohumanos (etiam apenasenrique), conversan e inte-
racttan? Una excritura de otros territoriales que nos involucra y nos
lleva consigo.

Porque la inmanencia es relacional, comunitaria, no solitaria. Si
fuera solitaria, seguiria siendo Légos del Ser. Es donde el “didlogo de
saberes”, en la intemperie del encuentro, es constitutivo, no sélo de
la mezquinada “Vida” en-si, sino del vivirmorir que atraviesa univer-
sa de comunidades territoriales.>

32 Al modo de la reinterpretacién etimoldgica incesante de Heidegger, si bien ya
no como solicitud y solicitacion del sentido del Ser y del Ser del sentido en el
pensar, porque Enrique va hacia afuera de la ontologia.

33 La Vida, como acabamos de discutir, es un en-si segmentado por el escalpelo
objetivista, arrancada del vivirmorir en que las comunidades territoriales ama-
san en suerte fuerzas neguentrépicas. Como bien senala Enrique, el problema
de la “crisis ambiental” esta en que se ha impuesto via Ldgos procesos que
desconocen y atropellan y destruyen las contingentes conjugaciones y ecua-
ciones de pares y opuestos en las manos de la fysis. Los otros territoriales, en
sus composiciones, participaciones y afectos, vivenmueren entre dones y cui-
dados que nunca hacen eternidad en la permanencia estatica (idealista), sino
en el movimiento de los ciclos. No hay nada mas ajeno a las comunidades
territoriales que la permanencia inmutable. Es la pregunta para-platénica
de Nietzsche (pero) en la materia corporal del mundo, que lo lleva al Eter-
no Retorno de lo Mismo en el encuentro de saberes con los magos persas.
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Heidegger nos animé/impulsé a pensar volviendo sobre las pa-
labras (algo propio del Ldgos en toda la historia de la metafisica)
para salir de la metafisica, yendo hacia donde las palabras habian
reunido sentidos dispersos muy al ras de la fysis. Pero hay pensares
que no se circunscriben al Légos, y que no circunscriben (las) pala-
bras: pensares en otros elementos sensibles, que intuyen, sienten,
asoman, hablan, tocan, olfatean, gustan, escriben, imanan, fructifi-
can... Una semiopraxis no camina en la luminosidad plena del “de-
cir”, aunque el rayo cruce sus campos de cuando en cuando y el sol
transite su cielo cada dia en el escorzo de refracciones y alargamien-
to y achicamiento de sombras. Una semiopraxis, nocturna como la
luna, anda en el claroscuro donde van y vienen los espectros, con
mas incitaciones y contundencias que la definida identidad de las
cosas en el presuntuoso nombrar (ontologico) y en la sintaxis solar,
clara y distinta. Espectros inacabados, entregados a la comunica-
cién, inagotables de mensajes y senales, que se hacen saber y nos
buscan para conversar y acompanar nuestros pasos, inquietdndo-
nos. No es del “decir” el elemento de la semiopraxis porque siem-
pre hay mds lengua(s), aunque el “decir” sea también, desde/en su
entre-cuerpos en el hecho-de-decir, el conjuro de nubes de polvo
que miente la didfana visién en medio del roce y el fragor de los
cuerpos. El discurso de los cuerpos no solamente “dice” (nunca L6-
gicamente), mas, sin embargo, habla y excribe, senala y hace-sentir,
toca, rie, baila en semiopraxis, y alli, con Enrique, hemos hallado la
mano tendida de Jacques Derrida, espectro entre espectros: la hue-

La eternidad en universa le juega a un arte del vivirmorir que hemos platéni-
co-cristianamente aprendido a desconocer en Occidente y que s6lo vamos
reaprendiendo al ras de antiguas y ancestrales “costumbres”. Ello involucra
combinar las fuerzas emancipatorias que friccionan entre elementos del pen-
sar con un criterio no-Logico, fuera del Ser, de eternidad contingente. Un “sa-
ber incierto”, decia Enrique. Mistica sensible de liberacion.
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1la, la ceniza, la errancia de escritura, el estar en el exceso del don,
el des-tener de la deuda (neutro plural latino debita, de des-habere,
Grosso, 2020), la no-propiedad, ni tan siquiera el ahorro del conser-
vador y minimo “como tal”.

Sigo preguntandome sobre el sentido heuristico del arrojar fra-
ses engarzando lo aprendido, como una taba3* que, en la hora del
dia con su ajustado clima, el &nimo del jugador y la fuerza y gracia
del impulso, la longitud y destreza de su brazo, la ligereza de sus
ropas y la cenida firmeza de las alpargatas® al piso, la levedad del
aire, la lisura de la tierra, el griterio y el silencio repentino de los
que participan en rueda, la sombra de los arboles, el laberinto de
los perros y el canto de los pajaros, da vueltas entre la suerte y (el
culo de) la desgracia. Y tengo la sensacién, querido Enrique, que
este escrito, mas que un capitulo en un libro vuela como una taba,
a modo de carta que teje palabras cifradas en la intimidad critica
de nuestra conversacion, ptblica y comunitaria a la vez, llena de
complicidades, guinos, senas y supuestos, para ver si cae en suerte.
Esa radical errancia de la excritura: errar tentando suerte —como se
dice, en otras palabras, en la nota 12 de pagina 60 de EI fuego de la
vida—; excrituras mas aca del Ldgos y del Ser estan en el discurso de
los cuerpos como su medium de sentidos... Semiopraxis ambiental
Sur, abrazando la estratégica “racionalidad ambiental”.

34 Hueso del tobillo de ganado vacuno u ovino (el astragalo) usado en un juego
muy popular americano en pequenos pueblos o parajes rurales desde tiempos
coloniales, y que consiste en arrojarlo como un dado en una cancha lisa de
tierra, rodeado de apuestas, dibujando un arco que cubre entre 4 y 6 metros: si
cae del lado que el hueso tiene anatomicamente impresa una “S”, es “suerte”,
si cae de su lado plano, es “culo”. De hecho, Enrique titula uno de sus libros La
apuesta por la vida (2014).

35 Calzado rural muy popular fabricado con lona en la capellada y suela de es-
parto o canamo trenzado.
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EL ABRAZO: RACIONALIDAD AMBIENTAL Y SEMIOPRAXIS

En tu homenaje, querido Enrique. A ti te dedico este final sin nom-
bre fijo, porque no somos ya los mismos.

No hay manera de salir de la encerrona: conjugar al Ser en sus
indecidibles. El Ser no suelta la lengua; frente a territorios y comu-
nidades, universaliza. Si hay salida, sera por las malas, desde terri-
torios barbaros que no respetan la sintaxis antrépica de una racio-
nalizacion monoteista que establece un dominio de apropiacién
patriarcal. No hay salida desde adentro, porque el adentro no se da
cuenta de la absurda clausura del Afuera: todo afuera refleja en su
espejo; su fe se ha vuelto Razén: se ha ocultado absolutamente en
lengua de Razdn, sea positiva o sea critica. La salida viene haciendo
Sur: ese Sur que “susurra” y que senalas, Enrique, junto al que ahora
senala contigo. Una sena Sur queda andando en nuestros pasos... Es
lo que me ha llevado por demas (quiza malversando) al afuera que
siempre fuera tu excritura. Ha dejado de Ser. Gira el planeta y sus co-
munidades desde el viejo Sur. Tal vez advenga la flor de tus sentidos
de la incandescente rosa en sus lenguas de fuego.

He llegado hace poco de una larga semiopraxis de tono y alcance
sociolégicos, en la que se ha gestado, como un enjambre inflama, en
la rama del arbol, su nido, una semiopraxis ambiental en comunida-
des territoriales que alteran radicalmente el elemento del pensar.
En ello agradezco la dulce insistencia y entranable escucha de nues-
tra querida Ana Patricia Noguera en su “geopoética del habitar” y
su “método-estesis” (Noguera, 2004; Noguera et al., 2020). En se-
miopraxis ambiental, el afuera climatico grita sus ultrajes y acoge
con ternura. El discurso-de-los-cuerpos se ha abierto en cruz: una
encrucijada rompe desde siempre la pretendida continuidad l6gica
del “decir”, su Antropo-logia y su Socio-logia, expandiendo las fuer-
zas neguentropicas humanasnohumanas de los sentidos. Como una
“Geviert” (una surena Cuaternidad) fuera de Heidegger, por fuera
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del Ser, a la intemperie del “estar nomas” (Kusch, 1986): tawantin
pacha, “espacio-tiempo mundo que va cuatreando de dos en dos”.

Me he atrevido aqui, amparado en el raro clarear de nuestra
amistad, a convidar a la “racionalidad ambiental”, en su apuesta
al “didlogo de saberes” como apertura a la rexistencia de los “ima-
ginarios culturales” en la diversidad de maneras de habitar, y a la
“ecologia politica”, en el abanico de mundos de Vida, para acompa-
narnos un trecho en el camino. La semiopraxis ha aprendido, porque
le ha pasado, le ha sido donado por otros, que, para salir del modelo
civilizatorio que nos oprime, es necesario trascender, deconstruir,
disolver la posicion tacita socio-légica en que nuestras disciplinas
nos han formado y la universidad y la academia nos exigen, hacia
comunidades territoriales humanasnohumanas. No como nuevo
paisaje de nuestras criticas: pintoresco, exotico, nostalgico y de una
condescendiente militancia, sino la critica que nos llega de los otros
territoriales (Almaraz, 2023; Mensa, 2024), apenashumanos, vivos y
muertos, plantas y animales, cercanos y lejanos, minerales, cenizas,
astros y meteoros, en encuentro de saberes, que nos conmueve e
implica en el respeto en la exacta medida en que nos sumamos a
su conversacion/interaccion (Haber, 2011), a su danza; en la exacta
medida en que ponemos los pies en sus muyus (circulos espirales)
neguentropicos: la “exacta dimension revolucionaria” (Santucho,
1956). Asi nos hemos concertado en sentida amistad de abrazo in-
coincidente, porque el corazén no convence con frios argumentos...
Semiopraxis critica sin ser ilustrada: critica sensible de afectos en
comunidades territoriales, que nos da salud y teje en suerte. Hay
que llevar a cabo, querido Enrique, el gesto travieso y burlesco, en
su desliz de lengua: “Ya no el Ser, sino el Sur”.

jAlguna vez caigamos en su justa medida!... En eso (sin punto
final) me confabulo contigo

San Fernando del Valle de Catamarca, 14 de febrero de 2024
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Falta en ser: ontologia,
politica, ética

ENRIQUE ISRAEL RUIZ ALBARRAN



Con este pequeno escrito quiero hablar del modo en que leo algunos
significantes puestos a circular en la escritura del profesor Enrique
Leff Zimmerman. Escritura de la que doy cuenta parcialmente, pues
se encarna en una extensa obra de mas de cuarenta anos de tra-
yectoria. A pesar de esto, un instante pregnante salido de El fue-
go de la vida posibilité que hilvanara un proyecto de investigacion
posdoctoral en el Instituto de Investigaciones Sociales de la uNaM.
Fue asi como, con su generosa asesoria, hacia 2019 propuse trabajar
lo que intitulé “Lacan y la ecologia politica”. Durante este tiempo
logramos encontrar y desencontrar aquello que epistémicamente
emerge dentro de ambos campos, no sin olvidar que lo hicimos en el
espacio que el doctor Gilberto Giménez nos brindé como parte de su
Seminario Institucional sobre Cultura y Representaciones Sociales.

En 2021 nuestro dialogo tuvo otra vuelta de tuerca cuando el
profesor Enrique publicé El conflicto de la vida. Un texto en donde
retomd la pregunta por el deseo y la falta en ser bajo una lectura
sui géneris que hizo de Jacques Lacan, dejando testimonio de lo que
cuidadosamente pudo desentranar de la obra del psicoanalista fran-
cés para pensar la pregunta por la sustentabilidad de la vida ante los
malestares civilizatorios de nuestra contemporaneidad.

No omito decir que su ensenanza es constitutiva en mi inves-
tigacion sobre lo que hoy dia llamo poética del resto. Una poética
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que esbozo a partir de lo que el profesor Leff me ensend a pensar
como ontologia de la vida, politica de la diferencia y ética de la
otredad. Ahadiendo, de mi parte, las preguntas por la vida animi-
ca inconsciente, la division subjetiva, el cuerpo psiquico y lo que
Lacan, siguiendo a Freud, llam¢ afecto. Separandome asi de una
mirada fenoménica de la ontologia o de la physis y procurando un
trabajo metapsicologico de las paradojas del ser: naturaleza. Cierro
estas palabras subrayando que para mi es un honor participar en
este gran libro dedicado a mi querido profesor y amigo Enrique Leff
Zimmerman.

MAS ALLA DE UN FANTASMA RELACIONAL
CON LA NATURALEZA

Hoy, cuando los malestares civilizatorios también atraviesan por
complejas problematicas socioambientales, a la par que activistas,
movimientos sociales en defensa del territorio, artistas, investiga-
doras e investigadores de diversas areas del saber y de la ciencia
—incluso capitalistas verdes— proponen soluciones para enfrentar
aquello que asumen como las causas fundamentales de la crisis am-
biental a escala global, ha llegado el momento de interrogar los dis-
cursos desde donde hablan para sostener lo que plantean.

En el caso del pensamiento ambiental latinoamericano y las
epistemologias del sur, resulta interesante el lugar que en su dis-
curso ocupan los significantes como “lo relacional”, “lo multiple”,
“lo integrado”, “lo no separado”, “otros mundos de vida”, etcétera.
Pretendiendo con esto, por ejemplo, haber superado la “escisiéon”
que el discurso de la ciencia moderna hizo entre la naturaleza y los
vivientes del lenguaje, al tiempo que sitilan concepciones alternas
de la existencia en donde las culturas no reducen o simplifican su
habitar al binomio cientifico.
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Otra particularidad de estas voces del sur se ubica en su esfuerzo
por deshacerse de la jerga cientifica que nombran colonialista, oc-
cidental, eurocéntrica y cosificadora del mundo, tomando recursos
expresivos de la poética con el proposito de pensar el campo de la
subjetividad via el amor, el deseo, los afectos, el cuerpo, etcétera. El
asunto es que con estos rasgos de la experiencia humana los dis-
cursos latinoamericanos del sur buscan reorientar la percepcion
del problema hacia cierta concepcion de la vida constituida por su
“conjunciéon ontoldgica” entre cosmos, microcosmos, palabras, ani-
males, cuerpos, cosas, emociones, sentidos, etcétera.

Esta identificacién con los significantes a través de los cuales
hablan de lo relacional —de la creacién o de la vida— viene de su en-
cuentro con aquellas cosmovisiones que investigan, encarnadas en
culturas y comunidades que viven los vinculos sociedad-naturaleza
sin necesariamente corresponder con el discurso capitalista, es de-
cir, en cuanto a que desde su visién del mundo no existe tal separa-
cién. Esto les permite concluir que resulta problematico pensar algo
del orden de la naturaleza, de la vida o de las cosas como entidades
desvinculadas entre si. De ahi las siguientes enunciaciones: “no hay

» <« » <

un dos que separe lo uno”, “no hay oposiciéon sujeto/objeto”, “no

» o«

existe un adentro/afuera o interno/externo”, “no hay sociedad por
un lado y naturaleza por otro”, “no hay cuerpo/mente”, etcétera. Por
el contrario, plantean otro modo del ser ahi hilvanado en un vivien-
te con la capacidad de “sentipensar” su estar en el mundo, a la vez
que un “sentipensante” habita “pluriversos” interconectados.

Si bien es cierto, hay que reconocer el esfuerzo de las voces del
sur por visibilizar mundos alternativos que luchan y se defienden
para no ser subsumidos por los goces del mundo capitalista, desen-
tranando otras posibilidades de existir ante el malestar en las ci-
vilizaciones contemporaneas mediante practicas sociales que les
posibilitan establecer otro tipo de vinculo con la naturaleza, con la
alimentacién, con la medicina, con la ensenanza, etcétera; también
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es cierto que estas voces hacen pasar un Ideal del viviente que habla
tejido con el paisaje de las cosas. En otras palabras, ;acaso no re-
sulta una coartada hablar indiferentemente de un conjunto relacio-
nal donde habita el viviente larvado por el lenguaje y sus practicas
culturales histéricamente limitadas con ecosistemas, animales no
humanos o el cosmos en términos de ciertas relaciones ontolégi-
camente articuladas desde su propia estructura, por lo cual se da
por hecho que el problema de la diferencia entre lo simbdlico y lo
real de la physis es un falso dilema? ;Qué nocioén de subjetividad se
sostiene desde las voces del sur como para asumir que pensamiento,
afecto, pulsion, sentido, saber, praxis y deseo son rasgos que homo-
géneamente se comparten entre singularidades hablantes, incluso,
con el cosmos? En este entendido, ;cual es el lugar que se le da al
problema de la constitucién de la subjetividad como para postular
que el deseo, el afecto o el sentido también habita en lo real de la
physis?

El que aqui suscribe se dedica a la practica psicoanalitica desde
donde trata de proponer una lectura sobre el malestar en los proble-
mas socioambientales de nuestra época, sin embargo, al contrario
de las voces del sur, desde el discurso del psicoanalisis si hay una di-
ferencia preontolégica entre los animales que hablan y la naturale-
za. No sélo porque lo inconsciente se estructura en el lenguaje, sino
porque el lenguaje por la via del significante abre la posibilidad para
que el hablante goce de su estar en el mundo; goza de su cuerpo,
goza de su vinculo con el otro, goza con lo que hay en la naturaleza.
Se trata de goces que no tienen que ver con la busqueda de placer,
sino con lo que esta mas alld, es decir, con la destruccion.

Cuando en 1919 Freud postuld la nocion de “pulsion de muerte”,
desoculté algo que acontece en la condicién humana y no en algin
otro viviente. La pulsién de muerte sobreviene en el cuerpo de un
viviente que habla; empero, vuelta hacia el exterior, esa pulsion se
encarna en destruccion, ya sea del lazo social o de lo que contiene
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el mundo. Afirmar que esto ocurre Unicamente en las sociedades
capitalistas también es una coartada. En cada una de sus épocas la
humanidad demostr6 —en su logica histérica— los modos en que
puede gozar con la destruccion de aquello que le sale al paso. Lo
que hay que advertir es que no hay punto de encuentro o fuerzas
de atraccién en equilibrio entre el viviente condenado a producir
signos y quienes no lo necesitan hacer —entre la pulsién y el deseo
frente al instinto y la necesidad. De lado de lo humano se juega la
violencia, la crueldad o el poder, mientras que de lado de los fené-
menos naturales la vida insiste mas alla de cualquier orden simbé-
lico.

Desde el campo del psicoandlisis el deseo no tiene que ver con
“echarle ganas a la vida para conseguir lo que no se tiene” o que el
amor es como lo pensaba Aristéfanes en cuanto posibilidad de hil-
vanar cierta unidad subjetiva perdida con alguien mas, de tal modo
que esta ilusion ya no es sélo sintoma del imaginario occidental,
también opera en civilizaciones no occidentales. En el caso de los
afectos, la angustia es aquella que acontece cuando la inscripcion
del Otro se torna para el sujeto como una suerte de dimensién om-
nipresente, quedando su subjetividad a merced de algo que devora
su estar en el mundo. Y en lo que se refiere al cuerpo, el discurso
psicoanalitico plantea que éste no esta dado de antemano, primero
hay que crearlo por las vias imaginarias, simbdlicas y pulsionales.
Es en este entendido que no se trata del cuerpo de las ciencias na-
turales, pero tampoco se trata del cuerpo de la sociologia, de la an-
tropologia o de Ia filosofia, porque a diferencia de estas dltimas, el
psicoanalisis da cuenta, por un lado, de que cuando se constituye un
cuerpo, se encarna la posibilidad de la vida psiquica vy, por otro, que
un cuerpo siempre es un cuerpo de goce, un goce intransferible a la
singularidad de otro cuerpo.

Pues bien, como se puede ver, el discurso del psicoanalisis y las
epistemologias del sur problematizan la condicién humana desde
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lugares radicalmente distintos. De entrada, porque con el descubri-
miento freudiano de la division subjetiva se desentrana una onto-
logia con agujeros, una ontologia que no es la de la physis, se habla
de cuerpos de goce y no de cuerpos que se complementen con otros
cuerpos, se habla del deseo en su drama existencial. Cabe men-
cionar que ninguno de estos rasgos se los puede hacer pasar en su
identificacion con el Ideal de lo diverso en lo uno. Mas alla del fan-
tasma de lo relacional, se trata de dar cuenta de un resto imposible
de domenar: las pulsiones, el goce, lo que dolorosamente se repite.

(Este discurso, entonces, puede decir algo que contribuya a
pensar algtin rasgo jugado en el malestar expresado en los conflic-
tos socioambientales de nuestros tiempos? Para detenerse en esta
pregunta, aqui se retomaran algunas ideas extraidas de los Gltimos
textos del profesor Enrique Left: El fuego de la vida. Heidegger ante la
cuestion ambiental (2018); Ecologia politica: de la deconstruccion del
capital a la territorializacion de la vida (2019), y El conflicto de la vida
(2021). Sobre todo, porque en dos de estos textos el profesor Leff va
a reelaborar la nocién de falta en ser planteada por el psicoanalista
francés Jacques Lacan.

TRAS LAS HUELLAS DE LA FALTA EN SER:
ONTOLOGIA, POLITICA, ETICA

En la sesién III del Seminario 11, Los cuatro conceptos fundamenta-
les del psicoandlisis, Lacan habla de lo que llama su ontologia. En
oposicion al campo de la filosofia, él piensa el problema del ser en
términos de “la estructura de una hiancia” (2013: 37). Esto ya im-
plica darle un lugar a “la funcién estructurante de una falta” (2013:
37), a partir de la cual plantea, “al hablar de la funcién del deseo, la
falla-en-ser” (2013: 37).
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El hablante, ontoldégicamente falla porque no hay ningn mo-
delo del ser que refleje quién es o qué es su ser, ni signhificante que
colme el vacio que lo constituye, ni objeto psiquico que cancele el
relanzamiento de sus pulsiones. Las consecuencias epistémicas de
esta manera de pensar la ontologia contravienen la tradicion filosé-
fica occidental v, si esto es asi, es porque a partir del descubrimiento
de la division del sujeto, Lacan dird que el problema ya no esta en
ir tras “el ser del ser”, porque “la hiancia del inconsciente [...] es
preontolodgica” (Lacan, 2013: 38).

Esto significa que para pensar la I6gica del inconsciente freudia-
no es fundamental asumir que “consiste en no prestarse a la ontolo-
gia” (Lacan, 2013: 38), porque aquello que “pertenece propiamente
al orden del inconsciente es que no es ni ser ni no-ser, es no-reali-
zado” (Lacan, 2013: 38). Lo “no-realizado” es el inconsciente, por lo
que si hay falla-en-ser es porque preontolégicamente hay algo que
no se cumple para llegar a ser, pero que tiene efecto en la constitu-
cién de una subjetividad.

Ademas, esta dimension de la condicién humana es el territo-
rio que aloja las pulsiones que vienen del ello, especificamente “la
pulsién de muerte”, pues como dice Slavoj ZiZek, “esta dimensién
de radical negatividad no puede ser reducida a una expresion de las
condiciones sociales enajenadas, sino que define la condition hu-
maine en cuanto tal” (2007: 27).

Por su parte, en la lectura que el profesor Enrique Leff (2018)
hace de Lacan, advierte que esta nocién se inscribe como todo un
replanteamiento epistémico para pensar la pregunta por la vida
frente a las contradicciones producidas en el capitalismo del siglo
xxI. Esto lo hace en EI fuego de la vida. Lo que el profesor Leff pro-
pone es una confrontacion entre la lectura que elabora del pensa-
miento heideggeriano y lo que él plantea como “fondo preontolégi-
co del ser” (2018: 40). Desde aqui, articula el problema de lo real de
la vida, especificando que “lo Real [...] no es la esencia del Ser que
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se oculta a la presencia, pero tampoco es accesible [...] desde [...] la
facticidad de la vida y los modos de existencia del Dasein” (2018:
35). Para pensar lo real de la inmanencia de la vida, entonces va
a proponer que “es necesario abrir ‘lo otro’ al pensamiento” (2018:
35), algo que se hilvana “de otro modo que el ser postulado por el
pensamiento metafisico y ontoldgico” (2018: 35) y que va a designar
como “el infinito” (2018: 35). Inspirado en Derrida y Levinas, Leff
dird que “El infinito no solo abre la posibilidad [...] al devenir de
‘lo-que-atin-no-es’, sino que remite a una antecedencia no ontol6-
gica: al caos de donde emerge la vida y [...] la diferencia” (2018: 36).
Ahi, donde “la desmesura del deseo de vida emerge como lo ‘abso-
lutamente otro’ del pensamiento ontolégico [...] que hoy es preciso
‘reconocer’ en sus condiciones para la vida y la existencia humana”
(2018: 36). Para Leff, una de las categorias que nos permite pensar
“el infinito” remite a “las profundidades del inconsciente humano”
(2018: 40), otorgandole al campo de lo inconsciente, en cuanto a
que se inscribe en la ontologia del ser como diferencia pre-ontol6-
gica, es decir, lo que llama falta-en-ser.

La falta es una verdad siempre diferida para el ser, por eso se
trata de “una verdad ‘otra’ que la ‘Verdad del Ser’” (Leff, 2021: 101);
esta verdad “serd la falta incolmable del sujeto” (Leff, 2021: 104), un
vacio existencial inherente al viviente que habla y es hablado por
los efectos de un discurso. De ahi que “lo que el sujeto descubre en
las insondables ‘profundida-des’ de su ser es [...] una mentira pri-
mordial” (ZiZek, 2016: 14) ;Cual? Que “su ser” no responde a la reso-
lucién final del “real” que lo constituye. Y, no obstante, “su ser”, en
cuanto fantasma funciona como “una mentira primordial, cons-ti-
tutiva y fundamental, el proton pseudos, la construccion fantasma-
tica por medio de la cual intentamos disimular la inconsistencia del
orden simbdlico en que vivimos” (ZiZek, 2016: 14).

Pues bien, aqui que el problema de la ontologia desde la pers-
pectiva de Enrique Leff no esta en la busqueda del ser, sino en mos-
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trar por qué no hay el ser del ser, en cuanto a que quien habla, por
el hecho de hablar, siempre esta en falta. Sin embargo, como indica
Jorge Aleman, hay que situar este rasgo preontolégico “no como lo
que aun no retne las condiciones para una ontologia, sino como
aquello que intenta mostrar qué es la realidad sin buscar un funda-
mento Ultimo de la misma” (2009: 13). Lacanianamente, entonces,
se trata de una “ontologia agujereada, fallida, establecida contin-
gentemente con respecto a un real imposible de capturar” (Aleman,
2009: 14).

Para Leff, lo real de la falta en ser nos convoca a vivir éticamente
en el mundo responsabilizandonos de nuestra fisura estructural, a
ser-con-los-otros sin caer en la tentacién de querer suturarla a ti-
tulo de un Ideal del ser, de un semblante existencial, de la ilusién
de un estar en equilibrio con lo Uno. Esto significa que no hay fun-
damento para asir realidades Gltimas en el lazo social o con la na-
turaleza, por lo que cualquier intento de historizarla es ya un modo
provisional de arreglarnosla con nuestra propia falta en ser. Por lo
tanto, éticamente tenemos que soportar el hecho de que

El hombre en cuanto tal es “la herida de la naturaleza”, no hay retorno
al equilibrio natural. Para estar en conformidad en su entorno, lo tinico
que elhombre puede hacer es aceptar plenamente esta fisura, estahendi-
dura, este estructural desarraigo, y tratar en la medida de lo posible
deremendar despuéslas cosas. Todas las demas soluciones —lailusiéonde
un posible regreso ala naturaleza, la idea de una socializacion total de la

naturaleza— son una senda directa al totalitarismo (ZiZek, 2007: 28).

Ahora bien, para pensar esta manera de plantear el problema del ser
en falta y su lugar en la naturaleza y sus vinculos con el otro, Enri-
que Leff ha creado un ternario que se puede situar de la siguiente
manera: ontologia de la diversidad, politica de la diferencia y ética
de la otredad.
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ONTOLOGIA DE LA DIVERSIDAD:
LA PARADOJA SOCIEDAD-NATURALEZA

Cuando el profesor Enrique Leff sostiene que “Naturaleza y socie-
dad son dos categorias ontoldgicas; no son ni conceptos ni objetos
de ninguna ciencia fundada [...] no constituyen los términos de una
articulacion cientifica” (2010: 60), plantea que, en su estructura, no
son lo mismo “lo real de la physis” y la physis historizada por “un
viviente que produce signos”. Esta diferencia ontolégica nos permi-
te problematizar los desencuentros entre la vida inventada como
efecto de un mundo simbolizado y lo que no se deja capturar dentro
de la composicion del lenguaje: la pura physis, pero que, aun asi,
algo se teje como existencia.

Para pensar esto, tomese de ilustracion lo que Kant (2012) arti-
culé entre el fenémeno y noimeno. Dos recursos expresivos con los
que exploré el problema de la constitucion de la subjetividad ante
lo real de la cosa. Para Kant, los fenémenos son “objetos de una ex-
periencia posible” (2012: 180); por el contrario, “lo que no es fené-
meno no puede ser objeto de la experiencia” (2012: 183), porque “el
noumeno [...] cesa por completo todo uso y aun toda significacion
[...]” (2012: 187). Existe, empero, entre el fenémeno y el noimeno
aquello que se realiza como subjetividad, como existencia hablante.
De aqui que resulte interesante problematizar aquellos efectos que
producen las paradojas. La paradoja kantiana, en este contexto, nos
permite advertir que, a pesar de que toda simbolizacién de la na-
turaleza esta condenada al fracaso porque esta hecha de historia,
entre lo simbolico y la vida natural acontece un mundo para quie-
nes hablan y no hablan. Los primeros, son hablantes pulsionales
desprovistos de cualquier tipo de experiencia posible para vivir el
mundo desde el instinto. La pulsién, como la acundé Freud (2013), es
aquella que no se deja satisfacer, condicién de sufrimiento y dolor
existencial.
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Quienes hablan se ven envueltos entre mundos historicos, so-
ciologicos, culturales; mundos que, entre si, son equivocos, con-
frontados, desprovistos de un sentido tinico. Asimismo, los mundos
del lenguaje contienen singularidades que habitan cuerpos de un
modo irrepetible porque, aunque viven “entre cuerpos”, no se con-
funden “entre” y “con” otros mas, ya que las pulsiones marcan cada
cuerpo hablante en su diferencia, siendo intransferible la experien-
cia lograda de goce en el uno por uno.

El asunto es que el mundo simbolizado se hace profundamen-
te problematico, enigmatico e imposible, dando lugar a intuiciones
desde donde pretendemos decir qué es un mundo, como se tiene un
mundo, cuando se vive en un mundo. Respondemos al “misterio de
la physis” a partir del discurso que nos posibilita vivir o encarnar
nuestra intuiciéon del mundo, pero esto no significa que nos cerre-
mos al porvenir de otra mas. Como dice Hans Blumenberg a propé-
sito del concepto kantiano de “la composicién de la intuicién del
mundo [Weltanschauung]” (2007: 11), el mundo para el hablante es

la totalidad ideal de los fendmenos, que jamas se podra establecer para
ningun tipo de experiencia, pero que, sin embargo, impulsa el empeno
infatigable de toda experiencia y esto es: que en su calidad de absolu-
tamente inalcanzable no puede ser de ningtin modo cosa de intuicion
[Anschauung] (2007: 11).

Aqui esta la paradoja que le interesa abordar a Enrique Leff sobre la
diferencia entre lo real de la physis y el mundo investido de signifi-
cantes. Por un lado, la physis esta colocada en el “inalcanzable pun-
to de referencia de la experiencia” (Blumenberg, 2007: 12) humana
porque la naturaleza siempre le da vuelta a la historia. De tal suerte
que el hablante historiza lo real del noimeno sin nunca asir dicho
real en la estructura de su ser en falta y, por otro, los significantes
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es la tnica via de acceso que los hablantes tienen para hacerse de
un mundo.

Jacques Lacan (2009), en su introduccién y respuesta a una ex-
posicién de Jean Hyppolite sobre la Verneinung de Freud, describe
las condiciones que el viviente hablante teje para que algo exista en
el horizonte de su subjetividad; una de estas condiciones “es que
haya Bejahung [...]” (2009: 97). La Bejahung se articula como un
juicio de atribucion soportado por el significante. Con la Bejahung
“algo de lo real” intenta ser “arrancado”, simbolizado. En este orden
de ideas, por lo tanto, aquello que no es investido por el significan-
te, dice Lacan, es “un real primitivo, un real no simbolizado” (Lacan,
2009: 97) o, como aqui lo pensamos, un real no historizado.

Al puntear estos desencuentros entre el viviente histérico y lo
real de la physis, no hay que perder de vista que estamos situando
una relacién paradojal y no una oposicion tajante: el hablante es
efecto del lenguaje y lo real estd mas alla del lenguaje. Como dice
Jacques Alain Miller: “el ser depende del discurso y no es separable
de este” (2013: 44), mientras que lo real “es lo que no tendria la ad-
herencia” (2013: 45). La existencia del “ser” es efecto del discurso,
porque “con la palabra ser siempre pasa una significaciéon” (2013:
44), colocandolo “en el registro de la ficcién” (2013: 44); ficcién sim-
bélica que no puede revelar ni la verdad del ser del ser ni el enigma
de la physis. Cuando Lacan sostiene que “el significante es primero
aquello que produce efectos de significado [...]” (2019: 27), da cuenta
de que “la subjetividad que pone en juego el hecho de que el hombre
esté capturado en el lenguaje, que esté capturado en él quiéralo o no,
y que lo esté mucho mas alld del saber que tenga al respecto, no es
inmanente a una sensibilidad” (2015: 19).

Precisamente, porque el sujeto es un efecto del significante y no
de otra cosa. El significante, en este entendido, esta antes y después
de cualquier sentido que se tenga del ser con el mundo. Y es que
el sentido estd en el centro del problema del inconsciente. Cuando
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Jean-Luc Nancy plantea que “[l]Jo inconsciente es el mundo en tanto
totalidad de significabilidad” (2003: 78), lo hace bajo la tesis de que
“mundo es el espacio donde el sentido se compromete o se inventa”
(2003: 78). Precisamente porque cualquier mundo simbolizado

Designa [...] la abundancia inagotable, interminable de significaciones
que no estan ordenadas a un sentido, que proceden de una significan-
cia turbulenta [...] alrededor de un punto de dispersion vacio, y que
circulan todas ellas afirmadas simultdaneamente, concurrentemente,
contradictoriamente, sin poseer otro punto de fuga o de perspectiva
que el vacio de la verdad, muy superficial y provisoriamente enmasca-

rado por la fina pelicula de un Yo (Nancy, 2003: 77).

No perdamos de vista lo que aqui Nancy esta sefialando: un mundo
cargado de sentido es un mundo vacio de verdad porque es pro-
ducido por significaciones equivocas o, para decirlo en palabras de
Jacques Alain Miller, porque el sentido siempre se fuga; y es que “la
fuga del sentido es una propiedad estructural del sentido” (2013:19).
Es un real en el lenguaje porque “es el objeto perdido del lenguaje
[-..]” (Miller, 2013: 19); es el objeto que no se deja simbolizar en el
propio proceso de simbolizacion.

En este no dejarse atrapar emerge el deseo de un sentido exis-
tencial. Aunque siempre se fuga, la tentacién que acontece es la de
producir sentido. En el epigrafe del libro de poesia Del deseo, de Hil-
da Hilst, hay un intento por describir su consistencia-inconsisten-
cia: “,Quién eres?, le pregunté al deseo. Respondid: lava. Después
polvo. Después nada”. El deseo enunciado por Hilst se descubre en
el vacio existencial de quien habla; un deseo acompanado de ener-
gia psiquica que aparece y desaparece hasta revelarse como sinsen-
tido, pero es un deseo que, en cuanto singularidad, es la marca de
una diferencia radical.
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POLITICA DE LA DIFERENCIA
Para Enrique Leff,

La politica de la diferencia va mas alla del reconocimiento de los di-
ferentes modos de comprension, intereses y posiciones politicas en
un mundo plural. La ontologia de la diferencia debe entenderse en el
sentido que da Derrida [...] al concepto de diferancia, que no sélo es-
tablece la diferencia en la presencia y en el presente, sino que abre al
despliegue del ser en el tiempo, al devenir, al acontecimiento y al adve-
nimiento de “lo que atin no es”; a la eventualidad de lo atin impensado
e inexistente, de lo por-venir a la existencia: a un futuro sustentable
(2019: 328).

Esta cita nos permite entrever que para el filésofo ambiental la poli-
tica de la diferencia no se reduce a “una diferencia sociolégica o an-
tropologica”, sino que abre un lugar a la comprensién de una dife-
rencia ontolégica que ya hemos caracterizado como falta en ser, en
este caso, inscrita en el lazo social. De aqui que la falta no sélo esté
de lado de la division subjetiva, sino en los vinculos del ser-con-los-
otros. El problema de la diferencia, entonces, es un rasgo que Leff
propone situar dentro de la logica colectiva, es decir, para advertir
que también estd atravesada por una falla constitutiva, falla de la
que todo vinculo social ha de responsabilizarse mediante acciones
politicas. Y es que como dice Mouffe: “[c]oncebir la politica como un
proceso racional de negociacion entre individuos es destruir toda la
dimension del poder y del antagonismo (que propongo llamar ‘lo
politico’), y es confundir completamente su naturaleza” (1999: 190).

En este sentido, cuando hacemos una correlacion entre lo poli-
tico con la propuesta del profesor Leff, hemos de dar cuenta que una
politica de la diferencia no es una politica de la necesidad, es decir,
no corresponde a la institucionalizacion de la politica desde donde
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se custodia un modelo del ser-con-los-otros. Primero, porque desde
una concepcion de la diferencia el lazo social nunca es cerrado. La
diferencia abre un lugar a las singularidades que impiden la reali-
zacion Ideal de los vinculos transparentes entre los seres humanos.
Por el contrario, nos encontramos ante “[1]a imposibilidad del cierre
(es decir, la imposibilidad de la ‘sociedad’) [...] que se muestra como
movimiento continuo de diferencias” (Laclau y Mouffe, 1987: 208).
En segundo lugar, porque al igual que lo politico, una politica de
la diferencia se convierte en una de las formas de encuentro con
“lo real” que no se deja atrapar e institucionalizar por la politica,
por ejemplo; el deseo del sujeto que escapa a la estructura del de-
ber-ser. En tercer lugar, porque una politica de la diferencia remite
a otro discurso de vida, posibilitado por lo que Stavrakakis llama “la
dislocacién del orden sociopolitico precedente”, en donde “[1]a falta
creada por la dislocacién causa el deseo de una nueva articulacion
discursiva” (2010: 115).

La falta inscrita en lo social es crucial en la reelaboracion del
pensamiento de lo politico de Enrique Leff, sobre todo porque trata
de darle un lugar a la diferencia entre diversas estructuras de exis-
tencia donde heterogéneas historias de vida-cultural nos convocan
a volver a pensar al ser-con-los-otros desde su falta constitutiva. Tal
es esta manera de abordar el problema de la diferencia que, desde
esta perspectiva, no se sostiene mas la ldgica “del para todos”, por-
que la ruptura del lazo social por si mismo lo impide.

En este orden de ideas, ;por qué en la ecologia politica de Leff se
insiste en la pregunta por la existencia del ser tomando distancia de
cualquier procedimiento que busque homologar la ontologia del ser
con el tema de la identidad politica como presencia reguladora de
la diversidad? Intentemos seguir a Leff con lo que Mouffe llama lo
politico. Lo que queremos decir es que desde una conceptualizacion
de la politica en Leff descubrimos que el problema no es el de la
“identidad politica” con la que se pretende homologar la diferencia
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en el campo social. Por el contrario: “[1]a ecologia politica de la di-
ferencia no vislumbra la emancipacion como la eliminacién de tales
diferencias, sino a través de la construccién de una nueva raciona-
lidad que las comprenda: una racionalidad ambiental forjada en el
plano de una ontologia politica” (Leff, 2019: 289).

Se trata, entonces, de no borrar la diferencia ontolédgica escu-
rridiza para la politica institucionalizada. Por més que se la quiera
regular, una politica de la diferencia en tanto efecto de lo real del
lazo social da lugar a lo excluido, a lo marginal, a lo que ha quedado
fuera de cualquier Ideal politico, es decir, para ponerlo en términos
de Chantal Mouffe, una politica de la diferencia no es sin lo politico,
cuyo horizonte ontoldgico situamos en la falta en el ser-con-los-
otros, en su dislocacién, en su imposibilidad de hacer un lazo social
sin fisuras. Y esta fractura del vinculo con el otro es lo que, a la par,
le da un lugar a la experiencia ética.

ETICA DE LA OTREDAD. “W0 ES WAR, SOLL ICH WERDEN”
Y LA RESPONSABILIDAD PARA CON EL OTRO Y LO OTRO

Si hemos seguido al profesor Leff, consideramos que el corazén de
su pregunta por la vida es la pregunta por las posibilidades de pen-
sar una ética de la otredad que implique la creacién de algo produci-
do desde la falta en ser y la voluntad de poder, esta Gltima en térmi-
nos nietzscheanos. Poniendo las cosas asi, lo primero a diferenciar
es que la voluntad de poder en Nietzsche no tiene que ver con la
voluntad de poder del discurso capitalista, si asumimos que para
el capitalismo se trata de dominar las relaciones entre el sujeto y el
objeto fetiche —la mercancia— para extraer plus-de-gozar.

Por el contrario, Nietzsche considera la voluntad de poder como
aquella que dinamiza la vida del hablante en su “instante presente”.
Este instante presente introduce la eternidad y las eternidades que
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yacen o existen de algtin modo en el tiempo. Aqui, la “eternidad” no
es la cristiana, la de la vida después de la muerte encarnada en la
inmortalidad del alma, sino la eternidad historizada. Esto significa
que no se trata de salvar el alma inmortal de las garras del infierno,
sino de sostener un deseo en la eternidad histérica, no para dirigir-
la, sino para existir en “ella” —en la historia. En el deseo, entonces,
se insinta la voluntad de poder vivir la vida mas alla de los ideales
del hombre moderno; se trata de hacerse cargo de aquello que en la
escena de la tragedia irrumpe como acontecimiento y que culmina
en la caida de los Ideales del yo. En este sentido, consideramos que
a Enrique Leff le interesa la nocién de voluntad de poder nietzs-
cheana como un recurso heuristico para pensar el conflicto de la
vida ante el campo de la técnica; ante “la expulsion del deseo” y
ante el repudio que el capitalismo tiene por el sujeto en falta. De tal
modo que la ecologia politica busca situar esa praxis producida por
un sujeto del lenguaje con la capacidad de crear algo con su falta-
en-ser y con su voluntad de poder en cuanto fuentes para poner a
circular el deseo.

Ahora bien, en El fuego de la vida, Leff va a radicalizar este plan-
teamiento parafraseando la maxima que Freud establece en sus
Nuevas conferencias de introduccion al psicoandlisis, puntualmente,
al final de la 31: “Wo Es war, soll Ich werden”, es decir, “Donde Ello
era, Yo debo devenir” (Freud, 2013: 74), que Leff aplica metaférica-
mente para apuntalar su critica del giro que opera Heidegger de su
ontologia fundamental hacia “otro comienzo”, fincado en la “Ver-
dad del Ser”, que mantiene impensada la forclusién de la otredad
del inconsciente, de su falta en ser: “La vuelta al ser resuena como
un eco freudiano: donde eso fue (el acontecimiento originario), alli
habra de advenir el Ser en ‘otro’ comienzo, en un pensamiento re-
novador del ser que le devuelva la dignidad perdida al hombre por el
ocultamiento de la Verdad del Ser” (Leff, 2018: 609).

ONTOLOGIA, POLITICA, ETICA 489



Las dimensiones epistémicas y practicas de esto tltimo merecen
ser pensadas dentro del horizonte de lo que Freud entendié como
“Wo Es war, soll Ich werden”, para después interrogar su lugar en el
entendimiento que Leff le asigna al hablar de ética y ecologia poli-
tica. En primer lugar, con Lacan hemos de advertir que “Donde Ello
era, Yo debo devenir”; esto tiene una lectura topoldgica articulada
a partir del sujeto escindido. De tal modo que no se trata de pensar
que el Yo, en su devenir, debe desalojar al Ello. Topoldgicamente
hablando, hay que “mantener esta distincion fundamental entre el
sujeto verdadero del inconsciente y el yo como constituido [...] por
una serie de identificaciones alienantes [...]” (Lacan, 2009: 393). Asi,
no se trata del Yo, sino del sujeto del inconsciente, o para ponerlo
en los términos que hemos desarrollado mas arriba, del sujeto de la
falta-en-ser. En este entendido, el “debo devenir” es una posibilidad
contingente en donde un sujeto esta dispuesto a realizar un acto
para hacerse cargo de su falta constitutiva, y dicho acto es ya un po-
sicionamiento ético. Esta otra comprension de la condicion humana
nos invita a pensar en la experiencia ética no como una referencia
para una busqueda moral del bien, sino como aquella que le da un
lugar a la falla en la ontologia del ser hablante para que éste invente
y haga una historia de vida con su real constitutivo, un real imposi-
ble de simbolizar, pero no por ello obstaculo para re-crear. Si Freud
descubri6 la divisién (pre)ontoldgica del sujeto, Lacan la tachadura
del Otro, de ahi que desde el psicoanalisis se plantee que no existe
logica colectiva; surge asi la siguiente pregunta: ;cémo dar lectura
a esta imposibilidad constitutiva del ser con los otros para hablar
de la ética?

En la interpretacion que Enrique Leff hace del “Wo Es war, soll
Ich werden” freudiano, su apuesta esta en poner el acento en la fa-
lla-en-ser como punto central para responsabilizarse del otro —el
semejante— y lo otro —la physis. De tal suerte que para el filésofo
ambiental el acto ético sélo es posible si se mueve algo en la estruc-
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tura del ser que le permita asumir un lugar alli donde se disloca el
lazo social, alli donde la diferencia entre lo real y lo simbdlico se
vuelve un vacio infranqueable, porque desde alli habra que devenir
el ser en “otro comienzo”, haciendo pasar la falta del ser como un
rasgo de la existencia en su funcién creativa. Es asi como se puede
hacer otra cosa con la imposibilidad del lazo social. Lo mismo suce-
de con lo real de la physis, asumir la diferencia entre lo simbélico y
lo real para devolverle la pertinencia a la pregunta por la vida y la
responsabilidad que ésta convoca.

Pues bien, este acercamiento del profesor Enrique Leff al campo
del psicoanalisis va a tener interesantes implicaciones en su pro-
pia epistemologia para pensar “la pregunta por la vida” en nuestros
mundos contemporaneos. Conectando rutas tedricas entre lo que
Lacan llam¢ “la falta en ser” o “escision del sujeto” y lo que en Leff
problematiza como “pre-ontologia del ser” en tres campos de re-
presentacion: el ontoldgico, el politico y el ético; un ternario que
hilvana con aquello que desoculta el campo del psicoanalisis y que
el filésofo ambiental lee para repensar el problema de los malesta-
res socioambientales de nuestra época.
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Enrique Leff, creador de
futuros ambientales y
pacificos

FRANCISCO JIMENEZ BAUTISTA



INTRODUCCION

La amistad se construye con la admiracién. Sin admiraciéon no hay
generosidad, y sin ella no habrd futuro ni humanidad. Ningun tra-
bajo humano se hace de forma individual. Se construye caminando
con “otros”.

Yo, Paco Jiménez, soy un hombre de academia, por lo que con-
sidero interesante que algunos académicos posmodernos tienden a
pensar que el mundo surgio ayer sin dar crédito a la historia y todo
su saber epistemoldgico. Desde mis inicios como marxista pasé a la
complejidad y hoy me muevo en lo pacifico. Dicho camino se cons-
truye desde la historia, sin la cual no podemos comprender lo que
sucede en este mundo. La historia de cualquier conocimiento se
cimenta con epistemologia, ontologia y metodologia, que brindan
una estructura y una regularidad que disena narrativas de la evo-
lucion de una sociedad humana en cualquier tiempo. La axiologia,
por otro lado, ofrece una mirada desde lo sociopolitico en nuestros
planteamientos a la hora de abonar a la construccién de un paradig-
ma de vida, sociedad y también pacifico.

Con Enrique Leff hemos compartido mucha vida desde 1992 has-
ta la actualidad, durante la cual hemos abierto senderos de pensa-
mientos y racionalidad pacifica y ambiental. Dicha relacién, basada
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en la honestidad intelectual como también nuestro aprecio comun,
permite que florezca la amistad y el trabajo bien hecho.

PRIMER HITO: 1992, EL INICIO DE LA AMISTAD

Como miembro fundador del Seminario de Estudios sobre la Paz y
los Conflictos de la Universidad de Granada (Espana), tuve la opor-
tunidad de asistir al Foro Internacional dentro del Sal6n Interna-
cional del Estudiante en 1992. Para dicho foro se invit6é a un grupo
de intelectuales de primera magnitud: Michael Renner (Worldwatch
Institute, Estados Unidos); Jestis Moneo (Club de Roma); Peter Wa-
llensteen (Universidad de Uppsala, Suecia); Manuel Ludevid (Con-
sejo Internacional de Ciencias Sociales); Jordi Pigem (Revista In-
tegral); Saul H. Mendlovitz (Rutgers University, Estados Unidos);
Eleonora Barbieri Masini (Federacion Mundial de Estudios sobre
el Futuro), y Enrique Leff (Programa de las Naciones Unidas para el
Medio Ambiente, Oficina Regional para América Latina y el Caribe),
entre otros.

Este foro, realizado el 11 y 12 de septiembre de 1992 (Sanchez
et al.,1994), al inicio de mi formacién y realizando mi tesis doctoral,
fue clave para mi profesionalmente ya que me dej6 una impresion
de la grandeza que estos intelectuales transmitian. Pero fue con
Enrique con quien pude establecer una rica conversacion sobre los
aspectos ambientales y la forma de entender la vida, resaltando su
relevancia para construir unos mundos pacificos.

Como maestro, gedgrafo y antropélogo, siempre he pensado
que necesitamos un modelo (para los jovenes) ético a seguir. En-
rique Leff es un intelectual de una estirpe que se produce en muy
pocos lugares. Por mi parte, tengo mis maestros, aquellas personas
que siempre me han producido admiracién y respeto: en geogra-
fia, don Joaquin Bosque Maurel; en antropologia, Marvin Harris —al
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que nadie cita pero del que todos hemos aprendido—; en investi-
gacion para la paz, Johan Galtung, y otros investigadores que me
han ayudado a crecer como ser humano, como Eduard Vinyamata
0 José Maria Tortosa. Estos maestros me han ayudado a pensar de
forma interdisciplinar, y en vez de caer en la redefinicion de concep-
tos, hemos desarrollado una capacidad para producir conocimiento
y hacer avanzar a dichos intelectuales, lo que constituye un valor
para el humanismo.

Y en las investigaciones de ecologia o ambientales, es Enrique
Leff el maestro que todo el mundo deberia tener. Es un intelectual
de obligada lectura. Uno puede ser la suma de todo lo que ha apren-
dido, y justo es dar honor a quien honor merece.

SEGUNDO HITO: LA AMISTAD SE
CONSTRUYE EN LOS ENCUENTROS

Desde 1992 en que nos conocimos, Enrique ha sido un ejemplo para
muchos a los que inspira y anima a seguir sus pasos. Se ha auto-
construido intelectualmente en una direccién y en un modelo que
permea, con una actitud en permanente critica de lo establecido.

A Enrique Leff se le estudia como un clasico, pero él no deja de
producir conocimiento. En nuestros encuentros, antes de sentar-
nos en la mesa a degustar la comida, nos intercambiamos un libro,
nuestro tltimo libro. Ese es el ritual.

Desde la tltima década del siglo xx, nuestros encuentros se han
producido no sélo en Granada, donde trabajamos como profesor de
antropologia social y como investigador del Instituto de la Paz y
los Conflictos de la Universidad de Granada. Sino que cuando llega
a Madrid me llama por teléfono para invitarme a cenar. Son cuatro
horas de coche desde Granada a Madrid (480 kms), y alli estamos
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buscando un buen restaurante para cenar, platicar, tomar una copa
y a las dos de la madrugada me regreso para Granada.

;Qué es la amistad? Enrique te llama para la presentacion de
su libro Ecologia y capital (1994) en Sevilla, en noviembre de 1994
(desde Granada a Sevilla hay 251 km), me invita a cenar y hablamos
de las cosas de la vida. Alli estamos platicando y después cruzan-
do el Puente de Triana a las dos de la madrugada, después de una
cena de pierna de cordero y una buena botella de vino. Igualmente,
cuando participa en los cursos de verano en Baeza (Universidad In-
ternacional de Andalucia), me escribe para invitarme a almorzar en
el restaurante Juanito de Baeza... ahi estamos. En este mundo de la
academia y la universidad, la amistad también se escribe en kilome-
tros, y como no, con buenos alimentos.

He vuelto a releer sus libros que me emocionan con los anos.
En Ecologia y capital (1994), me dedica estas palabras: “Para mi her-
mano Paco, con quien me unen lazos de amistad y solidaridad por
la ecologia, pero sobre todo por la vida, el buen vino, y una buena
pierna de cordero y las bellezas de este mundo”.

Diez anos después, en su libro Racionalidad ambiental. La rea-
propiacion social de la naturaleza (2004), hace la siguiente dedica-
toria: “Para mi hermano Paco, con recuerdos de vida, banados de
Riojas y olores a carnero, anhelos de paz y cosas buenas de la vida”.

Y de esa misma forma amistosa, Enrique ha compartido sus
grandes obras conmigo: Saber ambiental. Sustentabilidad, raciona-
lidad, complejidad y poder (2002); Aventuras de la epistemologia am-
biental (2007); Discursos sustentables (2010), y algunos coordinados
de un gran valor cientifico, como Etica, vida, sustentabilidad (2002),
por poner algunos ejemplos.
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TERCER HITO: LOS MOVIMIENTOS SOCIALES

Mi ecologia politica transita por un pensamiento con discurso his-
térico, geografico y antropoldgico en la construccién de la praxis
de los movimientos sociales desde la investigacion para la paz. Los
protagonistas del ambientalismo naciente en los anos noventa re-
constituyen la relacion creativa entre naturaleza y cultura. Este
planteamiento ambientalista que nos ensena Enrique Leff hace
que me inicie de forma ordenada dentro del movimiento ecologis-
ta desde 1993, mas especialmente dentro de la Federacién Ecolo-
gista Pacifista de Granada (FEP Granada-CEPA). De 1995 a 1999 fui
coordinador de la Comisién de Ordenacion del Territorio, Urbanis-
mo y Patrimonio de la Federacion Ecologista Pacifista de Granada,
y desde 1999 pasé a ser miembro de Ecologistas en Accion, ademas
de ser miembro fundador de la Red de Antropologia Ambiental
(desde 2014, fundada en Tarragona), entre otras.

Sin olvidarnos de esa relacion entre ecologia y paz con otras
multiples organizaciones, como son: miembro fundador del Semi-
nario de Estudios sobre la Paz y los Conflictos de la Universidad de
Granada (desde 1988); miembro fundador de la Asociacién Nacional
de Investigacion para la Paz (desde 1997); aqui hago un esfuerzo por
introducir los temas de ecologia y ambiente (Jiménez, 2022).

Esta praxis me permiti6 poner la teoria en marcha. Como miem-
bro de la Federacion Ecologista Pacifista y miembro fundador del
Seminario sobre la Paz y los Conflictos desde 1988, y del Instituto
Universitario de la Paz y los Conflictos desde 1996, comienzo a bus-
car puntos de encuentro entre la ecologia y la paz. Quizas una de
mis primeras propuestas es el concepto de paz neutra (2014), pen-
sado en la década de los noventa y publicado en 1997, y que se iria
completando con distintos tipos de paces: paz ecoldgica y paz Gaia
(2017), hasta ir configurando una Cartografia de Paces. Estos con-
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ceptos se sintetizan en mi libro Antropologia ecoldgica (2016a), cuyo
prélogo realiz6 de forma generosa Enrique Leff:

Se trata ni mas ni menos del desafio de pensar y construir una socie-
dad fundada en los principios de convivencia pacifica, de un cambio de
paradigma societario que el autor quiere ecolégico y pacifico [...] las
transformaciones de la vida social se deben en primer lugar a la in-
terrelacién entre procesos naturales y culturales, entre procesos glo-
bales y locales [...] su indagatoria sobre la cuestion ambiental abarca
tres aspectos: fendmenos (sociedad-naturaleza), problemas (accion de
la naturaleza en la sociedad y viceversa), y conceptos ambientales para
la resolucion de los fenémenos convertidos en conflictos [...] La cons-
trucciéon de un mundo sustentable implica construir una visién mas
coherente, profunda y armoniosa de la realidad humana, sin perder de
vista el desorden, las contradicciones y la incertidumbre que encierra
(2016: 13-15).

Aqui es donde comienza el desarrollo de conceptos que nos ayudan
a conectar ecologia y paz, que deben ser conceptos mas familiares
en la sociedad del siglo xxI. Paz ecoldgica y paz Gaia (2004, 2017)
seria una armonia de todos los seres humanos en el todo complejo
del sistema de vida en la Tierra, unas paces acordes con las leyes na-
turales de la Tierra, su evolucion y su integridad. Pensar que Gaia (la
diosa griega de la Tierra) es mucho mas que la suma de sus partes,
representando un todo correlacionado, codependiente y funcional
sistémico.

A éstos unimos el concepto de paz sostenible, paz vulnerable
(2020); todos ellos intentan evitar la violencia estructural, y cémo
no, la violencia ecolégica como destructora y depredadora de la vida
en el planeta Tierra. Estos conceptos van en paralelo a una antropo-
logia para la paz, ecologica, neguentrépica y resiliente, cuatro con-
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ceptos que pueden parecer distintos pero que se construyen como
interdependientes.

CUARTO HITO: CONECTANDO
CON LA INVESTIGACION PARA LA PAZ

En una sociedad donde las tesis de Michel Foucault nos plantean
que todos los discursos, al ser mera expresion de poder, suelen valer
lo mismo —por ejemplo, un intelectual de reconocido prestigio al
de un ciudadano de a pie— lo cual nos parece equivocado. Nosotros
somos partidarios de buscar una tercera via. Estamos muy desacer-
tados si pensamos que cualquiera puede convertirse en un maestro,
en un modelo. Hoy observamos que este planteamiento ha dejado
de ser razonable en un mundo foucaultiano que niega el valor del
conocimiento y defiende planteamientos posmodernos cada vez
que intentamos plantear alternativas.

Construir conocimiento es dificil. La mayoria de los cientificos
sociales hoy producen ardores, al verse surtidos en un ritual de la
cita de la cita, sin mayor propdsito, y que no ayudan a avanzar en el
conocimiento cientifico. Enrique Leff es de otra estirpe. El escribe
solo y con otros, pero esa soledad hace que nos adentremos en el
espacio de su pensamiento, lo cual nos ayuda a conocer en profun-
didad sus conceptos y por lo tanto aporta a la construccién de un
camino de forma epistemoldgica y ontoldgica.

Hay cuatro planteamientos que guian el desarrollo de los con-
ceptos significativos de paz y ecologia: en primer lugar, partimos
del materialismo cultural, con la figura de Marvin Harris (ademas,
anado el evolucionismo cultural para incluir a Charles Darwin) y
otros antropdlogos que han construido una antropologia ecoldgica
que constituye un esfuerzo por ubicar la antropologia en el mundo
de la ecologia; en segundo lugar, consideramos pertinente recupe-
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rar el paradigma de la complejidad que nos puede ayudar a luchar
contra los racionalismos cientificos clasicos y que Edgar Morin ha
intentado deconstruir y plantear nuevos caminos. En tercer lugar,
seria oportuno recuperar el paradigma ambiental que desarrolla
Enrique Leff y que constituye un esfuerzo por denunciar los abusos
epistemoldgicos de la comunidad cientifica en no hacer lo suficien-
te por evitar la crisis ecoldgica. Por dltimo, pensamos que puede
ser util plantear nuevas ideas de convivencia pacifica que se vienen
desarrollando desde una antropologia para la paz (Jiménez, 2004)
y que nos puede aportar muchas ideas en la lucha contra el mer-
cado-mundo que no concibe otra realidad sin la especulacién, sin
el consumo. Trabajar desde una paz neutra y una paz mundo como
pone de manifiesto el esquema 1.

Esquema I
Estrategias de antropologia ecopacifista

ECOPACIFISMO
Territorio ~ /\J
Poblacion local- -+ ++ Paradigma pacifico

global Francisco Jiménez

oL/

Materialismo cultural
Marvin Harris

AN\

Pensamiento complejo Paradigma
Edgar Morin ambiental

Enrique Leff

Nota: Elaboracién propia.

Desde la paz neutra (como neutralizadora de la violencia cultural
—Johan Galtung—, y la violencia simbodlica —Pierre Bourdieu—),
nos enfrentamos a los mitos, lo arcaico y lo religioso que apor-
tan certidumbre y ayudan a “neutralizar el poder de los mundos”.
Existen muchos mundos, por lo que trabajamos en comprender el
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sistema-mundo (Wallerstein), la sociedad-mundo (Morin), el am-
biente-mundo (Leff), la cultura-mundo (Lipovetsky-Serroy), la
paz-mundo (Jiménez), etcétera, que se enfrentan al mercado-mun-
do, representado por el poder corporativo que necesita estos facto-
res (lo arcaico, los mitos, lo religioso), para que sus procesos de cam-
bio no se descarrilen. Por lo que la paz neutra cobra relevancia, ya
que en estos marcos se produce una transmutacién doble del poder
corporativo y del Estado. El primer cambio “se vuelve mas politico”
y el segundo cambio “mas orientado al mercado”. Todo ello desde la
premisa: transformar conflictos para buscar la paz (Jiménez, 2011).

Desde estas perspectivas teoricas, la premisa fundamental de
una antropologia ecolégica radica en que el contexto propio de la
Unién Europea exige una reformulacién profunda de los principios
tedricos ecoldgicos a la luz de los cuales se analicen sus conflictos
sociales (econdmicos, politicos y culturales). Dicha reformulacion
es un ejercicio ontolégico, epistemoldgico y metodoldgico atin en
construccion y demanda una agenda de investigacion que debera
ser emprendida de manera auténoma desde los mismos paises en
desarrollo, a la luz de las prioridades y los intereses de sus grupos
sociales.

Tanto Edgar Morin como Enrique Leff suelen plantear una cri-
tica radical a la epistemologia de la ciencia moderna y nos nutren
de consideraciones clave en la articulacién de un nuevo paradigma.
De estas criticas brotaran nuevas alternativas, aunque no suelen
presentarse de forma no lineal sino mas bien con un camino que se
bifurca en dos: por un lado, la epistemologia de la complejidad de
Morin y, por otro lado, la racionalidad ambiental de Leff. Por eso es
muy importante controlar la relacion que establece la sociedad en su
conjunto con la naturaleza. Cuando nos referimos a la epistemolo-
gia ambiental, entendemos que queremos “cambiar las circunstan-
cias de la vida” (Leff, 2007: 17). Sin embargo, Enrique senala que “la
epistemologia ambiental es un trayecto para llegar a saber qué es el
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ambiente” (Leff, 2007: 13) y sittia a este tipo de conocimiento por
encima de todos los demads, ya que emerge de la ignorancia de las
ciencias que han negado a la naturaleza y nos ha llevado a la gra-
vedad de la crisis ecolégica en la que estamos inmersos. No nos en-
frentamos a la naturaleza, sino que estamos inmersos en ella.

Ahora bien, buscamos el camino entre Enrique Leff y este servi-
dor, por lo que se puede visualizar quizas en sus dos obras maestras:
Saber ambiental (1998) y Racionalidad ambiental (2004) (idealismos
y materialidad que buscan puntos de encuentro). Dichas obras han
fungido como unos referentes significativos y me han permitido
construir un paralelo conceptual hacia la investigacion para la paz.
Véase tabla 1.

Tabla 1
Paralelos en conceptos

Enrique Leff Paco Jiménez

Saber ambiental. Sustentabilidad,  Saber pacifico: la paz neutra (2009)
racionalidad, complejidad,

poder (2002)
Racionalidad ambiental. Racionalidad pacifica.
La reapropiacion social Una introduccion a los estudios
de la naturaleza (2004) para la paz (2011)

Nota: Elaboracién propia.

QUINTO HITO: BUSCANDO UN ENCUENTRO
CON LA ANTROPOLOGIA ECOLOGICA Y PACIFICA

En la racionalidad ambiental, Enrique Leff (2004) senala donde se
debe producir una racionalizacién de la sustentabilidad que abre
la posibilidad de construir un nuevo paradigma ecoldgico y paci-
fico productivo, fundado desde los potenciales de la naturaleza.
La construccidon de una racionalidad ambiental que encuentra asi
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raices mas profundas en la cultura, entendida como el orden que
entreteje lo real y lo simbdlico, lo material y lo ideal.

La pregunta: ;es posible trabajar otro tipo de racionalidad? Qui-
zas una racionalidad social en que podemos vislumbrar una apli-
cacion practica del conocimiento antropoldgico en relaciéon con el
tema que hemos tratado: el denominado paradigma pacifico (Jimé-
nez, 2009, 2011). Por ejemplo, el fendmeno del calentamiento global
produce problemas de cambio climatico, que es en si un conflicto
y genera una problemadtica particular que se engloba en la violen-
cia estructural o violencia ecoldgica. Por lo que estamos ante un
problema global que requiere de una respuesta determinada que no
puede ofrecer un paradigma de saberes fragmentados, y es por ello
por lo que necesitamos de una paz ecoldgica o paz Gaia que nos
presenta respuestas y alternativas.

La racionalidad ambiental abre la posibilidad de construir un
nuevo paradigma que desde Ecologia y capital (1994) lo hemos des-
plazado hacia una antropologia para la paz, que se convierte en una
antropologia ecoldgica (2016a), que se esta desarrollando a través
de distintos conceptos: paz neutra (2014), paz intercultural (2016b),
paz ecolégica y paz Gaia (2017), y paz vulnerable (2020).

Tabla 2
Los matices entre las obras

Enrique Leff Paco Jiménez

Ecologia y capital: racionalidad Antropologia ecoldgica (2016a)
ambiental, democracia participativa Paz ecoldgica y paz Gaia (2017)
y desarrollo sustentable (1994) Paz vulnerable (2020)

Nota: Elaboracién propia.

Por eso, el saber y la racionalidad ambiental han proporcionado
a la antropologia una perspectiva critica y reflexiva respecto a la
ciencia clasica, llamando a cuestionar las bases racionalistas ins-
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trumentales con las que ésta mira el mundo. Por ejemplo, a través
de la economia del mercado, cuyo propdsito es objetivar la natura-
leza para obtener su maximo beneficio. Asimismo, la racionalidad
ambiental busca redefinir la naturaleza dentro de su linea: “en esta
perspectiva la naturaleza recobra su lugar en el proceso producti-
vo, como condicidn de sustentabilidad y como potencial ecolégico”
(Leff, 2004: 86).

Lo que aporta el saber ambiental a la antropologia es un inte-
rrogante sobre si conocemos todo o nos quedan huecos por relle-
nar para crear un conocimiento completo. Como senala Leff, “el
ambiente no es la ecologia, sino la complejidad del mundo; es un
saber sobre las formas de apropiacién del mundo y de la naturaleza
a través de las relaciones de poder que se han inscrito en las for-
mas dominantes de conocimiento. Desde alli parte nuestro erran-
te camino por este territorio desterrado del campo de las ciencias”
(2007: 13-14).

La epistemologia ambiental aporta a la antropologia una ciencia
normal para aprehender al saber y racionalidad ambientales, para ir
construyendo un concepto sobre ambiente y configurar el saber que
le corresponde en la perspectiva de la racionalidad ambiental. Se
configura como una articulacién entre distintas ciencias y las vin-
cula entre si. Digamos que la antropologia estudia la ecologia y la
epistemologia ambiental se encarga de aportar el saber ambiental.

¢Es posible un paradigma ecolégico? Entendemos a partir de
esto el afan holistico de tal paradigma, para nosotros un paradigma
pacifico que viene a manifestar la necesidad de comunicarse con to-
dos los aspectos transdisciplinares e interdisciplinares del conoci-
miento, para sobre esta base conjugar todos los saberes, cientificos
y populares.

La epistemologia ambiental da un salto para pensar el saber am-
biental en el orden de una politica de la diversidad y de la diferencia,
rompiendo el circulo unitario del proyecto positivista (Leff, 2007: 20).
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Por ello las ciencias ambientales no existen. El ambiente es un
saber que cuestiona al conocimiento. El ambiente no es un simple
objeto de conocimiento o un problema técnico. El ambiente emer-
ge del orden de lo no pensado por las ciencias, pero también del efec-
to del conocimiento que ha desconocido y negado a la naturaleza y
que se manifiesta como una crisis ambiental (Leff, 2007: 28-29).

Debido a eso, podemos decir que la existencia de un paradig-
ma ecoldgico, que nacié de la crisis ambiental y que cuestiona a
los anteriores, propone otro marco explicativo, transdisciplinario y
comprometido con la sociedad y con el cambio; enfoca a otros pro-
blemas metodolédgicos (como los limites sospechosos de los objetos
de estudio de cada disciplina) y teoricos (el calentamiento global
como fenémeno complejo y multi-causal/direccional); crea nuevas
ideas (racionalidad ambiental, sustentabilidad, etcétera), y apuesta
por otras soluciones (como los enfoques transdisciplinares). Es en si
mismo un nuevo paradigma.

Al igual que la antropologia se encuentra con la diversidad cul-
tural en sus practicas simbolicas; el saber ambiental engloba a una
diversidad ecoldgica, a muchos “otros” que comprenden vy se rela-
cionan con el entorno de multiples modos.

La ecologia es la ciencia que estudia la naturaleza en su forma
mas amplia y abarcable. El concepto de ecologia deriva del voca-
blo griego oikos, o lugar donde se vive. Buscar puntos de encuentro
entre la ecologia y la antropologia nos obliga a pensar criticamen-
te y arriesgarnos a buscar otros planteamientos distintos a los ya
manidos que se repiten de forma no reflexiva. La antropologia es
transversal. La cultura es neutral y son los seres humanos (con sus
relaciones positivas, negativas o neutras) los que se adaptan al te-
rritorio. La cultura ejerce de bisagra entre lo social y lo ambiental.

Por eso somos mas partidarios de defender, a partir de las ideas
de Enrique Leff, cuando definimos el campo ambiental, mas alla de
la ecologia que se funda
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como la ciencia por excelencia de las interrelaciones y se inspira el
pensamiento de la complejidad [...] dentro de la vision objetivista de la
ciencia [...] una ciencia ambiental integradora con la pretensién de
crear un método para aprehender las interrelaciones, las interacciones
y las interferencias entre sistemas heterogéneos; una ciencia transdis-

ciplinar mas allé de las disciplinas aisladas (2007: 31).

Si la ecologia puede ser entendida como “la ciencia que estudia
las relaciones entre los organismos vivientes y sus medios fisicos
y bidticos” (Rappaport, 2012), la antropologia estudia los diferen-
tes planteamientos epistemoldgicos que se hacen las personas que
se relacionan intimamente con el espacio terrestre. Para nosotros
esto significa reconocer un objeto propio de estudio antropolégi-
co. Lo anterior quiere decir que debemos centrar nuestro interés en
la categoria “cultura” tal como se nos presenta, es decir, como un
producto histérico. La antropologia debe contentarse con aquello
que le es especifico, es decir, con la “cultura”. El campo y el punto
de partida para la identificacion de la antropologia cientifica es la
“cultura” que debe explicar y teorizar lo ambiental para convertir-
se en ecologica (Jiménez, 2016a). Ahi es donde intentamos abrir un
espacio de luz, siguiendo la estela de Enrique Leff, como se pone de
manifiesto la tabla 3.

Tabla 3
Los futuros a construir

Enrique Leff Paco Jiménez

Aventuras de una epistemologia Propuesta de una epistemologia
ambiental (2007) antropoldgica para la paz (2004)

bfscursos sustentables (2010) Discursos pacificos (2025)

Nota: Elaboracién propia.
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Enrique Leff (2000) nos ensena que es un aprender a aprender de un
proceso dialogico, por lo que debemos entenderlo como un holismo
del saber y de la racionalidad pacifica. En 1986, Leff y sus colabora-
dores formularon el concepto de “lo ambiental como potencial de
desarrollo” (1994a) que nos ayuda a conectar con la antropologia
ecologica. El saber ambiental abre un espacio que da sentido a los
procesos de formacion del sujeto a través de la transformacién de
las practicas educativas. Pues como afirma,

el saber ambiental no es un nuevo “sector” del conocimiento o una
nueva disciplina. La formacién ambiental no se reduce pues a la incor-
poracion de una materia adicional de ecologia en los contenidos curri-
culares actuales. Se trata de un saber emergente que atraviesa todas las
disciplinas y a todos los niveles del sistema educativo [...] demandando
la articulacion de diferentes ciencias, saberes y disciplinas (Leff, 1994:
10).

Ese patrimonio cultural serd una pieza imprescindible pues apor-
taria todas las practicas y saberes que han permitido a numerosos
grupos humanos una relacion de armonia con el sistema, ademas de
variadas respuestas ante las fluctuaciones climaticas y ambientales
generadas por el capitalismo, todo ello enmarcado en una “reva-
lorizacién y resignificacién de la naturaleza”, como senala Enrique
Leff. Un cambio de paradigma implica un cambio de ldgica, una re-
asignacion de significados. “Los riesgos ecoldgicos y los retos de la
sustentabilidad” (Leff, 2004: 198) son aspectos de la complejidad
ambiental a la que nos enfrentamos, construyendo lo que Enrique
Leff denomina racionalidad ambiental, inserta en el paradigma eco-
l6gico del que estamos hablando y que aportaria conocimiento so-
bre las condiciones ecoldgicas actuales, valores de la democracia y
principios de la diversidad cultural.
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La cultura ecoldgica actual se configura en torno a una serie de
valores orientados a un conjunto de conductas individuales y com-
portamientos colectivos hacia los fines de la sustentabilidad. La
emancipacion, la creatividad, la empatia de otros mundos posibles
se dan en un juego de la dualidad entre lo real y lo simbédlico, entre
naturaleza y cultura, entre la cosa y la obra, como nos hace saber
Enrique Leff.

La antropologia ecoldgica es una ciencia social y humanista que
analiza las interacciones entre el sistema ambiental y el sociocul-
tural dentro de un determinado territorio y trata de superar la di-
cotomia de naturaleza-cultura, ya que la naturaleza que nos rodea
también es parte de nuestra cultura, e intenta dar respuesta de una
manera pragmatica a los problemas que atanen a la poblacién mun-
dial al dia de hoy desde una perspectiva innovadora y generando
nuevas oportunidades que den respuesta a los diversos conflictos.

Ademas de buscar respuesta a las distintas dicotomias entre
antropologia-ecologia, cultura-naturaleza, territorio-ambiente, et-
cétera, que nos permita conocer qué aportan el saber y la raciona-
lidad ambiental a la antropologia ecoldgica que se encuentra en la
periferia, por la condicién de su objeto de estudio (lo ambiental)
(Jiménez, 2016a: 30).

¢.Como podria ser este nuevo horizonte para la antropologia
ecologica? Podriamos entender de manera analitica los postulados
que se han ejercido a lo largo de Ia historia joven de la antropologia
ecologica y comprender que si estamos en un estadio de hibridacion
o neutralidad, hemos de crear nuevas formas de entender la antro-
pologia de las neutralidades, tanto que, al igual que cada una de las
disciplinas de las que bebe, a través del exhaustivo trabajo de campo
y de la comprobacion de datos empiricos, sea capaz de contribuir a
una nueva era pacifista de la sociedad. Una sociedad donde impe-
ren la paz ecolodgica y la paz Gaia por su valor bio-cultu-ambiental
(Jiménez, 2017: 7). Aqui estamos buscando los encuentros con esa
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aventura de las epistemologias y los discursos ambientales. Enrique
Leff ha abierto el camino. A nosotros nos toca seguirlo.

;Qué puede hacer la antropologia? Sacar de los estantes los
libros de Marx, Althusser, sin miedo, ya que nos ofrecen las bases
tedricas para la critica de una multi-inter-transdisciplinariedad
carente de fundamento epistemoldgico y ontolégico que nos sirva
para la convivencia pacifica entre los ciudadanos y la naturaleza.
Estudiar los materialismos histéricos, dialécticos y culturales, y
presionar desde la academia para enfrentarnos a los capitalismos
simbolicos y cognitivos sin olvidarnos de los idealismos llenos de
simbolos. Luchar contra la situaciéon en la que nos encontramos,
una red de instituciones que sustenta todo un conjunto de centros
de estudios, revistas cientificas, editoriales de libros, paginas web y
un largo etcétera. Anada a esto un sistema de becas y oportunidades
que someten a varias generaciones de investigadores a la construc-
cién de un pensamiento mas propio de la estupidez humana que
al cambio histérico hacia la sustentabilidad de la vida; que suelen
sacrificar por completo cualquier posibilidad de pensamiento con-
trahegemonico capaz de romper la homogeneidad de un mundo que
esconde detras una estructura de dominacion global y la anulacion
del pensamiento critico.

Denunciar la antropologia idealista (simbodlica, cognitiva, etcé-
tera) asi como otras corrientes que no contribuyen a resolver los
problemas de la sustentabilidad de la vida, asi como el esquema
marxiano de capital-trabajo que nos oculta la Tierra. Rompamos
el binomio de capital-trabajo y expongamos el trinomio de capi-
tal-trabajo-Tierra para abrir las contradicciones entre capital y tra-
bajo al aspecto esencial de la Tierra, la naturaleza, Gaia en Gltima
instancia. En palabras de Maurice Godelier, la antropologia ha de
“enrichir le marxisme”.
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A MODO DE CONCLUSION

Primero, la cultura neutral es aquella que se caracteriza por las
amalgamas, el eclecticismo, el mestizaje, la hibridacién en las rela-
ciones, percepciones y conflictos sociales, es decir, aquella en la que
se da la paz neutra, la cual sustituye la aceptacion de la violencia
(cultural y simbdlica) por la legalizacion de la paz, fundamentando-
se en el didlogo y la empatia con el “otro”.

Segundo, teniendo en cuenta el arraigado pensamiento dico-
tomico occidental que opone y enfrenta, principalmente, cultu-
ra-naturaleza, cultura-biologia, etcétera, llegando al aislamiento
extremo del sujeto que supone el binomio cartesiano yo-mundo
(Jiménez, 2016a), esta perspectiva, haciendo uso de la racionalidad
ambiental (Leff, 2004), es rompedora para contrarrestar la tenden-
cia de separar y aislar dichas esferas.

Tercero, buscando un nuevo paradigma pacifico como un pro-
ceso, como un camino que deberia incluir: 1) nociones de mate-
rialismo cultural (Marvin Harris); 2) paradigmas de la complejidad
(Edgar Morin); 3) paradigma ambiental (Enrique Leff), y 4) nuevas
ideas de la antropologia para la paz (Paco Jiménez). Es un proceso,
un camino: si sabemos de donde venimos podemos construir un ca-
mino que no nos lleve al abismo.

Por ultimo, basta decir la gran influencia intelectual, académica
y personal que Enrique Leff ha tenido sobre mi en diferentes dm-
bitos. Confio en que tendremos muchas oportunidades en las au-
las alrededor del mundo para continuar leyendo y estudiando sus
obras. Ademas, esperamos la produccién de sus préximos libros de
conceptos innovadores que seguro continuardn aportando al cuer-
po de conocimiento de una ecologia mundial.
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INTRODUCAO

A emergéncia climatica estd entre um dos maiores desafios so-
cioambientais da atualidade. Por sua complexidade, escala e estre-
itas relacoes com o comportamento humano, ela desafia a criacao
de modelos explicativos e preditivos, o que pode comprometer a to-
mada de decisoes e engajamento em agoes de enfrentamento, a fim
de se evitar, em tempo, desastres ainda mais sérios dos que temos
acompanhado nas tltimas décadas.

O ultimo relatério produzido pelo Grupo de Trabalho 1 do Painel
Intergovernamental de Mudancas Climdticas (1pcc, 2021) aponta
para um cendrio no qual as emissoes de gases de efeito estufa oriun-
das das atividades humanas, sao responsaveis pelo aquecimento do
planeta em cerca de 1.1°C desde 1850-1900. O relatério ainda afirma
que ¢ esperado que esse valor chegue ou exceda 1.5°C, caso medi-
das efetivas de mitigacdo ndo sejam rapidamente adotadas. Ape-
sar da persisténcia de alguns grupos de negacionistas climaticos, é
praticamente inequivoco que as mudancas nos sistemas climaticos
sao induzidas pelo ser humano, e suas consequéncias a longo prazo
colocam ainda mais a humanidade em uma situacao de incerteza,
impoténcia e, pior, de indiferenca.
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Os grandes desafios impostos pela emergéncia climatica estao
intimamente relacionados, portanto, a um modelo civilizatério que
se apoia em uma cultura de exploracao dos sistemas naturais e sus-
tenta uma produgao voltada ao consumismo de uma pequena par-
cela da humanidade. Ou seja, as benesses e privilégios oriundos do
ambiente se concentram cada vez mais, e as externalidades negati-
vas sao divididas por todos, afetando, em especial, populacoes vul-
neréveis, que ja sofrem diretamente com o aumento da frequéncia e
intensidade dos eventos climaticos extremos. As causas e efeitos da
emergeéncia climatica interligam presente, passado e futuro da his-
toéria do planeta, da humanidade e todas as outras formas de vida,
interferindo de forma decisiva em sua sobrevivéncia (Unesco, 2019).

Para idealizar e construir um presente e um futuro mais sus-
tentavel e justo, frente a emergéncia climatica, faz-se necessaria
mudancas globais de mentalidade e dos valores contemporaneos na
direcdo de uma sociedade planetaria que tem como ponto de par-
tida o bem-viver, trabalhado por Alberto Acosta (2016), a partir da
fundacdo de comunidade que se organizam a partir do coletivo, e
nao por interesses individuais e de mercado. Um modo de vida que
parte da boa relacao entre as pessoas, dessas com a natureza, pas-
sando por um modelo econdmico mais inclusivo, mesmo dentro de
uma matriz capitalista.

Para que isso possa, em algum momento, se tornar uma reali-
dade, é preciso escapar das armadilhas da comunicacdo de massa
catastrofista e imobilizadora. O foco nos desastres, no sofrimento
humano e nas mudancas dentro um sistema planetério faz com que
os caminhos para a resolucao dos desafios escapem por entre os de-
dos, criando uma “[...] impossibilidade de fazer algo diante do poder
dos fatos, sob os quais fica vencido o homem” (Freire, 2007: 114).

Estabelecer conexoes fisicas e humanas do local-local, local-re-
gional, local-global e regional-global, parece ponto fundamental
para a realizacao dos processos de reflexao-mobilizacao-acao. Isso
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porque a ciéncia tem mostrado repetidamente que as pequenas acoes
do dia a dia, em geral estanques e prescritivas, tem pouca efetivida-
de no enfrentamento das mudancas do clima. Claro, sao importan-
tes como mecanismos de inspiracdo e coeréncia com valores mais
coletivos, mas uma maior escala considerando a influéncia e acao
politica, neste caso, importa e muito. Essa visao de ativismo e mo-
bilizacao é trazida por Leff:

O ser, para além de sua condigao existencial geral e genérica, penetra
o sentido das identidades coletivas que constituem o crisol da diver-
sidade cultural em uma politica de diferenca, mobilizando os atores
sociais para a construcao de estratégias alternativas de reapropriacao
da natureza em um campo conflitivo de poder, no qual se desdobram
sentidos diferenciados e, muitas vezes, antagonicos, na construcao de

um futuro mais sustentavel (2009: 19).

Diante das caracteristicas sistémicas planetarias associadas a emer-
géncia climatica, sua compreensao e a cocriacao de caminhos para
a acao dependem de conhecimentos de diversas dreas como clima-
tologia, meteorologia, biofisica, geografia, quimica, entre muitas
outras e, considerando-se as raizes da emergéncia climatica como
um desafio social, psicologia, psicologia social, ciéncia social, socio-
logia sao campos de conhecimento fundamentais e, em geral, pou-
co associados pelo ptblico em geral aos grandes desafios humanos
ligados a necessidade urgente de mudancas profundas no nossos
valores, atitudes e comportamentos.

Esse didlogo de saberes se faz cada vez mais fundamental, pois
desafios de natureza sistémica e complexa s6 podem ser entendidos e
enfrentados pela contribuicao de diferentes dreas, e as barreiras as-
sociadas a inter e transdisciplinaridade devem ser ultrapassadas de
forma a construir-se um conhecimento mais unificado e holistico:
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A pedagogia da complexidade (socio)ambiental se constroi, dessa for-
ma, na forja do pensamento do nao pensado, de proceder, do que ainda
nao é, no horizonte de uma transcendéncia para a outridade e dife-
renca, na transicao para a sustentabilidade e justica —dai se despren-
dem os principios conceituais que orientam uma pedagogia (socio)am-
biental (adaptado de Leff, 2009: 21).

Frente a esse e outros desafios planetarios e humanitarios, a edu-
cacao, enquanto campo de conhecimento e transformacdo, parece
ocupar um espaco cada vez mais central na construcao de socieda-
des mais sustentéveis. Apesar desse consenso, o papel da educagao
frente a emergéncia climatica ainda estd em definicao. Estratégias e
novas pedagogias estao sendo criadas por diferentes autores apoia-
das na ideia do desenvolvimento de competéncias climaticas (Fe-
rrari et al., 2019).

Olhando para esse quadro preocupante, mas ainda cheio de pos-
sibilidades de criacao, o saber ambiental, a complexidade, o didlogo
de saberes e a racionalidade ambiental sao conceitos fundamentais
para refletir e dialogar sobre novas realidades possiveis.

EMERGENCIA CLIMATICA, COMPLEXIDADE
E TRANSDISCIPLINARIDADE

Com a perene continuidade na rota ecocida do sistema-mundo ca-
pitalista, a degradacao ambiental em escala planetdria, combinada
ao crescente declinio das democracias e as ameacas dos avancos
do fendomeno da algoritmizacao da vida, ambos patrocinados pela
globalizagdo insana de uma visao tecno mercadolégica de mundo,
constituem os dois principais motores da regressao e da barbarie
civilizatéria que se anunciam, ji para as proximas décadas (Beck,
2018).
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A organizacao das civilizagoes e com elas as suas crises (in. Cri-
se; fr. Crise; ai. Krisis; it. Crisi) (Bruni, 1993), que em sua etimologia
filosofica e epistemoldgica apresenta a histéria das ideias com seu
carater factual, alheio a facanha de manifestacoes metafisicas ou
miticas, em convergéncia com trabalhos ligados a 16gica formal po-
sitivista, desenvolveu-se em um termo que buscou fazer uma estru-
tura de andlise, porém, na leitura da racionalidade ambiental reflete
o carater organico e multiplo que o social est4 enfrentando, tanto
ao nivel pragmadtico carater ideologico, politico e concomitante-
mente territorial.

As multiplas crises socioambientais envolvem dimensoes que
“desafian la capacidad de resistencia de los sujetos sociales ante los
imperativos categéricos de un proceso de globalizacién que avasalla
la vida y subyuga sus identidades” (Leff, 2018: 542) e, por isso, a éti-
ca ambiental que emerge da compreensao ecolégica é fundamental
para um sujeito de volta ao ser,! para descrever a sujeicao do sujeito
e a reinvencao das identidades coletivas, que instiga a indagagao
“sobre el ser del mundo, el ser de ‘las cosas’ del mundo, y sobre el ser
del hombre como ser-en-el-mundo” (Leff, 2018: 543).

As secas na regiao sudeste do Brasil, que possuem estreita re-
lacao com as mudancas do clima e a crise da biodiversidade, por
exemplo, s3o eventos que vém se intensificando fora de sua sazo-
nalidade, sendo uma questao dicotbmica entre desenvolvimento e
sustentabilidade. E importante caracterizar essa relacio porque a
crise ambiental da agua nao é ideologicamente neutra para inves-
timentos, em uma ordem social marcada pela desigualdade e pela
falta de redistribuicao e especulacao financeira. Pois bem, quando
tratamos a heterogeneidade do territorio, como um sistema em cri-
se, com a inter-relacao de aspectos fisicos e sociais, o materialis-

1 Essa “vuelta al ser” remete ao aforismo heideggeriano utilizado por Leff.
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mo histdrico estabelece “a diferenciagao, a autonomia relativa e a
indeterminacgao desses niveis, instancias, esferas ou regioes, como
um processo complexo de reproducao / transformacao social” (Leff,
2002: 44).

A emergéncia climatica, em especifico, que é atributo induzido
“pela concep¢ao metafisica, filoséfica, ética, cientifica e tecnold-
gica do mundo” (Leff, 2003: 19) face uma fragmentacao territorial,
descontinua, formada por uma rede complexa e ilimitada de articu-
lacoes, com lagos internos de poder e desigualdade, com diferentes
interesses e nexos, da crise civilizatéria, tem o objetivo de situar a
extraterritorialidade complexa que a racionalidade do conhecimen-
to foi aglutinado, pela economica politica mundial adotada, nos
posicionando diante o inicio do século xx1, com um mundo real im-
ponderavel ao sujeito em uma abordagem multidisciplinar e mul-
tirreferenciada para a construcao do conhecimento (Morin, 2015).

Desde a primeira leitura dos artigos de saber ambiental varios
conceitos se consolidam e nos permitem aproxima-los de outros
autores que também compoem o universo analitico que aqui abor-
damos. Enrique Leff (2006) ao propor o desenvolvimento de uma
racionalidade ambiental baseada em uma nova ética, fortalecendo
o papel dos valores e identidades culturais que potencializam mo-
bilizacoes para garantir o uso racional e sustentdvel dos recursos
naturais.

Vérios conceitos presentes na vasta producdo compdem um re-
ferencial com importante impacto na producao de textos que dialo-
gam com pensamento associado a uma visdo alternativa de desen-
volvimento e praticas sociais pela sustentabilidade. Sempre é bom
lembrarmos que artigos publicados no final dos anos 80 e inicio
dos 90 sao muito atuais pois dialogam com tematicas como com-
plexidade e crise ambiental, dois temas aos quais Leff (2002, 2003,
2004) dedica e nos provoca. Referimo-nos aos desafios para mudar
as formas de pensar e agir em torno da problematica ambiental e
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a importancia de promover uma mudanca radical nos sistemas de
conhecimento, dos valores e das praticas sociais fruto da racionali-
dade econ6mica prevalecente.

Nesse sentido, em didlogo com Morin (2002), novos caminhos
se desenham a medida que se ampliam as iniciativas pautadas por
um paradigma da complexidade, no qual diversos atores da socie-
dade promovem a formacao de novas mentalidades, conhecimentos
e atitudes, pois o saber ambiental (Leff, 2004), a partir da comple-
xidade da problemaética ambiental e dos multiplos processos que a
envolvem questionou-se a compartimentalizacao do conhecimento
disciplinar, incapaz de entendé-la e resolvé-la.

A necessidade de abordar o tema da complexidade ambiental
abre uma estimulante oportunidade para compreender a gestacao
de novos atores sociais que se mobilizam para a apropriacao da na-
tureza, para um processo educativo articulado e compromissado
com a sustentabilidade e a participagdo, apoiado numa légica que
privilegia o didlogo e a interdependéncia de diferentes areas de sa-
ber. Mas, principalmente, porque ao questionar valores e premissas
que norteiam as praticas sociais prevalecentes, estimula mudanca
na forma de pensar e transformagao no conhecimento e nas praticas
educativas.

Nessa direcdo, portanto, um dos maiores desafios é religar os
saberes e romper com o reducionismo, abrindo espaco para o que
Morin (2004) denomina de pensamento que sabe dos seus limites e
da realidade das incertezas. Os enfoques de conhecimento se con-
solidam tendo como referentes os estudos em torno dos efeitos da
problemdtica ambiental sobre as transformacoes metodolégicas e
os didlogos interdisciplinares que abrem um novo horizonte para o
diagnostico das mudangas socioambientais, propiciando a formu-
lacao de diferentes abordagens em torno da sustentabilidade am-
biental (Jacobi, 2012).
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Para tanto, coloca-se o desafio de ruptura com a compartimen-
tacdo do conhecimento e marginalizagao da diversidade de sabe-
res, e isto envolve um conjunto de atores do universo educativo em
todos os niveis. Abre-se a possibilidade de potencializar outras ra-
cionalidades para o engajamento dos diversos sistemas de conheci-
mento, da formacao e profissionalizacao, fortalecendo contetidos e
conhecimento baseados em valores e praticas, indispensaveis para
estimular o interesse, o engajamento e a responsabilizacao (Jacobi,
Giatti e Ambrizzi, 2015).

A realidade atual exige uma reflexao cada vez menos linear, e
isto se produz na inter-relacao dos saberes e das praticas coletivas
que criam identidades e valores comuns e a¢des solidarias diante da
reapropriacdo da natureza, numa perspectiva que privilegia o dia-
logo entre saberes. Leff afirma que “O saber ambiental impulsionou
novas aproximacoes holisticas e a busca de métodos interdiscipli-
nares capazes de integrar a percepg¢ao fracionada da realidade que
nos legou o desenvolvimento das ciéncias modernas” (2002: 165).
Portanto a interdisciplinaridade proposta pelo saber ambiental re-
quer a integracdo de processos naturais e sociais de ordens diferen-
tes de materialidade e esferas de racionalidade.

De um lado a temadtica dos riscos, e de outro a complexidade, as-
pectos que dialogam com a emergéncia climatica. Portanto, muitos
dos problemas que hoje se apresentam como incontrolaveis ou de
dificil controle sao resultados diretos das escolhas processadas pela
sociedade em diferentes escalas e esferas de producao e consumo.

Lembremos que em poucos meses, a Covid-19 cresceu e se tor-
nou uma crise global de satde, levando a beira do colapso alguns
dos mais avancados e bem equipados sistemas de satde. No con-
texto da pandemia de Covid-19, na medida em que se explicita a
complexidade da resposta e capacidade de controle, evidenciando
nossos limites, se coloca a premente necessidade de novos valores
que medeiem nossas relagdes interpessoais e, consequentemente,
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as relacOes entre ciéncia, gestores e sociedade (Jacobi, Monteiro e
Souza, 2020).

Ameacas e incertezas sao parte componente da existéncia hu-
mana. Nesse sentido, a nogao de risco estd relacionada especifica-
mente com o processo de modernizacao, e no qual adquirem maior
énfase as decisoes, as incertezas e a probabilidade, relacionado ao
presente de perigos futuros, percebidos como resultado das alte-
racoes que sinalizava na primeira edicdo em lingua inglesa Risk So-
ciety (1992).

Numa sociedade de risco significa que a controlabilidade de
pandemias como Covid-19 e dos efeitos colaterais e dos perigos pro-
duzidos pelas decisoes mostrou a complexidade e as novas impre-
visibilidades. A indeterminabilidade do risco no presente se torna,
pela primeira vez, fundamental para toda a sociedade, e os riscos
contemporaneos explicitam os limites e as consequéncias das prati-
cas sociais, e desta forma, os riscos climaticos nao podem ser consi-
derados apenas como resultado de processos naturais alheios a acao
humana, mas resultantes da légica prevalecente.

Segundo Beck, “vivemos em um mundo que nao esta apenas
mudando, mas estd se metamorfoseando” (2018: 15). E a metamor-
fose simboliza o desaparecimento de paradigmas ultrapassados e
a eclosao de realidades jamais imaginadas, pois a globalizagao dos
riscos associados com a mudanga climdtica alteram a sociedade de
forma significativa, configurando de um lado novas formas de po-
der, desigualdade e inseguranca, e de outras novas formas de coo-
peracdo, certezas e solidariedade através das fronteiras (Beck, 2018:
56).

Vemo-nos confrontados com paradigmas ultrapassados e a
eclosao de realidades apenas imaginadas em ciéncia ficcao caracte-
rizando nos tempos atuais. Os riscos globais criam publicos cada vez
mais entrelacados pela globalizagao, e esses, por sua vez, tornam os
riscos globais visiveis e politicos.
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Para Beck (2011), viver numa sociedade de risco significa que a
controlabilidade dos efeitos colaterais e dos perigos produzidos pe-
las decisoes tornou-se problematica, e os saberes podem servir para
transformar os riscos imprevisiveis em riscos calculaveis, mas deste
modo produz, por sua vez, novas imprevisibilidades.

Para Wals e Peters (2018), os processos de transformacao de-
mandam a continua desconstrucdo e reconstrucdo das dinamicas
existentes na direcao do fortalecimento de uma agenda de avanco
para praticas sustentaveis, nas quais se construam novos didlogos
entre ciéncia e sociedade. Por exemplo, a sustentabilidade como
novo critério basico e integrador de a¢des precisa estimular perma-
nentemente as responsabilidades éticas e, portanto, a constituicao
de novos valores, na medida em que a énfase nos determinantes
extra-econdmicos serve para reconsiderar os aspectos relacionados
com a equidade, a justica social e a ética com os seres vivos (Jacobi
et al., 2015).

Isto nos enseja o didlogo com Leff, na medida em que a énfase
em praticas sociais e educativas que valorizam a interdisciplinari-
dade e a transversalidade revela o potencial que existe de sair do
lugar comum e estimular, além de simples mudangas de comporta-
mento, responsabilidade social e ética ambiental por meio da cons-
trucao de um novo olhar mais integrador e solidério.

Vivemos tempos de muita polarizacao, pois como Beck afirma
em Metamorfoses do Mundo (2018), isto implica em que antigas
certezas da sociedade moderna desaparecem e algo inteiramente
novo surge, portanto, o mundo nao esta apenas mudando, esta se
metamorfoseando. A emergéncia climatica se configura como um
fato que demanda revisao de valores, certezas e visao de mundo,
colocando o desafio de promover agdes colaborativas e narrativas
comprometidas com a sustentacao da vida.

A relagdo entre os processos de aprendizagem pautados pelo
dialogo, praticas educativas e o fomento da cultura de enfrenta-
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mento dos riscos torna-se determinante para fazer frente a mag-
nitude de eventos e desafios sociais como a emergéncia climatica,
assim, potencializando a redu¢ao da vulnerabilidade das comunida-
des e, portanto, minimizando a intensidade do seu alcance de riscos
indiretos que interagem de forma sistémica com outros aspectos
ambientais e sociais em distintas escalas espaciais e temporais (Ja-
cobi et al., 2020). Para tanto, a democratizacdo do conhecimento
por meio da promocao da cultura de riscos nos espacgos educativos
e comunitdrios podem promover comportamentos responsaveis as-
sim como os avancos interdisciplinares na forma de didlogo entre
saberes académicos e populares.

APRENDIZAGEM SOCIAL, PRATICAS
EDUCATIVAS E COMUNICACAO

Dialogando com a urgente compreensao da complexidade, os refe-
renciais da aprendizagem social inserem-se nas praticas socioam-
bientais educativas de carater colaborativo, que tém se revelado
como veiculo importante na construcao de uma nova cultura de dia-
logo e participagao (Jacobi et al., 2018). Como prdxis educativa en-
gajada e politica, abre-se um estimulante espaco para a construcao
de eixos interdisciplinares em torno dos quais se tece uma nova
cultura para uma formacao abrangente, a partir de uma abordagem
sistémica e complexa. Os processos de aprendizagem colocam-se,
portanto, como centrais para o cultivo de uma Etica Dialégica que
impulsione transformacoes que resultem em um novo paradigma,
ancorado na ideia de uma realidade mais participativa, cocriada e
que fomente a corresponsabilidade, como apresentaremos mais
adiante.

Comunicar de forma a nao somente informar, mas de forma a
gerar mudancas de padroes de pensamento e comportamento sao
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grandes desafios no sentido de se ampliar e criar espacos que for-
talecam a confianca e empatia, e que permitam que mais pessoas
ampliem sua visao de mundo e se sintam capazes de mudar sua rea-
lidade e de sua comunidade.

No sentido de estimular essas mudancas também urgentes,
atuar em parceria com educadores (formais, nao-formais e infor-
mais) e estudantes tem se tornado caminho cada vez mais neces-
sario para a formacao de novos sujeitos, com visoes mais sistémicas
e criticas dos desafios comuns e, a0 mesmo tempo, mais engajados
e solidarios.

Esse processo, entretanto, depende de aproximar e tornar
compreensiveis e utilizdveis os conhecimentos cientificos sendo
produzidos, por exemplo, pelo Painel Intergovernamental de Mu-
dangas Climdticas (1pcc) desde sua criacdo em 1988. As bases fi-
sicas da mudanca climdtica, seus impactos sobre a biodiversidade
e sobre as dimensoes socioecondmicas e politicas e as acdes de
enfrentamento envolvem relacoes extremamente amplas e com-
plexas, trazendo também a tona novos conceitos como o de justica
climatica, por exemplo, que esta no cerne da questao humana das
mudancas do clima.

O movimento para enfrentar a questao da mudanga climatica e pro-
mover justica climdtica precisa agora evoluir para uma nova etapa com
urgéncia e determinacao. Todos nds somos responsaveis: governos,
tanto os poderosos quanto os pequenos, prosperos ou pobres; cidades,
comunidades, lideres empresariais e individuos. Devemos todos apro-

veitar essa oportunidade (Robinson, 2021: 169).
Dessa forma, acreditamos que uma das grandes oportunidades

trazidas pela mudanga climdtica é unir os povos e as pessoas no
enfrentamento de um desafio planetario comum, sendo que a edu-
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cacao para a sustentabilidade tem papel estruturante nessa camin-
hada coletiva.

Nos dltimos anos, nosso grupo de pesquisa tem se dedicado a
criar diferentes tipos de materiais especialmente destinados a edu-
cadores e estudantes, no sentido de aproximar tais atores funda-
mentais das sociedades do didlogo sobre os desafios globais, que ja
afetam de maneira decisiva populacoes em situacao de vulnerabili-
dade. Podemos destacar os livros Temas atuais em mudangas climd-
ticas para os ensinos fundamental e médio,? de 2015, e 0 mais recente,
Novos temas em emergéncia climdtica para os ensinos fundamental
e médio,® lancado em 2012, que tiveram como objetivo aproximar
a pauta climdtica da educacao bésica, estimulando o protagonis-
mo dos jovens no enfrentamento da mudanga climdatica. Ambas as
producoes contam com a contribuicao de autores oriundos de dife-
rentes areas do conhecimento, que foram desafiados a criar textos
curtos e compreensiveis sobre a diversidade e complexidade so-
cioambiental e politica inerentes a tematica.

Associado a producdo de materiais paradidaticos, o grupo tam-
bém tem colaborado com algumas das atividades desenvolvidas
pelo Movimento Escolas pelo Clima, criado em 2020, em plena pan-
demia da Covid-19. O objetivo do movimento é, da mesma forma
que os materiais paradidaticos, aproximar a pauta climatica das
instituicoes de ensino, estimulando a realizacao de agdes investiga-
tivas e criacdo de mecanismos de adaptacao e mitigacao, na direcao
da construcdo de escolas mais sustentdveis, resilientes e amigas
do clima. Como estratégias de engajamento e acdao, 0 movimento
organiza palestras, cine-debates, formacoes, conversas com espe-
cialistas, encontros para trocas de experiéncias, etc. As instituicoes

2 Disponivel online <https://doi.org/10.11606/9788586923418>.
3 Disponivel online <https://doi.org/10.11606/9786588109083>.
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de ensino signatérias sao estimuladas a executar, a0 menos, uma
acdo climdtica ao longo do ano, a qual pode ser apresentada em um
congresso virtual no final do ano. Atualmente, o Movimento Escolas
pelo Clima conta com mais de 500 institui¢des signatdrias distribui-
das por todas as regioes do Brasil e Portugal.

Estas praticas representam desdobramentos quanto a necessi-
dade de avancar nos caminhos para ampliar a interlocu¢do com a
sociedade, na medida em que os efeitos cada vez maiores da emer-
géncia climatica se manifestam. Os multiplos trabalhos de Leff sao
um referencial quanto aos desafios para mudar as formas de pen-
sar e agir, assim como da importancia de promover uma mudanga
radical nos sistemas de conhecimento, dos valores e das praticas
sociais. Isto abre uma estimulante oportunidade para compreender
a importancia dos didlogos inter e transdisciplinares, do reconheci-
mento do papel dos movimentos socioambientais para um processo
educativo articulado e compromissado com a sustentabilidade e a
participagao.

A URGENCIA DE UM NOVO OLHAR
PARA A SUSTENTABILIDADE PLANETARIA

Dialogando com o saber ambiental, as complexidades dos processos
socioambientais e politicos e as incertezas do modelo civilizatorio,
o novo olhar que nos desafia é de promover avancos na direcao do
enfrentamento da emergéncia climatica, e todas as multiplas crises
associadas, tomando como base novas e transformadoras praticas
educativas nos ambitos formal, ndo-formal e informal. Nesse senti-
do, a educacao para a sustentabilidade estimula a formacao de cida-
daos mais bem informados e dotados de novos valores, habilidades,
atitudes e comportamentos éticos face aos processos sociais e eco-
l6gicos. Como destaca Wals (2007), ndo é qualquer tipo de apren-
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dizagem, mas uma aprendizagem transformadora que conduz a
uma nova forma de pensamento, a valores alternativos e cocriados,
a solucoes criativas e coapropriadas por cidadaos mais reflexivos e
capazes de lidar com a natureza impermanente da realidade e com
as incertezas presentes na busca pela sustentabilidade.

Enfatizamos, portanto, a importancia de pensarmos juntos um
novo “tripé da educacao para a sustentabilidade”, que foca na im-
portancia dos processos coletivos, colaborativos e democraticos
na busca por sociedades mais sustentaveis. Trata-se de conceitos
interconectados, que enfatizam praticas sociais e visam fortalecer
conteddos e conhecimentos ligados, saberes dialogados, a proces-
sos de aprendizagem voltados a promog¢ao de uma visao que gera
mudancas nas formas de pensar e agir. Esse novo tripé é constituido
por dimensodes que unem, invés de separar, que buscam uma unida-
de complexa e interdependente, que potencializam a participacao, a
cocriacao e a corresponsabilizacao (Grandisoli et al., 2020).

Seguindo essa estrutura, a participacao atua como eixo central
na busca por mudangas mais democraticas, coletivas, duradouras
e que visam o estabelecimento de relacoes mais horizontalizadas e
de processos mais inclusivos e dialégicos. A necessidade cada vez
mais premente de respostas a problemas concretos vivenciados por
multiplos atores, tem na cocriacdo uma forma de prética educati-
va que amplia a compreensao do contexto de agao, assim como do
potencial de dinamizacao das redes de interdependéncia e praticas
locais, enfatizando as acoes colaborativas. E, por fim, as atuais cri-
ses socioambientais colocam de maneira imperativa, portanto, a
necessidade de os sujeitos corresponsabilizarem-se pelos efeitos e
consequéncias das acoes coletivas, e isso demanda a necessidade de
se multiplicarem as praticas sociais numa perspectiva integradora
que fortalecam os lagos de confianca entre as pessoas.

As praticas educativas e a aprendizagem social sao, nesse senti-
do, fundamentais para o avanco das interacoes reflexivas que possi-
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bilitam construir um senso de corresponsabilidade a partir do dialo-
go e do entendimento compartilhado. As praticas sociais reflexivas
devem enfatizar as condicoes de producao de justica e inclusao so-
cial, que garantam equidade e garantia de direitos.

Fica clara, portanto, a fundamental contribuicao do “pensamen-
to Leffiano” para o enfrentamento coletivo e colaborativo das mul-
tiplas crises contemporaneas, que tem a emergéncia climética como
um de seus exemplos mais desafiadores e impactantes.

BIBLIOGRAFiA

Acosta, Alberto (2016). O bem viver: uma oportunidade para imaginar
outros mundos. Sao Paulo: Editora Elefante.

Beck, Ulrich (2011). Sociedade de risco. Rumo a outra modernidade. Sao
Paulo: Editora 34.

Beck, Ulrich (2018). Metamorfose do mundo. Rio de Janeiro: Zahar.

Bruni, José Carlos (1993). “A dgua e a vida”. Tempo Social 5(1-2): 53-65.

Ferrari-Lagos, Enzo; Fernando Martinez-Abad, y Camilo Ruiz (2019).
“Education to mobilize society for climate change action: The
climate competence in education”. Ponencia presentada en la
Seventh International Conference on Technological Ecosystems
for Enhancing Multiculturality, TEEM. Le6n, Espana, 16-18 de oc-
tubre.

Fuertesa, Miguel Angel; Santiago Andrés; Diego Corrochano; Laura
Delgado; Pablo Herrero-Teijon; Anne-Marie Ballegee; Enzo Fe-
rrari-Lagos; Rubén Fernandez, y Camilo Ruiz (2020). “Climate
change education: A proposal of a category-based tool for cu-
rriculum analysis to achieve climate competence”. Education
in the Knowledge Society 21, art. 08. Disponible en <https://doi.
org/10.14201/eks.21516>

Freire, Paulo (2007). Educagdo como prdtica de liberdade. Rio de Janei-
ro: Paz e Terra.

Grandisoli, Edson; Daniele Tubino Pante de Souza; Rafael de Araujo
Arosa Monteiro, e Pedro Roberto Jacobi (2020). “Participagao, co-
criacdo e corresponsabilidade: um modelo de tripé da educacao

532 PEDRO JACOBI, EDSON GRANDISOLI, GABRIEL MACHADO



para a sustentabilidade”. En Educar para a sustentabilidade: visoes
de presente e futuro, organizado por Edson Grandisoli, Daniele Tu-
bino Pante de Souza, Pedro Roberto Jacobi e Rafael de Araujo Aro-
sa Monteiro, 16-33. Sao Paulo: Instituto de Energia e Ambiente/
Reconecta/Editora Na Raiz.

Intergovernmental Panel on Climate Change (1pcc) (2021). Climate
Change 2021: The Physical Science Basis. Disponible en <https://
report.ipcc.ch/ar6/wg1/IPCC_AR6 WGI_FullReport.pdf> (consul-
ta: 19 de agosto de 2024).

Jacobi, Pedro Roberto (2012). “Governanca ambiental, participagao so-
cial e educacgao para a sustentabilidade”. En Gestdo da natureza
ptiblica e sustentabilidade , organizado por Arlindo Philippi et al.,
343-361. Sao Paulo: Manole.

Jacobi, Pedro Roberto; Leandro Giatti, e Tercio Ambrizzi (2015). “In-
terdisciplinaridade e mudancas climaticas: caminhos de reflexao
para a sustentabilidade”. En Prdticas da interdisciplinaridade no
ensino e pesquisa, organizado por Arlindo Philippi e Valdir Fer-
nandes. Sao Paulo: Manole.

Jacobi, Pedro Roberto; Nicolas Luis Bujak, e Alexandre do Nascimento
Souza (2018). “Pénurie hydrique et crise de gouvernance dans la
région métropolitaine de Sao Paulo”. Brésil(s) art. 13. Disponible
en <http://journals.openedition.org/bresils/2506>.

Jacobi, Pedro Roberto; Rafael de Araujo Arosa Monteiro, y Daniele Tu-
bino Pante de Souza (2020). “Caminhos para uma Nova Etica em
tempos Pés Covid-19: o desafio de ampliar didlogos e fortalecer
aprendizagem social”. En Covid 19: direitos humanos e educagao,
organizado por Liton Lanes Pilau Sobrinho, Cleide Calgaro e Leo-
nel Severo Rocha, 287-304. Itajai: Universidade do Vale do Itajai.

Leff, Enrique (2001). Epistemologia ambiental. Sao Paulo: Cortez.

Leff, Enrique (2001). Saber ambiental: sustentabilidade, racionalidade,
complexidade, poder. Rio de Janeiro: Vozes.

Leff, Enrique (2003). A complexidade ambiental. Sao Paulo: Cortez.

Leff, Enrique (2006). Racionalidade ambiental: a reapropriagdo social da
natureza. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira.

Leff, Enrique (2009). “Complexidade, racionalidade ambiental e dialo-
go de saberes”. Educacdo & Realidade 34(3): 17-24.

Leff, Enrique (2010). Discursos sustentdveis. Sao Paulo: Cortez.

Leff, Enrique (2012). Aventuras da epistemologia ambiental: da articu-
lagao das ciéncias ao didlogo de saberes. Sao Paulo: Cortez.

SABER AMBIENTAL PARA AS EMERGENCIAS CLIMATICAS 533



Leff, Enrique (2018). El fuego de la vida: Heidegger ante la cuestion am-
biental. México: Siglo XXI Editores.

Lopes, Thais Candido; Beatriz Carolina da Costa Sant’Ana; Lays Ga-
briela Cardoso; Mariana de Souza Rodrigues; Milene Moraes Al-
meida; Rodrigo Santana Cardoso; Victor Vasques Ribeiro; Yasmin
Defacio Saracho, e Rafael de Araujo Arosa Monteiro (2020). “Co-
vid-19 e questoes estruturais: a transformacao por meio do dia-
logo e da colaboragao”. Revista Brasileira de Educagdo Ambiental
15(4): 440-455.

Morin, Edgar (2002). Ciéncia com consciéncia. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil.

Morin, Edgar (2015). Introducdo ao pensamento complexo. Sao Paulo:
Editora Cortez.

Robinson, Mary (2021). Justica climdtica: esperanca, resiliéncia e a luta
por um futuro sustentdvel. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira.

United Nations Educational, Scientific and Cultural Organization
(Unesco) (2019). Changing Minds, Not the Climate! Unesco Mobili-
zes to Address the Climate Crisis. Paris: United Nations Educatio-
nal, Scientific and Cultural Organization.

Wals, Arjen (ed.) (2007). Social Learning Towards a Sustainable World:
Principals, Perspectives and Praxis. Wageningen: Wageningen Aca-
demic Publishers.

Wals, Arjen, y Michael Peters (2018). “Flowers of resistance: Citizen
science, ecological democracy and the transgressive education
paradigm”. En Sustainability Science. Key Issues, editado por Aria-
ne Konig e Jerome Ravetz. Londres: Routledge.

021180061762128773

534 PEDRO JACOBI, EDSON GRANDISOLI, GABRIEL MACHADO






iAbrazarnos en la vida!

ENRIQUE LEFF



La vida es una sorpresa. La vida nos regala eventos impensados. Los
sucesos de la vida siempre nos maravillan; los mas desconcertantes
son los mas imprevistos, no siempre son gratos; muchas veces re-
sultan tragicos. Un dia de 2021 la vida me sorprendi6 con un acon-
tecimiento insolito en el &mbito académico. Ya antes habia recibido
la ofrenda de premios y reconocimientos, algunos buscados y com-
petidos, otros inesperados, como lo es siempre el sobresalto de una
consulta para aceptar un galardon académico como un doctorado
honoris causa. Esta vez era el llamado de un colega con quien nues-
tras afinidades y compromisos académicos en el campo de la eco-
logia politica y de la historia ambiental nos habian acercado en los
ultimos tiempos, sobre todo por su funcién como director de la re-
vista HALAC de la Sociedad Latinoamericana y Caribena de Historia
Ambiental (Solcha), donde recientemente habia publicado mi ar-
ticulo “A cada quien su virus. La pregunta por la vida y el porvenir de
una democracia viral” (el 22 de abril de 2020), en ocasién del Dia
de la Tierra, y un ano después mi articulo “Racionalidad y justicia
ambiental: la elusiva injusticia de la vida”.

Enciendo mi computadora, escribo el nombre de Sandro Dutra, y
se abre la caja de los recuerdos: nuestro primer contacto fue un co-
rreo enviado en marzo de 2014 conviddndome a incluir un texto mio
en un libro que coordinaba y acab6 plasmandose en la publicacion
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de mi ensayo “Complexidade, racionalidade ambiental e dialogo de
saberes” en 2016. A pesar de mis frecuentes viajes para participar en
eventos académicos en diversas universidades de Brasil, Sandro y yo
no nos habiamos conocido personalmente, no habiamos comparti-
do una charla con una caipirinha o una mesa con una moqueca de
camardo, como con tantas y tantos colegas que me han acogido en
Brasil por 40 anos. Tal vez haya sido por la juventud de Sandro, por
la veintena de anos que separan nuestros tiempos de vida.

Al anunciarme la publicaciéon de ese libro dos anos después,
Sandro me declaraba:

No6s somos muito gratos a vocé por fazer parte dessa coletanea. Quero
que saibas que vocé foi e sempre serd nossa grande inspiracao. Temos
uma grande admiragao por vocé e pelo seu trabalho. Toda uma geragao
no Brasil tem em vocé uma referéncia quando o assunto é o saber am-

biental. Dessa forma, esse livro também é uma homenagem a vocé.

En los siguientes anos las comunicaciones de Sandro fueron noti-
cias sobre la revista Fronteiras: Journal of Social, Technological and
Environmental Science, que por entonces editaba, tarea a la que
agrego la coordinacion de la nueva revista HALAC a partir de 2018,
ademas de informaciones sobre las actividades de la Solcha, de la
cual soy miembro. La aparicién de El fuego de la vida nos puso nue-
vamente en comunicacién, esta vez por su generosa invitacion a
publicar una resena, habiendo comentado a los colegas de esta red
de historiadores ambientales: “este libro de filosofia ambiental es
al mismo tiempo uno de historia ambiental, en el sentido de que la
crisis ambiental es decurrente de la historia de la metafisica”.

La sorpresa lleg6 el 3 de octubre de 2021 al recibir un mensaje de
Sandro diciéndome:
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Um amigo do Chile me convidou para participar de um livro home-
nagem a Boaventura de Sousa Santos, o qual aceitei em escrever um
capitulo. Ele me disse que ele estao organizando no Chile e Itdlia essas
coletdneas. Entao eu lhe disse que vocé merecia essa homenagem. Ele
ficou encantado e me pediu o seu contato, me convidando para ser um
organizador com ele. Assim, Juan Septlveda ird escreve-te meu amigo.

Espero que vocé concorde com o projeto.

Aténito por tan inesperada noticia le respondji, asi, en mayusculas:

;iCUANTO HONOR ME OFRECE LA GENEROSIDAD DE MI GRAN AMI-
GO SANDRO DUTRA!!! ;Concuerdo conmovido!

Ese mismo dia recibi un mensaje de Juan Guillermo Estay en el que
me decia:

Tenga usted un fraterno saludo, y a la vez, una gran admiracién de aca-
démicos e investigadores de ambos lados del Gran Charco. Gracias a
nuestro querido amigo Sandro Dutra vengo a solicitar a usted su auto-
rizacién para rendir un homenaje a su persona y su obra. Estos home-
najes se estan llevando a efecto con libros académicos formato papel
y donde este afio 2021 han aceptado y estdn en proceso de imprenta,
maquetacién y disefo, los de Carlo Ginzburg, Mel Ainscow, Anthony
Giddens, Horacio Capel, Boaventura de Sousa y Santos y Giacomo Riz-

zolatti. Para nosotros seria un honor que usted aceptara.
Habiendo aceptado este golpe de alegria insospechada, Juan Gui-
llermo y Sandro lanzaron la siguiente convocatoria a un grupo de
colegas:

We firmly believe that the tributes to people we consider academic and

scientific references must be made in life and that the new generations
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of academics, researchers, and students must know the living con-
temporary classics. In this sense, we consider that Enrique Leff is one
of those contemporary classics in the field of environmental science
and that he deserves our reverence. We think that to honor him, we
can organize a collection of texts containing reports of his influence
on our academic life, letting him know how much he contributed and
was important to the development of this area, to our research, to our
trajectory, finally to the production of knowledge. Thus, we are hono-
red to invite you to contribute a manuscript addressing one of the fo-
llowing aspects: a) his theoretical or methodological contributions and
influence; b) concepts developed by him and their influence on your
own academic works; ¢) texts containing personal testimonies about
his academic influence and heritage. The book is going to be published
by the Faculty of Education of the Catholic University of Temuco, Chi-

le, and the Fondazione Giovaninno Pinna, Italy.

Fue asi que, de golpe y sin previo aviso, asombrado y pasmado como
ante una operacion a corazon abierto, me sorprendio la vida con el
mayor regalo que pueda recibir una persona a quien la vida le ha
llevado a pensar la condicién de nuestro mundo, de la vida en el
planeta vivo que habitamos y de la propia existencia humana. Quie-
nes transitamos por el mundo de la academia y de la vida intelec-
tual, sabemos que la mayor meta a la que podemos aspirar es la de
ser reconocidos dentro de los sistemas de alicientes al pensamiento
creativo y a la productividad cientifica. La asignacién de premios y
reconocimientos pasa por los protocolos de evaluacién establecidos
por las instituciones que los otorgan, y ciertamente se reciben con
beneplacito y regocijo. Estamos acostumbrados a leer compendios
post mortem de las obras de grandes nombres de las ciencias y las
humanidades; en casos mas raros, se publican en vida de autores re-
levantes compendios de analisis criticos por parte de investigadores
interesados en el estudio de sus obras: estos constituyen sin duda
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manifestaciones de aprecio intelectual, pero no siempre estan atra-
vesadas por relaciones de amistad, salvo casos excepcionales, como
los testimonios de gratitud de Jacques Derrida a Emmanuel Levinas.

La ofrenda de Juan Guillermo y de Sandro constituia un gesto
insolito de generosidad intelectual y humana, sobre todo en el giro
que fue dando esta iniciativa hacia un texto celebratorio (Festschrift)
del compromiso de vida compartido con un grupo de personas de
una calidad humana excepcional. Desde los primeros intercambios
y conversaciones con Sandro —quien con su caracteristica pasion,
bonhomia, nobleza y carino condujo este proceso—, la idea de con-
vocar a colegas que quisieran contribuir con estudios criticos de la
obra del autor celebrado se fue inclinando al &nimo de invitar a un
grupo de amigas y amigos, de colegas y exalumnos con quienes he-
mos constituido a lo largo de la vida, mas alla de una comunidad
epistémica en el campo de la cuestiéon ambiental, una verdadera co-
munidad de vida; donde las relaciones propiamente académicas han
estado acompanadas, y quizad subordinadas, a nuestras afinidades
humanas y a nuestros vinculos de solidaridad en nuestro compro-
miso comun por la vida. Asi, convidamos a este festin a las autoras
y los autores de este Festschrift, quienes de manera inusitadamente
generosa han querido dejar impresos sus testimonios de nuestros
encuentros vitales a lo largo de la vida. Con estas amigas y amigos
no sélo hemos intercambiado ideas, ensenanzas, debates y textos;
congresos y publicaciones; no s6lo hemos establecido alianzas soli-
darias en el campo de la ecologia politica y de la educaciéon ambien-
tal; hemos igualmente compartido una buena mesa y buenos vinos,
alegrias y pasiones; también las tristezas y dolores de la vida.

A cada una y cada uno de ustedes quiero expresarles una vez
mas mi mas profundo agradecimiento por la generosidad, carino y
alegria con que respondieron a la convocatoria para compartir esta
celebracion. Como he afirmado a lo largo del proceso, reitero aqui
que este Festschrift va mas alla de un reconocimiento en vida a mi
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persona por parte de mis amigos de la vida; esto es una fiesta colec-
tiva, un reconocimiento y celebracién del compromiso epistemo-
l6gico, pedagdgico, social y politico que hemos compartido, el que
muchas veces condensamos en el orgullo de haber inseminado en el
mundo nuestro pensamiento ambiental latinoamericano.

Ciertamente, aqui no estan inscritos “todos los nombres”; no
estan presentes todas y todos con quienes hemos compartido este
compromiso vital por una gran transformacion civilizatoria, y no
solo por un cambio de paradigma. Echo de menos a aquellos con
quienes iniciamos la aventura hace 50 anos, entre ellos a Héctor
Sejenovich, Augusto Angel Maya, Rolando Garcia, Hebe Vessuri, Pa-
blo Gutman, Jorge Morello, Roberto Fernandez y Héctor Echechuri;
varios de ellos se nos han adelantado, pero han dejado inscrita su
huella indeleble en la construccién del pensamiento ambiental la-
tinoamericano. Entre ellos, nos han dejado prematuramente Daniel
Hogan, Héctor Alimonda y Carlos Walter Porto-Gongalves, amigo
entranable y complice de la vida, con quien compartimos textos en
coautoria, quien con el mayor celo cuidé la publicacién de varios
de mis libros en Brasil y que para fortuna mia alcanz6 a dejarnos el
testimonio de nuestra amistad. Extrano la presencia imprescindible
de Arturo Argueta, Leonardo Boff, José Maria Borrero, Julio Carri-
zosa, Gilberto Giménez, José Augusto Padua y Walter Pengue, que
por circunstancias vitales no pudieron participar. Y de manera muy
sentida, la de Juan Guillermo Estay, que nos dejara apenas luego de
haber encendido la llama de este proyecto, a quien a pesar de haber
estado en dos ocasiones en tiempos recientes en su Universidad de
Temuco, en Chile, no tuve la fortuna de conocer; pero a quien al-
cancé a transmitirle mi mas profundo agradecimiento en un ultimo
mensaje:

Sandro me esta comunicando el estado delicado de salud en el que te

encuentras. Desde estas tierras mexicanas, y desde el corazon, quiero
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enviarte mis mejores deseos para que tengas una pronta y total recu-
peracién. Quiero reiterarte mi agradecimiento infinito por tu incon-
mensurable generosidad académica, pero sobre todo humana, al haber
impulsado la produccién de este libro en reconocimiento a lo que la
vida me ha dado a pensar y escribir, y por haber congregado en torno
a este proyecto —una verdadera fiesta de la vida— a este grupo de ami-
g@s entranables que han acompafnado este compromiso con la vida a
lo largo de décadas, y entre los que me congratulo por contar con tu
amistad. Dicen que el Festschrift habra de culminar en un encuentro
en vivo de este grupo de amig@s, y que podria ser en Chile mismo. Alli
podré abrazarte para agradecer este regalo de la vida que has querido

darme, junto con Sandro.

Ante este triste acontecimiento, Sandro tomo la batuta y se convir-
ti6 en el gran maestro concertador de esta sinfonia. Imposible dejar
aqui mi testimonio de los intercambios afectivos que sostuvimos
durante la preparacion y entrega de los textos. Empero, la partida
de Juan Guillermo tuvo consecuencias para el proceso editorial de
esta obra colectiva. Con su fallecimiento, el proyecto editorial se
vio afectado al cerrarse su empresa familiar, Cuaderno de Sofia Edi-
torial, que junto con la Fondazione Giovaninno Pinna de Italia ha-
brian de publicar la obra.

Luego de un tiempo en espera de las condiciones que viabiliza-
ran el proceso editorial y la publicacion del libro, hubo de conver-
ger en el destino de esta publicacién la iniciativa del Instituto de
Investigaciones Sociales de la uNaM, mi “alma mater”, la voluntad
de publicar una serie de “libros conmemorativos” en los que se in-
cluian libros-homenaje sobre la vida y obra de sus investigadores.
Se abrieron asi las puertas del Instituto para acoger los textos del
Festschrift, haciendo posible la publicacion de esta obra colectiva,
celebratoria de la Pasion por pensar la vida.
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Si, la vida nos sorprende. Y en esta ocasion no tengo sino pala-
bras de profundo agradecimiento para Juan Guillermo Estay, quien
en una disposiciéon humana insélita decidiera publicar estos Fest-
schrift en vida de sus autores elegidos, y para Sandro Dutra, por ha-
ber sugerido mi nombre para ser receptor de este regalo de la vida,
por orquestar y mantener vivo el espiritu vital y solidario que animé
a este grupo de cémplices de la vida a lo largo del proceso. Asimis-
mo, agradezco a mi Instituto por haber acogido esta obra y por el
honor que con ello me confiere, y a mi viejo y querido amigo Eckart
Boege, por asumir la coordinacién de la obra en su fase final de pu-
blicaciéon. Sobre todo, doy gracias a la vida por haberme regalado
a estas entranables amigas y amigos, pléyade de estrellas que bri-
llan en el firmamento de mi vida, que con sus ldcidas reflexiones y
sensibles recuerdos han plasmado sus testimonios de los caminos y
los horizontes que con modestia y devocién nos han encontrado y
unido, dando sentido a nuestra existencia en este mundo donde la
vida esta amenazada de muerte, y para abrazarnos en la rexistencia
de la vida.
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Semblanzas



Silvana Bujan. Argentina, licenciada en Ciencias de la Comunica-
cién Social y ejerce desde hace mas de tres décadas el periodismo
cientifico y ambiental. Ha sido Premio Nacional de Periodismo en
Argentina en 2007, y ha obtenido tres veces el Premio Divulgacién
Cientifica de la Universidad de Buenos Aires. Ha sido Primer Premio
Latinoamericano y del Caribe del Agua CATHALAC-Unesco, posee
ocho Premios Martin Fierro de radio, el mayor galardon de medios
de comunicacién del pais. Lleva adelante desde 1998 Ecos y dirige
BIOS, una ONG de la Red Nacional de Accion Ecologista, GAIA y IPEN.
Es ecologista y participa, dirige o coordina organizaciones no gu-
bernamentales y redes tematicas. Es miembro de la Red Argentina
de Periodismo Cientifico y ha sido miembro del Comité Consultivo de
GAIA internacional.

Cristina Barros. Mexicana. Maestra en Letras por la UNAM. En 1989
se inicia en el estudio de los aspectos historicos y culturales de la
cocina mexicana. Ha publicado diversos libros y articulos de autoria
individual y en coautoria. Recibi6 la presea Miguel Othon de Mendi-
zabal en el ano 2000 por su contribucién a la conservacion, protec-
cién y difusion de nuestro patrimonio cultural (Conaculta/INAH). En
2018 fue nombrada Caballero, por decreto de la Orden Mundial de
la Academia Culinaria de Francia. Entre 2019 y 2021 tuvo a su cargo
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la curaduria del Cencalli (La Casa del Maiz y la cultura alimentaria),
espacio cultural que depende de la Secretaria de Cultura del gobier-
no mexicano. Es integrante de la Campana Nacional Sin Maiz no
hay Pais y de la Alianza Nacional para la Salud Alimentaria.

Aida Luz Lopez Gomez. Mexicana. Doctora en Sociologia por la Uni-
versitat Autdnoma de Barcelona. Profesora investigadora de tiempo
completo en el Programa de Maestria en Educacion Ambiental de la
Universidad Auténoma de la Ciudad de México (UACM). Co-coordi-
nadora del Grupo de Trabajo Ecologias Politicas del Sur Abya-Yala
del Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales (Clacso). Cola-
boradora del Atlas de Justicia Ambiental (EJAtlas). Integrante fun-
dadora del Grupo Intercolegial de Investigacion en Ecologia Politi-
ca (GIIEP-UACM). Integrante de la Red Mexicana de Estudios de los
Movimientos Sociales (REMEMS-Conahcyt). Fue investigadora visi-
tante en el Instituto de Ciencia y Tecnologia Ambientales (1CTA) de
la Universitat Autonoma de Barcelona, 2020-2021. Desde 2013, su
linea de investigacion han sido los conflictos socioambientales y los
movimientos de justicia ambiental.

Flor Mercedes Rodriguez Zornoza. Cubana/mexicana. Maestra en
Ciencias Econémicas con mencion en Economia Politica por la Uni-
versidad Estatal M. V. Lomondsov de Moscu, y especializacion en
Economia Politica por la Universidad de La Habana. Desde 2007 a la
fecha es profesora investigadora de tiempo completo en la Maestria
en Educacién Ambiental de la Universidad Auténoma de la Ciudad de
México (UACM), e integrante fundadora del Grupo Intercolegial de In-
vestigacion en Ecologia Politica de la uAcM, en donde desarrolla las
lineas de investigacién sobre educaciéon ambiental critica. Estudio
de los movimientos socioambientales urbanos desde el marco tedri-
co de la ecologia politica. Integrante de la Red Mexicana de Estudio
de los Movimientos Sociales (RED) y Grupo de Trabajo.
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Maria Novo. Espanola. Escritora, poeta y conferenciante. Catedra-
tica de universidad. Presidenta honoraria de la Catedra Unesco de
Educacién Ambiental y Desarrollo Sostenible de la UNED. Directora
del Proyecto EcoArte. Ha trabajado como consultora de la Unesco en
materia de medio ambiente, educaciéon ambiental y desarrollo sos-
tenible. Es miembro de la Junta Directiva del Capitulo Espanol del
Club de Roma y de la Asociacion de Escritores por la Tierra. Premio
Internacional N"aitum por su trabajo en la integracion ciencia/arte/
medio ambiente. Asesora especial de la Earth Charter International.
Asesora de la Fundacién Cultura de Paz. Presidenta de la Asociacion
Slow People. Ha publicado 23 libros y numerosos articulos en los
campos del ensayo cientifico, la narrativa y la poesia.

Rosa Maria Romero Cuevas. Mexicana. Psicologa. Companera de
vida y de lucha de Razo Horta de 1976 a 2023. Especialista en edu-
cacién ambiental por la Universidad Federal de Mato Grosso, Brasil.
Maestra y doctora en Educacién por el Centro Universitario Tijuana.
Educadoraambiental desde 1984 en el Instituto Politécnico Nacional,
del Proyecto Interdisciplinario de Medio Ambiente y Desarrollo In-
tegrado. Profesora de la Universidad Nacional Auténoma de México
y de la Universidad Autbnoma Metropolitana. Diseno y fundé la
Maestria en Educaciéon Ambiental en la Universidad Pedagdgica Na-
cional, en la Universidad Auténoma de la Ciudad de México y en la
Universidad Intercultural Indigena de Michoacan. Docente del doc-
torado del Instituto McLaren de Pedagogia Critica de Ensenada B. C.
Conferencista nacional e internacional y autora de libros y articulos
en materia de educacion, educacion ambiental, en revistas y libros
nacionales e internacionales.

Eloisa Tréllez Solis. Nacida en Barcelona, con nacionalidad perua-

na-colombiana,reside en Peru.Esfisica,con maestria en Ciencias, es-
pecializacion en Técnicas de Investigacion Social, diploma de Estu-
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dios Avanzados DEA en Educaciéon Ambiental. Ha realizado investi-
gaciones, sistematizaciones y actividades practicas sobre educacion
ambiental integral e interdisciplinaria, prospectiva y ambiente, gé-
nero, participaciéon comunitaria, gestion de conflictos ambientales,
interculturalidad, interpretacion del patrimonio natural y cultural y
recuperacion y valoracién de saberes ancestrales. Profesora de va-
rios postgrados, consultora de organismos internacionales y autora
de varios libros y articulos.

Maria Alessandra Woolson. Argentina. Profesora de la Universi-
dad de Vermont, Estados Unidos, en dos facultades: Honors College
y la School of World Languages and Cultures; afiliada al Instituto
GUND de estudios de postgrado para el medio ambiente de la misma
institucion. Licenciada en Biologia, con formaciéon en entomolo-
gia molecular, magister en Lengua Espanola y doctora en Litera-
tura Hispanica especializada en ecocritica, con subespecializacion
en geografia humana. Ha cultivado una visién amplia, transdisci-
plinaria e interconectada de las humanidades ambientales, con
publicaciones y trabajo editorial en ecocritica, ecopedagogia y la
produccion ecocultural latinoamericana. Ha dictado seminarios y
conferencias de sustentabilidad a nivel internacional desde 2008,
y concentro su investigacion y trabajo de campo en el Pacifico sur
desde 2012.

Ana Patricia Noguera de Echeverri. Colombiana. Licenciada en Fi-
losofia y Humanidades, magister en Filosofia (Universidad Nacional
de Colombia) y doctora en Filosofia de la Educacion (Universidad
Estadual de Campinas, Brasil). Posdoctorado en Estéticas Ambien-
tales Urbanas (con Manuel Delgado de la Universidad de Barcelona).
Profesora titular y emérita de la Universidad Nacional de Colom-
bia, sede Manizales. Investigadora emérita vitalicia de Minciencias.
Coordinadora del Grupo de Investigaciéon en Pensamiento Ambien-
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tal (Minciencias “A”), de la Red Latinoamericana de Pensamiento
Ambiental y del Centro de Pensamiento Ambiental “Augusto An-
gel-Maya”, del cual es directora. Autora de numerosos libros y ar-
ticulos sobre pensamiento ambiental y educacion sur. Proponente
y co-creadora del Doctorado en Estudios Ambientales del cual es
coordinadora académica. Profesora invitada a universidades de Es-
tados Unidos, México, Argentina, Brasil, Espana y Colombia.

Omar Felipe Giraldo. Colombiano. Profesor asociado de la Escuela
Nacional de Estudios Superiores (ENES) Mérida, Universidad Nacio-
nal Auténoma de México (UNAM). Es doctor en Ciencias Agrarias por
la Universidad Autébnoma de Chapingo. Realiz6 un posdoctorado con
Enrique Leff en el Instituto de Investigaciones Sociales de la uNAM.
Entre 2014 y 2021 fue investigador Conacyt adscrito a El Colegio de la
Frontera Sur. En 2021 fue Premio de Investigacién en Ciencias Socia-
les por la Academia Mexicana de Ciencias. Profesor de posgrado en
la Universidad Nacional de Costa Rica y en la Universidad Nacional
de Cérdoba, y profesor invitado en la Universidad Nacional de Co-
lombia y en la Universidad Nacional de Jujuy. Sistema Nacional de
Investigadores (SNI) en el nivel 2. Es autor de los libros Retorno al
humus, Multitudes agroecologicas, Conflictos entre mundos, Afectivi-
dad ambiental, Ecologia politica de la agricultura y Utopias en la era
de la supervivencia.

Maria Luisa Eschenhagen. Colombiana. Posdoctorado en la Uni-
versidad Federal Fluminense de Brasil con el doctor Carlos Walter
Porto-Goncalvez. Doctorado en Estudios Latinoamericanos en la
Universidad Nacional Autéonoma de México con el doctor Enrique
Leff. Maestria en Analisis de Problemas Politicos, Econdmicos e
Internacionales Contemporaneos, en la Universidad Externado de
Colombia. Licenciada en Pedagogia, en Alemania. Ha sido profesora
investigadora en la Universidad Externado de Colombia, Universi-
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dad Central, Universidad Pontificia Bolivariana en Colombia y pro-
fesora invitada en Chile, México y Alemania. Investigadora con én-
fasis en educacién ambiental superior y pensamiento ambiental, asi
como en historia critica del desarrollo y alternativas al desarrollo,
con una serie de libros y articulos sobre esos temas. Cofundadora
del Colectivo de Investigadores en Educacién Ambiental Superior
de América Latina y el Caribe (EArte-ALyC).

Claudio Lowy. Argentino. Vicepresidente de la ONG ambientalista
Bios Argentina, donde coordina el Nodo Tandil. Integra varios co-
lectivos ambientalistas. Trabaja, activa y milita en su vida personal,
comunitaria, académica e institucional a favor de un paradigma ci-
vilizatorio solidario, social, ambiental y econémicamente susten-
table y por la preservacion de la reproducciéon de las condiciones
de sustentabilidad de la vida. Participa como actor de reclamos so-
cioambientales administrativos y judiciales, locales, provinciales y
federales. Obtuvo el titulo de ingeniero forestal (Universidad de La
Plata, Argentina), master en Desarrollo Humano Sostenible (Cate-
dra Unesco, Universidad de Girona), y doctor en Ciencias Sociales
(Universidad de Buenos Aires), en cuya tesis contd con la direccion
del doctor Enrique Leff.

Carlos Galano. Argentino. Profesor de Historia y Geografia en la
Universidad Nacional de Rosario, Argentina, donde ha dictado el
Seminario Pensamiento Ambiental Latinoamericano en la Facultad
de Ciencias Politicas, y en la Maestria de Comunicacion Estratégica,
la materia de Epistemologia Ambiental, impartida también en la cé-
tedra de Salud Socioambiental en la Facultad de Ciencias Médicas.
Cursos a nivel de maestria en la Universidad Mayor de San Andrés,
Bolivia y en la uacM de México. Fue director del primer posgrado de
Educacion Ambiental para el Desarrollo Sustentable de Argentina,
en un convenio entre la Central de Trabajadores de la Educacién de
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la Republica Argentina (CTERA) y la Universidad Nacional de Coma-
hue, dictado en cinco regiones del pais. Coordinador de Educacién
Ambiental de CTERA. Organizador de los Congresos Nacionales de
Educacion Ambiental en Argentina y representante universitario
del Centro de Saberes y Cuidados Socioambientales de la Cuenca
del Plata. Es coautor del Manifiesto por la Vida, Etica para la Susten-
tabilidad y participa del proyecto Pensamiento Ambiental Latinoa-
mericano, concebido y liderado por el gran pensador Enrique Leff.

Antonio Elizalde. Chileno. Licenciado en Sociologia por la Univer-
sidad Catdlica de Chile, DEA de la Universidad de Valencia. Rector
emérito de la Universidad Bolivariana de Chile. Presidente del di-
rectorio de la Fundacion Sociedades Sustentables (Chile Sustenta-
ble). Presidente de la Fundacion Manfred Max-Neef e integrante del
directorio del Canelo de Nos y del Tribunal Internacional de Dere-
chos de la Naturaleza. Director fundador de las revistas Polis y Sus-
tentabilidades. Autor, coautor y editor de varios libros, entre ellos
Desarrollo humano, Etica para la sustentabilidad, Utopia y cordura,
Navegar en la incertidumbre, Desarrollo a escala humana, Las nuevas
utopias de la diversidad. Profesor invitado en diversos programas de
postgrado de universidades de América Latina y Espana.

Dimas Floriani. Brasileno. Doctorado en Sociologia (Universidad
Catolica de Lovaina, Bélgica, 1991) y posdoctorado (El Colegio de
México-PNUMA, 2002). Profesor titular y senior en los programas
de posgrado (Coordenacao Programa de Pos-graduagao em Sociolo-
gia) y PPGMADE Meio Ambiente e Desenvolvimento (UFPR). Beca de
productividad en investigacién en Epistemologia y Sociologia Am-
biental (CNPq). Director de mas de 30 tesis doctorales y una decena
de tesis de maestria. Profesor invitado en el CEDER-Universidad de
los Lagos, Chile. Coordinador académico de Casa Latinoamerica-
na (casLA) en Curitiba. Decenas de publicaciones sobre teoria so-
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cioambiental, conflictos, democracia y medio ambiente en América
Latina.

Arturo Escobar. Colombiano. Profesor emérito de Antropologia,
Universidad de Carolina del Norte. Doctorado en Ciencias Ambien-
tales, Universidad del Valle, Cali. Investigador-activista de Cali, Co-
lombia, interesado en las luchas territoriales contra el extractivismo,
las transiciones pospatriarcales, posdesarrollistas y poscapitalistas
y el diseno ontolégico. Durante los dltimos treinta anos ha colabo-
rado con organizaciones y movimientos sociales afrocolombianos,
ambientalistas, y feministas. Fue profesor de Antropologia por la
Universidad de Carolina del Norte en Chapel Hill hasta 2018 y ac-
tualmente estd vinculado con el doctorado en Ciencias Ambientales
(Universidad del Valle, Cali). Su libro mas conocido es La invencion
del desarrollo (1996, 2012). Sus libros mas recientes son Autonomia y
diseno: la realizacion de lo comunal (2016), Otro posible es posible: ca-
minando hacia las transiciones desde Abya Yala/Afro/Latino-América
(2018) y La relacionalidad: una politica emergente de la vida mds alld
del humano (2024, con Michal Osterweil y Kriti Shama).

Enrique Aliste. Chileno. Doctor en Geografia y Estudios del De-
sarrollo por la EHESS de Paris, Francia. Profesor titular del Depar-
tamento de Geografia de la Universidad de Chile. Trabaja en geo-
grafia social y cultural, centrdndose en temas socioambientales y
de sostenibilidad en el contexto latinoamericano. En 2018 recibi6
el Premio Nacional de Geografia de la Sociedad Chilena de Cien-
cias Geograficas y en 2023 fue distinguido por la American Geo-
graphical Society con el Wrigley-Fairchild Prize. Investigador en
el Montpellier Advanced Knowledge Institute on Transitions de la
Universidad de Montpellier (2023-2024). En 2016 ocupé la Catedra
Pablo Neruda del Instituto de Altos Estudios de América Latina de
la Universidad Sorbonne-Nouvelle. Ha sido profesor visitante en la
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Universidad Panthéon-Sorbonne, Universidad de Poitiers, Univer-
sidad de Caldas y Universidad de Helsinki.

Carlos Walter Porto-Gongalves. Brasileno (1949-2023). Gedgrafo
de la Universidad Federal de Rio de Janeiro (1972), donde obtuvo
la maestria (1985) y el doctorado (1998). Fue profesor titular de la
Universidad Federal Fluminense (1987-2019). Al jubilarse continud
en el Programa de P6s-graduacao em Geografia. Su vida académica
estuvo radicalmente vinculada a su actividad politica en favor de los
pueblos y comunidades de Brasil y Abya Yala. En los anos ochenta
colaboré con Convergéncia Socialista, corriente politica del Partido
de los Trabajadores. Fue companero de lucha del lider seringuei-
ro Chico Mendes en Xapuri, y fundé las Reservas Extractivistas en
el estado de Acre, que se expandieron en la Amazonia y Cerrados
de Brasil, proceso que registrara en su tesis doctoral, publicada en
Geo-grafias: movimientos sociales, nuevas territorialidades y susten-
tabilidad. Recibi6 el Premio Chico Mendes en 2004 y el Premio Casa
de las Américas en 2008 por su libro A globalizagdo da natureza e a
natureza da globalizagdo.

Lucia Helena de Oliveira Cunha. Brasilena. Antropéloga, com
mestrado em Antropologia pelo Programa de Estudos Pos-gra-
duados em Ciéncias Sociais da Pontificia Universidade Catdlica de
Sao Paulo. Doutorado em Meio Ambiente e Desenvolvimento pelo
Programa de Pés-graduacao Interdisciplinar em Meio Ambiente e
Desenvolvimento/PPGMADE da Universidade Federal do Parana. E
professora de Antropologia Ambiental na Universidade Federal da
Paraiba e colaboradora do PPGMADE, como professora e pesquisa-
dora. E também editora de dossiés temdticos e edi¢oes especiais da
revista Desenvolvimento e Meio Ambiente publicada pela UFPR. Le-
cionou em vérias universidades brasileiras e no exterior. Tem vérias
producdes antropolégicas na interface cultura e natureza, em que
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se destacam, recentemente, os temas Povos e Conhecimentos Tra-
dicionais e Didlogos de saberes. Elaborou o livro: Sociedades tra-
dicionais costeiras: desordens destruidoras e desordens criadoras (no
prelo).

Eckart Boege. Mexicano. Doctor en Etnologia por la Universidad
de Ziirich. Profesor investigador emérito del Instituto Nacional de
Antropologia e Historia (INAH), ahora jubilado. Maestro en Antro-
pologia Social por la Escuela Nacional de Antropologia e Historia
(ENAH). Programa de Estudios Avanzados en Desarrollo Sustentable
y Medio Ambiente (Lead-México)-El Colegio de México, A.C. Coor-
dinador de la Division de Estudios Superiores de la ENAH. Coor-
dinador del Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en
Antropologia Social del Golfo. Miembro de la Red del Patrimonio
Biocultural de México. Integrante de la Campana Nacional Sin Maiz
no hay Pais en defensa de la agrobiodiversidad nativa. Interés co-
laborativo en las organizaciones indigenas, campesinas y el medio
ambiente; patrimonio biocultural y politicas ptiblicas en comunida-
des indigenas. Publicaciones relacionadas con etnia, clases sociales,
cultura y nacion, el patrimonio biocultural de los pueblos indigenas,
ordenamientos ecolégicos y sociales del territorio, derechos indige-
nas, territorios , las otras ontologias, etnoecologias, conservacion,
uso de la biodiversidad y planes de vida.

Diana Luque Agraz. Mexicana. Doctora en Ciencias Politicas y So-
ciales. Centro de Investigacion en Alimentacion y Desarrollo A. C.
de Hermosillo, Sonora, México. Investigadora titular en la Coor-
dinacién de Desarrollo Regional. Especialidad: Ecologia politica y
gestion intercultural del desarrollo. Sistema Nacional de Investiga-
dores nivel 1. Sus investigaciones se enfocan en el campo de la eco-
logia politica y en el diseno de metodologias participativas inter-
culturales e interdisciplinarias. Sistematizacién del conocimiento
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tradicional en los temas de la cosmologia y ontologia de la relacion
sociedad/naturaleza a través del didlogo de saberes en el marco de
los derechos de los pueblos indigenas. Promocién de actividades
productivas bioculturales. También ha colaborado en investiga-
ciones sobre desastres de la mineria a cielo abierto. Ha coordinado
grupos de investigacion intercultural a nivel regional y nacional. Es
asesora del Consejo de Ancianos de la Nacién Comcaac y de The
United Nations Intergovernmental Science Policy Platform on Bio-
diversity and Ecosystem Services-Indigenous and Local Knowledge
Task Force.
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miento antiglobalizacion y el antiminero. Graduado en Economia
Industrial (Diplom-Betriebswirt), especialidad en Comercio Exte-
rior y Mercadeo. Diplomado en Economia (Diplom-Volkswirt), es-
pecialidad en Economia Energética por la Universidad de Colonia,
Alemania. Uno de los fundadores del partido indigenista Pachakutik
en 1995. Fue elegido asambleista nacional en 2007, por el partido de
gobierno, Movimiento PAIS y fue ministro de Energia y Minas. Al ser
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Asamblea Nacional Constituyente. Candidato a la presidencia de
Ecuador en las elecciones de 2013 por la Unidad Plurinacional de las
Izquierdas. Es miembro de la Asamblea de Jueces del Tribunal Inter-
nacional de Derechos de la Naturaleza. Ha dictado conferencias en
varios paises, explicando la Constitucién de Ecuador que defiende
los derechos de la naturaleza.
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sidade Federal da Paraiba. Professora em Cooperacao Técnica na
Universidade Federal de Santa Catarina. P6s-Doutora em Direito
pela UFSC, com estagio Pés-Doutoral na Universidade Auténoma
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do México, Instituto de Investigaciones Sociales. Fundadora da Teo-
ria Escuela de Derecho com el pensamiento de Enrique Leff. Criou
e lidera o Grupo de Pesquisa CNPq Saberes ambientais e culturais,
direitos e impactos, homenagem a Enrique Leff, além de projetos
como o de Extensao sob o tema Direito e desenvolvimento susten-
tdvel no semidrido: formulagao da documentacao de cidadania para
a Caatinga”, oportunidade em que também participou do Comité
Estadual para Formulacao da Carta de Cidadania para o Semiarido,
representando a UFPB. Realizou a pesquisa doutorado-sanduiche
na La Sapienza, Universita di Roma, com importante levantamento
de campo junto as organizacoes ndo governamentais e institutos
que se ocupavam do tema, destacando o Greenpeace; Instituto de
Hidrobiologia de Roma, WWW Italia, Legaambiente, dentre outros.
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néutico-fenomenoldgico forjado en sus anos de doctorado en la
Universidad de Louvain (1989), se ha dedicado a profundizar las
vetas del pensamiento popular y mapuche y el pensar critico lati-
noamericano, sobre todo en su vertiente intercultural/decolonial.
Se ha desempenado en varias universidades chilenas y ha sido pro-
fesor invitado en universidades latinoamericanas y europeas, en
que ha dictado seminarios especializados sobre sus areas de inte-
rés. Ha sido investigador responsable de varios proyectos filosoficos
del Conicyt-ANID (Chile). Entre sus principales libros se encuentran
Lo sagrado y lo humano (1996) y Etica intercultural (2003), ambos
reeditados y traducidos al portugués por Jovino Pizzi. Ha sido tam-
bién editor de varios libros colectivos: Pensamiento critico latinoa-
mericano, Estudios interculturales, Hermenéutica y sujetos histdricos,
Sociedad y mundo de la vida, entre otros. En la actualidad es profe-
sor titular de la Universidad Catdlica de Temuco y es el director del
Doctorado de Estudios Interculturales de la UCT (Chile).

558 SEMBLANZAS



Juan Guillermo Mansilla Septulveda. Chileno. Profesor de Estado
en Historia, Geografia y Educacion Civica (Universidad de La Fron-
tera, Chile). Magister en Desarrollo Regional y Local (Universidad
Academia de Humanismo Cristiano, Chile). Doctor en Filosofia y
Letras (Universidad Pontificia de Salamanca, Espana). Profesor aso-
ciado del Departamento de Interculturalidad y Educacion Intercul-
tural, Universidad Catélica de Temuco, Chile. Vicepresidente de la
Sociedad de Historia de la Educacién Latinoamericana. Miembro
del Grupo de Investigacion Historia y Prospectiva de la Universidad
Latinoamericana, Universidad Pedagdgica y Tecnologica de Colom-
bia. Miembro del Grupo Integracién Histoérico, Cultural, Desarrollo
y Derechos Humanos en América Latina, Universidad Pablo de Ola-
vide, Sevilla, Espana. Investigador asociado del Centro Internacio-
nal Cabo de Hornos, Puerto Williams, Chile.

José Luis Grosso. Argentino. Director del Centro Internacional de
Investigacion PIRKA-Politicas, Culturas y Artes de Hacer. Profesor
titular del Departamento de Filosofia, Universidad Nacional de Ca-
tamarca, Argentina. Investigador Categoria I del Sistema Nacional
de Investigacion. Investigador del Instituto de Estudos de Litera-
tura e Tradicao- Patriménio, Artes, Culturas-1ELT, Equipa Humani-
dades Ambientais, Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas, Uni-
versidade Nova de Lisboa, Portugal. Investigador del Grupo/Red/
Centro Internacional de Pensamiento Ambiental Augusto Angel
Maya, Universidad Nacional de Colombia, Manizales, Colombia. In-
vestigador de la Red de Epistemologia del Pensamiento Andino para
un Conocimiento Propio-EpA, Universidad Central del Ecuador,
Quito, Ecuador. Investigador de la Red de Encuentros Inter-Ances-
trales-Saberes, Haceres y Espiritualidades, Universidad Auténoma
Benito Juarez de Oaxaca y Centro Internacional de Investigacion
PIRKA. Investigador de cOrPUS-International Group for the Cultural
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Studies of Body, integrante del Consejo Cientifico Fundacion Ciu-
dad Abierta, Cali, Colombia.

Enrique Israel Ruiz Albarran. Mexicano. Psicoanalista y antropé-
logo. Doctorado en Ciencias Agrarias por la Universidad Auténoma
Chapingo. Antropdlogo por la Escuela Nacional de Antropologia e
Historia. Maestro en Sociologia Rural (UACh); también cuenta con
una maestria y una especialidad en Psicoandlisis por Dimension
Psicoanalitica. Estancia posdoctoral en el Instituto de Investiga-
ciones Sociales (UNAM) en coordinacion del doctor Enrique Leff.
Actualmente es profesor de la Universidad Auténoma del Estado
de México, Unidad Chimalhuacan. Pertenece al Sistema Nacional de
Investigadores. Cuenta con publicaciones nacionales e internacio-
nales. Lineas de investigacion: estudios de la subjetividad en el ho-
rizonte de la ecologia politica y ecologia politica y psicoandlisis.

Francisco Jiménez Bautista. Espanol. Doctor en Humanidades por
la Universidad de Almeria, Espana. Profesor titular de Antropologia
Social. Fundador e investigador del Instituto de la Paz y los Con-
flictos y secretario del Doctorado de Ciencias Sociales de la Univer-
sidad de Granada, Espana. Sus lineas de investigacion son: teoria
e historia de la paz y los conflictos; antropologia ecoldgica, urba-
na y vulnerabilidad, conflictos culturales, migraciones y racismo.
Creador de los conceptos paz neutra y violencia hibrida. Entre sus
multiples articulos y libros destacan Juventud y racismo (1997), Las
gentes del drea metropolitana de Granada. Relaciones, percepciones y
conflicto (2004), Hablemos de paz (2007), entre otros.

Pedro R. Jacobi. Brasileno. Graduado em Economia e Ciéncias
Sociais pela usp. Mestre em Planejamento Urbano pela Graduate
School of Design, Harvard University. Doutorado em Sociologia pela
Universidade de Sao Paulo. Atualmente professor titular sénior do
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Instituto de Energia e Ambiente da usp. Coordenador do Grupo de
Pesquisas de Governanca Ambiental-GovAmb do Instituto de Ener-
gia e Ambiente. Coordenador de Grupo de Estudos —Meio Ambien-
te e Sociedade— do Instituto de Estudos Avangados-IEA-Univer-
sidade de Sao Paulo. Membro fundador e atualmente na Diretoria
da Associacao Nacional de Pés Graduagao e Pesquisa e, Ambiente
e Sociedade-aNppAs. Editor da revista Ambiente e Sociedade. Presi-
dente do Conselho America do Sul do ICLEI-Governos Locais pela
Sustentabilidade,

Edson Grandisoli. Brasileno. Bidlogo, ecologista. Doctor en Educa-
cién para la Sostenibilidad por la Universidad de Sao Paulo y pos-
doctor por el Instituto de Estudios Avanzados de la usp. Docente de
educacion basica desde hace 25 anos, autor de materiales didacticos
y educativos sobre medio ambiente, salud y sostenibilidad. Actual-
mente se desempena como consultor, conferenciante y director de
Reconectta y del Movimento Escolas pelo Clima, ademaés de ser sub-
director de la revista Ambiente & Sociedade.

Gabriel Machado Araujo. Brasileno. Licenciado en Ciencias y Hu-
manidades, Planificacién Territorial y Filosofia por la Universidad
Federal del ABcC. Actualmente investigador TT3 de la Fundacao de
Amparo a Pesquisa do Estado de Sao Paulo en el proyecto Impac-
to da Covid-19 no modo de vida, mobilidade e acessibilidade dos
grupos marginalizados (1coLma), Trans-Atlantic Platform for the
Social Sciences and Humanities. Investigador de la Universidad de
San Pablo. Tiene experiencia en el area de planificaciéon urbana y
regional, principalmente en los siguientes temas: macrometrépolis
de Sao Paulo, planificacion territorial, planificacién urbana y regio-
nal, servicios pablicos y filosofia de la educacion.
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Enrique Leff. Es un socidlogo y fildsofo, cientifico social y huma-
nista pionero y uno de los principales autores de la teoria y la praxis
del ambientalismo critico en México, América Latina y a nivel inter-
nacional. Doctorado en Economia del Desarrollo, Université Paris
I-Sorbonne, Paris, Francia (1975) y doctor en Filosofia de la Ciencia
por la UNAM (2017). Es investigador titular del Instituto de Investi-
gaciones Sociales y profesor de la Division de Posgrado de la Facul-
tad de Ciencias Politicas y Sociales de la uNaMm. Fue coordinador de
la Red de Formacién Ambiental para América Latina y el Caribe del
Programa de las Naciones Unidas para el Medio Ambiente (1986-
2008) y coordinador de la Oficina del PNUMA en México (2007-2008).
Investigador emérito del Sistema Nacional de Investigadores de
México y de la UNAM. Recibié el Premio Nacional a la Investiga-
cién Socio-Humanistica, Universidad Auténoma de San Luis Potosi,
México, en 2015; el doctorado honoris causa, Universidad Auténoma
del Estado de México, 2016, y el Premio Universidad Nacional en
Investigacion en Ciencias Sociales, UNAM, México, 2016.
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