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«ESTO DICE EL ESPIRITU A
LAS IGLESIAS DE AMERICA
LATINA»:

Una lectura teolégica de la
Il Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano'

Juan Alberto CASAS RAMIREZ,

1. Introduccion

En su obra Plezas para un retrato, que compila diversos testimonios
biogréficos sobre monsenor Oscar Romero, Maria Lopez Vigil plasma las
palabras del padre Juan Macho sobre Romero antes de su «conversién»:

«El vivia en pie de sospecha, no arrancaba. Desde un comienzo,
cada vez que yo o que cualquiera le mencionaba Medellin, el
hombre se ponia nervioso y de qué manera le agarraba un tic. Le
empezaba a temblar el labio aqui en la comisura y va de movérsele

' Articulo de reflexién que desarrolla la ponencia presentada por el autor en el VI Foro interno de profesores

de la Facultad de Teologfa de la Pontificia Universidad Javeriana el 16 de enero de 2018.
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y de movérsele y no lo controlaba. Escuchar Medellin y comenzarle aquel
temblido (sic) era una sola cosa»”.

4Como explicar aquella reaccién adversa de un obispo ante este evento eclesial en
el que él mismo participé en su preparacion como secretario -en aquel entonces-
de la Gonferencia Episcopal del Salvador®? 4Qué tenia Medellin para suscitar
este tipo de oposicion o recelo? ZAcaso Medellin difundia perspectivas alejadas
de la tradicion eclesial y teologica y por ello levantaba sospechas? No obstante,
4Qué hizo que después un obispo como aquel se convirtiera méds tarde en uno
de los mayores defensores de las opciones asumidas en Medellin?

El presente escrito no pretende abordar la trayectoria biografica del obispo
maértir del Salvador, tampoco su giro vital. que bien podria entenderse como
una auténtica conversion. Recurre enunciativamente a este testimonio vital sobre
su vida como un pretexto para aproximarse a este evento eclesial de Medellin
como un suceso histérico que marca, como en Romero, un antes y un después
del caminar eclesial latinoamericano. Se busca, asi. explicitar el trasfondo
teologico de Medellin y su posterior acogida, para plantear los desafios de una
apropiada recepcion de este acontecimiento eclesial en cercania al giro existencial
de comprensién que pudo haber seguido Romero.

2. Los antecedentes v el significado de Medellin
para la tradiciéon eclesial latinoamericana

Para Rosales.

el Documento de Medellin representa para la Iglesia catdlica del continente
un tremendo logro colectivo en un afo prenado de ilusiones como fue
1968 a nivel mundial, pues los obispos elaboraron conjuntamente una
suerte de testamento donde entregaron toda su tradicion y trayectoria
como comunidad de fe a las generaciones futuras con mucha generosidad
y lucidez?.

Ast mismo, autores como Comblin han llegado a afirmar que «La Iglesia
latinoamericana nacié en Medellin. Pues antes era sélo un apéndice de la Iglesia
europea»”. Incluso Clédovis Boff ha sefialado que,

Maria Lopez Vigil. Monserior Romero. Plezas para un retrato (San Salvador: UCA. editores, 2011). 37.

Sin ser uno de los obispos asistentes a la Conferencia misma. Al respecto. ver Ibid.. 10.

Radl Rosales. «l.os documentos de Medellin. Andlisis literario de un texto teoldgico-proféticor Fineulum 270
(enero-marzo de 2018): 63-75., 64.

Jos¢ Comblin. La profecia en la lglesia (Madrid: PPC. 2012), 187.




El mayor fruto de la Asamblea [sic] de Medellin fue haber dado a luz a
la Iglesia latinoamericana en cuanto latinoamericana. L.os Documentos
de Medellin representan el «acto de fundacién» de la Iglesia de América
Latina a partir y en funcién de sus pueblos y de sus culturas (...). Esos
textos constituyen la «Carta magna» de la Iglesia del Continente®.

Y con Medellin no s6lo naci6 un modo de ser Iglesia, sino también un modo de
hacer teologia. Al respecto, Scannone sefiala que «precisamente en el tiempo
inmediatamente anterior a Medellin y -al calor de Medellin- sobre todo en el
inmediato pos-Medellin, es cuando surge la teologfa de la liberacién»”. De acuerdo
con Azcuy, «esto llevé a un proceso reflexivo creativo que implicé afrontar la
aparicién de lo politico en la teologia y exigié el paso desde una teologfa del
desarrollo, deudora de Lebret, a una nueva orientacion teologica, latinoamericana
y de la liberacién»®. Paradgjicamente, su carta de presentacién a partir de la
asamblea episcopal y su fidelidad a las opciones coneihares, permiten anotar, con
Lohfink, que «nunca ha existido una orientacion teoldgica que se base tanto en
formulaciones de la jerarquia eclesial como la teologfa de la liberacién»’, pero
que, como ninguna otra perspectiva teolgica posconciliar haya sido tan puesta
en entredicho por la misma jerarquia eclesial.

Ciertamente, en las coyunturas histéricas y sociales, asi como en las ciencias
naturales, no existe la generacion esponténea. Por ello resulta esencial comprender
que Medellin es fruto de la confluencia de una serie de factores socio-culturales
y eclesiales que terminaron por configurarlo™. En efecto, a Medellin, no solo la
precede el Concilio Plenario Latinoamericano desarrollado en Roma entre el
28 de mayo y el 9 de julio de 1899, la 1* Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano, reumda en Rio de Janeiro entre el 25 de julio y el 4 de agosto
de 1955 (que abord6 como problema central la escasez de sacerdotes y que
pasé a la historia porque en ella se cred el CELAM)". Ademés de las reuniones

Clodovis Boff. «La originalidad histérica de Medelline. Revista electronica latinoamericana de teologia 203.
Juan Carlos Scannone, «La teologia de la liberacién: caracterizacién, corrientes y etapas», 23. En esta misma
linea, Parra sostiene que «lLa teologia latinoamericana ha reconocido siempre que ella nacié en Medellin.
Tal vez llegé a Medellin la primera corriente propiamente de teologia latinoamericana y alli fragué» (Alberto
Parra, «Incidencia de Medellin 68 en el quehacer teolégico hoy, especialmente en América Latina», Theologica
Xaveriana 90 (1988): 68). En efecto, aunque ya existfan movimientos y manifestaciones desde las bases que le
precedieron, Medellin es la primera v mejor expresién de aquello que Clodovis Boff llamaria el «plano pastoral
de elaboracion de la teologia de la liberacion». Al respecto, ver Cladovis Boff, «lEpistemologia y método de la
Teologfa de la liberacion», en Mysterium Liberationis: Conceptos fundamentales de la Teologia de la Liberacion.,
dirigido por Ignacio Ellacurfa y Jon Sobrino (Madrid: "Trotta, 1990). 92-93.

Virginia Azcuy, «El discernimiento teol6gico-pastoral de los signos de los iempos en Medellins, Revista Teologia
107 (2012): 140:

Norbert Lohfink, «Biblia y opcién por los pobres». Selecciones de teologia 104 (1987): 1

En el mismo sentido causal, Codina considera que «las lineas pastorales del papa Francisco no se entienden al
margen del proceso iniciado en Medellin. Pero Medellin tampoco se comprende sin el Vaticano [1». (Victor Codina,
«Medellin en su contexto eclesial», 1).

Carlos Schickendantz, «Unico ejemplo de una recepeion continental del Vaticano [, Revista Teologia 108 (2012): 31.

Septiembre 2015

Julio -

Vinewlum |

Jueae Alberto CASAS RAOVIREZ




Julio - Septiembre 2018

(272

Vinculum

ITE 4 1.AS

)
1

<ESTO DICE EL ESPI

30

JGLESIS DE AMERICULATIN .

e |

preparatorias del Episcopado™ y de diversos grupos de religiosos y laicos',
el evento central que la antecede es precisamente el Concilio Vaticano II. De
hecho, los objetivos de Medellin fueron «a) una revision de las conclusiones
de la Conferencia de Rio y, b) la actualizacién de la aplicacién a la América
Latina de las Constituciones del Vaticano I1»', lo que se plasmé en el mismo
titulo de la Conferencia: «l.a Iglesia en la actual transformacion de América
Latina a la luz del Coneilio» . De esta manera, «se quiso hacer precisamente
una relectura del texto conciliar en nuestro contexto histérico, no una simple
recepein. repeticion o aplicacién. De modo que el contexto fuese el que indicara
las urgencias y las necesidades para releer el texto del Concilio»'. No es casual,
por ello, que el mayor referente conciliar fue aquel en el que el contexto jugaba
un papel fundamental, la Constitucién Gaudium et spes'”.

Durante el Concilio, los obispos latinoamericanos fueron llamados la «iglesia
silenciosa», debido a su poca participacion en los debates y reducidas intervenciones.
En este sentido, Codina indica que,

No estaban al dia en las nuevas corrientes teoldgicas europeas y tampoco
eran plenamente conscientes de la situacién de pobreza de sus pueblos. Sin
embargo, una minorfa de ellos, presididos por Hélder Camara y Manuel
LLarrain, se reunia para discutir el tema de la pobreza de la Iglesia y de
los pobres. Fruto de este trabajo fue el llamado Pacto de las catacumbas
de Santa Domitila del 16 de noviembre de 1965'.

Al'impulso generado por el Pacto, en el que los obispos se comprometian a
llevar una vida austera y en cercania a los pobres de sus respectivas diGeesis',
se sumo la promulgacion de la enciclica Populorum progressio el 26 de marzo de
1967, que abordaba el tema del desarrollo como la superacién de la injusticia

Asf. a la par del itinerario de preparacién en las Asambleas del Celam celebradas en Mar del Plata (1966) y Lima
(1967) en que se elaboraron el «Documento de Base preliminar» y el «Documento Base». respectivamente. el
Celam patrocing una serie de consultas y reuniones extraoficiales en que fueron surgiendo nombres de referencia:
Manuel Larrai, Helder Camara. Eduardo Pironio, Céndido Padin. Marcos McGrath, Gustavo Gutiérrez, Juan
Luis Segundo, José Comblin, Lucio Gera, José Marina, Raymundo Camuru, Cecilio de Lora y Renato Poblete. Al
respecto, ver Azeuy. «kl discernimiento teoldgico-pastoral de los signos de los tiempos en Medellins, 128.

" Sin contar con otros acontecimientos notables en las otras iglesias cristianas, como la Asamblea General del
Consejo Mundial de Iglesias en Upsala (1968), que al igual que Medellin, abordé el tema de la violencia. Al
respecto ver Virginia Azeuy, «El discernimiento teologico-pastoral de los signos de los tiempos en Medellins, 142.

1+

Carlos Schickendantz, «Unico ejemplo de una recepeién continental del Vaticano Il», 34.

5 Celam, Rio de Janeiro, Medellin, Puebla, Santo Domingo (Bogota: Celam. 2001), 69.

Alberto Parra, «Incidencia de Medellin 68 en el quehacer teolGgico hoy, especialmente en América Latina», 71.
De hecho, de las 205 citas del Concilio que aparecen en el Documento final. el niimero mds alto (45) se refiere a
Gaudium et Spes.

Victor Codina, «Medellin en su contexto eclesial». Vinculum 270 (enero-marzo de 2018): 11-21., 17-18.

Como afirma Sobrino. «la idea y el compromiso de dicho pacto fueron recogidos por Medellin». Fn Jon Sobrino.
«lglesia de los pobres. Vaticano 1. Medellin. Romero» En £/ Pacto de las catacumbas: La musion de los pobres en
la Iglesia. editado por Xabier Pikaza y José Antunes Da Silva (Navarra: Verbo Divino, 2016). 204.




y la desigualdad entre los pueblos. De hecho, después del Concilio, este es el
documento magisterial con mayor ndmero de citaciones (30 veces).

De este modo, de ser «la Iglesia silenciosa» en el Concilio, el episcopado pasé a
encarnar y liderar una «lglesia profética» en Medellin. Tal «conversién» ha sido
leida por autores como Codina como un evento pneumatoldgico. Al respecto,
afirma,

Que un episcopado timido y callado, de repente se lance proféticamente
en la lucha por la justicia y la defensa de los pobres, que América Latina,
un continente pobre, haya sido el continente que haya recibido mas
creativamente el Vaticano I, desborda todas las explicaciones racionales
posibles. Hemos de releer el evento de Pentecostés para hallar una
explicacion®.
En suma, Medellin no sélo constituyé una mera recepcién continental del
Concilio sino una relectura creativa del mismo en el que amphé y concretizé
sus desarrollos doctrinales y sus opciones pastorales. En tal sentido, Marcos
MeGranth, uno de los gestores de la Conferencia, llegé a declarar:

Con frecuencia nos hemos preguntado qué es lo que América Latina habfa
recibido del Concilio. Creo que también podemos preguntarnos qué es lo
que América Latina aport6 al Concilio. América Latina hizo un inmenso
aporte al Concilio. Aporté el conocimiento de sus problemas; aporté la
toma de conciencia de esa parte del mundo subdesarrollado que esta en
gran medida habitada por catélicos; y aporté las experiencias pastorales
y sociales de los dltimos treinta anos hacia una solucion de sus problemas
siempre mds intensos. lodo esto fue de gran valor e hizo progresar al
Conetlio en el sentido de una profundizacién teolégica™.

3. Las apuestas teologicas de Medellin
vy su trasfondo biblico-teol6gico

Por una parte, a 50 «afios de distancia se tornan mas evidentes algunas de las
deficiencias en la formulacién de los documentos de Medellin»2, entre las cuales,
segin Beozzo, sobresalen,

...la ausencia de una perspectiva histérica [en cuanto que retrata la
reahdad actual, sus causas y efectos, pero sin indagar sobre sus raices

20

Victor Codina, «Medellin en su contexto eclesial», 20-21.

2 Marcos Me Granth. «Un nuevo método de pastoral de la Iglesias. Criterio 1543 (1968): 134-137., 136. Citado
por Virginia Azcuy, <kl discernimiento teologico-pastoral de los signos de los tiempos en Medellin», 140.

José Oscar Beozzo, «Medellin: inspiracéo e raizes». Revista electronica latinoamericana de teologia, 202.
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historicas|, el escaso recurso a la Palabra de Dios junto con la falta de un
documento especifico sobre la Bibha, y la poca atencién a la dimension
cultural de la realidad que atraviesa la experiencia humana, de lo mas
personal a las estructuras econémicas, sociales y politicas; estando
ausente también una perspectiva de género y el drama ecoligico®:;
[dichas| lagunas son comprensibles por el contexto social de la época.,
en que apenas se vislumbraban los primeros estudios, mas en el campo
de la literatura y la filosofia, que en las ciencias sociales, en la que estas
cuestiones no surgfan aun como categorias analiticas™.

De otra parte, no se puede olvidar que una de las grandes novedades teologicas,
eclesiolégicas y pastorales de la Conferencia, que se establecerda como «una
clave de lectura importante del Documento final, es su divisién en tres partes
(Promocion humana, Evangelizacion y crecimiento en la fe e Iglesia visible y sus
estructuras). Es interesante advertir que esta organizacién del material altera el
orden mds frecuentemente usado en la Iglesia, antes y después de Medellin»
en que el enunciado doctrinal. ya sea de corte cristologico o eclesiologico (como
en el mismo Concilio), es el que da apertura a los demés documentos y sus
respectivas reflexiones. -n Medellin, la primera piedra es puesta por la realidad
del hombre latinoamericano y desde alli se abordaran las demas cuestiones y
criterios doctrinales y pastorales. De este modo, el método Ver-Juzgar-Actuar,
tomado de la Juventud Obrera Catélica francesa y Belga para la «revisién de
vida», y que ya estaba siendo usado por varios obispos del continente, en los
grupos de Acci6n Catélica especializada, y en las Comunidades Cristianas de
Base. adquiere una carta de ciudadania en la praxis eclesial latinoamericana®.

Sobre la base de esta opcion metodolégica, a continuacién sefialaremos cinco

notas teologicas caracteristicas que estdn a la base del Documento y que seran
desarrolladas y potenciadas como y por la Teologia de la liberacion.

3.1. Una apertura hermenéutica: De la Palabra de Dios eserita
a la Palabra de Dios hecha vida y hecha pueblo

El Concilio abordé la Palabra de Dios a través de la Dei Jerbum. Alli,

...recordd que en el judeocristianismo la Palabra de Dios tiene una
importancia decisiva. Esta Palabra, sin embargo. no se identifica lisa y

A este respecto ver Luis Infanti de la Mora. «LLo que no estaba en Medellin y estd frente a nosotros: El drama
ecolégico y la ecoteologiar.

s

José Oscar Beozzo, «Medellin: inspiraciio e raizes».

Carlos Schickendantz, «Unico ejemplo de una recepeién continental del Vaticano Il», 51.

«La extensién del primer momento. el Ver, revela una preocupacién inocultable de la hora: el esfuerzo por
comprender de la manera més exacta posible la realidad latinoamericana» (Ibid., 43).



llanamente con las Escrituras. Estas son Palabra de Dios como norma
normans non normata, criterio Gltimo de reconocmmiento de la revelacion
de Dios. Pero ellas no agotan el hablar histérico de Dios. Asi, «el “texto’
de la Biblia y los demds “textos’ (doctrinales, magisteriales o teolgicos)
que alo largo de los siglos han procurado mterpretarla, fungen de criterio
de comprension del ‘texto” de nuestra historia contemporénea, la cual
también estd en proceso de realizacién»*'.

En continuidad con este postulado conciliar, aunque a Medellin se le ha reclamado
por la ausencia de una fundamentacién biblica explicita y por el poco niimero
de citas de la Escritura®, es innegable que su referente principal sea la Palabra
de Dios, expresada como accion y reclamo de Dios en la historia y leida desde
pilares fundamentales de la tradicién biblica tales como la liberacion, la justicia y
la opcién por los pobres. Asi, el criterio para identificar el trasfondo biblico de la
Conferencia no es la inclusion o alusién de citas biblicas sino el reconocimiento de
que el proceso de discernimiento estd inspirdndose y bebiendo de las Escrituras,
del evangelio de Jesucristo y del Reino de Dios como marco de referencia para
«escuchar» y «leer» la Palabra viva de Dios en el hoy concreto de la historia
latinoamericana y desde las luchas colectivas contra la injusticia y la desigualdad.
En palabras de Parra, «es una actitud de mterpretar teol6gicamente, no sélo
textos, sino vida, historia, la seméntica de los acontecimientos (...). Se pasa del
puro texto al contexto histérico, como signo revelador de Dios»*’; y de acuerdo
con Costadoat, «el supuesto fundamental es qque D1os no solo ha podido hablar
al hombre en la historia, sino que no ha podido hacerlo de otro modo»™. De esta
manera, podria afirmarse que «Medellin, en el fondo, plantea la cuestion de la
contextualidad antes de que se llegara a formular la teologia contextual (...).
Con Medellin aprendemos que la contextualidad es un imperativo teolégico y
pastoral»”!.

Por otra parte, la promocién que hizo Medellin a las Comunidades Cristianas
de Base impuls6 posteriormente la dindmica del método pastoral del ver-
juzgar-actuar y la pedagogia de la liberacion de Paulo Freire centrandolos en la
lectura popular de la Biblia. Por ello, como indica Sobrino, en América Latina

Jorge Costadoat. «Pacto de las catacumbas. La "mds latnoamericana’ de las teologias», En El Pacto de las
catacumbas: La mision de los pobres en la Iglesia. editado por Xabier Pikaza y José Antunes Da Silva. (Navarra:
Verbo Divino. 2016), 244.

«La carencia de textos y temas biblicos en todo el documento es un hecho muy llamativo» (Carlos Schickendantz.
«Unico ejemplo de una recepcién continental del Vaticano I1», 40). De hecho, el documento final sélo tiene 37
citas de la Escritura, 10 del Antiguo Testamento v 27 del Nuevo. «Esta pobreza biblica puede deberse tanto al

28

texto de base como al mismo tiempo reducido de elaboracion de las conclusiones. poco més de una semana» (José
Oscar Beozzo, «Medellin: inspiracao e raizes»).

Alberto Parra, «Incidencia de Medellin 68 en el quehacer teolégico hoy, especialmente en América Latinar.
Theologica Xaveriana 90 (1988):70.

Jorge Costadoat, «Pacto de las catacumbas. La "‘mds latinoamericana’ de las teologfas», 237.

Geraldina Céspedes. «Medellin, memoria y provocacién para abrir la puerta a tiempos nuevos», 29-30.
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«se avanzo en el problema hermenéutico cldsico: dcémo dejar hablar hoy a la
Escritura de ayer? De la mano de Carlos Mesters se comprendi6 que la palabra
de Dios habla cuando 1) el texto 2) es leido en comunidad, y 3) en la historia
concreta»™. Se realiza, asi, una inversién epistemoldgica con respecto al modo
clasico de abordar la Palabra de Dios en cuanto al locus theologicus micial (que
ya no corresponde tanto al texto en si mismo sino a la realidad de opresion de
los pueblos a la luz de la cual serd leido el texto) y los agentes participantes en
la construceién de los sentidos (la comunidad, més que el exégeta individual)
a partir de su encuentro orante con los textos biblicos. Dichos sentidos serdn
pertinentes en cuanto aporten a la transformacién liberadora del locus micial.

3.2. Una realidad teologal: «Atentos a los signos de los tiempos»

Como consecuencia légica de la apertura hermenéutica sobre la Palabra de
Dios, a diferencia del Concilio, antes que hablar, en primer lugar, de la Iglesia
y sus estructuras, Medellin,

...Quiere partir de una reflexion sobre la situacién real del pueblo,
sobre la justicia, La Paz, la familia y demogralia, la educacién y la
juventud. Alli detecta una situacién de injusticia estructural, de violencia
mstitucionalizada, de estructuras de pecado que oprimen al pueblo, de
pobrezay miseria (...). [ De este modo, | los obispos latinoamericanos que
en el Vaticano Il se hallaban perplejos y perdidos, encontraron ahora su
punto focal de referencia: la realidad de pobreza injusta del continente™.

Asi, como recepeién creativa del Concilio, «el Documento de Medellin se estructura

en torno a un diagndstico de la realidad latinoamericana inspirado en la categoria
‘signo de los tiempos’ que fue clave en Gaudium et spes (GS n.° 4)»™ como
exigencia de discernimiento y condicién de posibihdad de un aggiornamento
sensato. Iin este sentido, «los signos de los tiempos, que en nuestro continente
se expresan sobre todo en el orden social, constituyen un lugar teolgico e
interpelante de Dios; por consiguiente, normativo de la funcién teologica»™.

No obstante, como se deja entrever en su discurso inaugural de la Conferencia,
y asi lo senala Ascuy,

Para Pablo VI, el mayor signo de los tiempos que mterpelaba a la Iglesia
del Concilio era la transformacién del mundo contemporéneo, con sus
notas de transicion, perplejidad y angustia (...). Pero el contexto hist6rico

Jon Sobrino, «lglesia de los pobres. Vaticano 1I, Medellin, Romero», 207.

Victor Codina, «Medellin en su contexto eclesial», 19-20.

Radil Rosales. «lLos documentos de Medellin. Anélisis literario de un texto teoldgico-profético». 66.

Alberto Parra, «Incidencia de Medellin 68 en el quehacer teolégico hoy. especialmente en América Latina». 72.



fue distinto al concihar y esto determiné también la necesidad de un
juicio particular. El dilema o punto critico de Medellin (...) no estuvo
tanto en el discernimiento del signo distintivo de aquellos tiempos, el
subdesarrollo, sino en el discernimiento de la aspiracién a la justicia y a
los caminos para lograrla como impulsos del Espiritu (...). En Medellin,
este discernimiento significé no sélo reconocer los signos de aquellos
tiempos latinoamericanos, sino dirimir los caminos de accion en esas
circunstancias histéricas particulares™.

De esta manera, «El ver-juzgar-actuar fue el modo caracteristico con que los
obispos de América Latina proyectaron desde un comienzo su mirada sobre
el continente y sobre la Iglesia»™. Para ello se hizo necesario el recurso a las
ciencias sociales y por eso, de entrada, se emplea «un lenguaje no eclesidastico.
Un material que se toma [s6lo posteriormente, como momento segundo, |
para la interpretacion teoligica»™. Segin Parra, «se ha criticado a Medellin
por ello, pero ciertamente es una de sus grandes glorias. Es la presencia de un
pensamiento no directamente teologico, sino capaz de analizar la realidad con
conocimiento de lo que acontece»™.

Como consecuencia, segin lo indica Sobrino, «algo ocurrié en Medellin que no
habia ocurrido en el Concilio: “irrumpieron’ los pobres. y en ellos ‘irrumpié’
Dios. Esto significa que, con anterioridad l6gica y cronolégica, antes que el
discernir estd el captar la irrupeién»™. Y esta sensibilidad a la irrupcion de los
pobres como «signo de los tiempos» en América Latina y como condicion de
posibilidad de un auténtico discernimiento eclesial no se dio simplemente a
través de estudios o teorfas sino mediante una «actitud encarnacional» que. en
su momento, recibié el nombre de «insercién». y que implicé una conversion
radical, no solo como apertura de horizontes de comprension del mundo, sino
como volcamiento existencial y militante hacia dicho mundo. En palabras de
Cardona, «el Concilio exigié mirar al mundo y Medellin lo encontré como creacion
de Dios viciada -en extrema pobreza y fruto del pecado- por la injusticia. Se
encuentra que lo primero que debe hacer la Iglesia es ir a él, al mundo de los
pobres, oprimidos y sacrificados, para quedarse y no sélo para visitarlos»*'. En
efecto, la Iglesia reconoci6 su parte de responsabilidad ante dicha realidad, ya que
«la situacion de pobreza, la violencia, la mconsciencia de los bautizados frente

% Virginia Azcuy. «El discernimiento teolégico-pastoral de los signos de los tiempos en Medellin». 146-148.

Alberto Echeverri, «Como chaparrén durante la sequia’. El aporte de Medellin a una espiritualidad de la
liberacién», Theologica Xaveriana 89 (1988): 350.

Alberto Parra, «Incidencia de Medellin 68 en el quehacer teolégico hoy, especialmente en América Latina», 70.
¥ lhid., 67.

* Jon Sobrino, «lglesia de los pobres. Vaticano 1, Medellin, Romero», 208.

Guillermo Cardona Grisales, «Medellin: un camino de fe eclesial concreta», Theologica Xaveriana 89 (1988):
336.

38

Septiembre 2015

Jutio -

9=

Vineulum

Juen Mberto CASAS RAMIREY



al dolor de sus hermanos, eran un claro testimonio de lo poco que los valores
del Evangelio permeaban la vida de los bautizados (...). Este continente habia
sido “indoctriado” pero con una muy deficiente “evangelizacion’»*. Es asf que,
a partir de una conciencia de responsabilidad histérica, «se abre una teologia
y una pastoral de liberacién, una nueva visién de ser Iglesia. no partiendo de

Septiembre 2015

la doctrina y de los dogmas de fe. sino mirando la realidad y las realidades
cambiantes de la historia como signos de la presencia o de la ausencia de Dios
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en ellas»*. En suma, como sefala Ibafiez.

En Medellin, con su lectura de los “signos de los tiempos’ en donde Dios
nos interpela, se hizo realidad un movimiento eclesial que portaba su

propia identidad, capaz de configurar un discurso peculiar y creativo.
Porque alli se descubrié que se abria una ‘nueva época histérica’ para
América Latina, signada por la aspiracion a la emancipacion de todas
las servidumbres. Lo cual constituia también un «momento propicio»,
un kairds, segun la expresion biblica, para impulsar una renovacion
de la Iglesia y del mensaje evangélico. De tal modo que la lglesia en
Latinoamérica dejaba de ser una simple “lglesia-reflejo” para pasar a
ser una ‘Iglesia fuente” con un anuncio actualizado del eristianismo™.

3.3. Una precision antropologica: Del hombre moderno del Concilio como
destinatario de la pastoral eclesial al hombre pobre latinoamericano
como sujeto teologico v artifice de su propia liberacion

ESTODICE EL ESPIRITU 4 A8

1GLESIS D

A pesar de que Juan XXII el 11 de septiembre de 1962, por msinuacion
del cardenal Lercaro, habfa deseado que el rostro de la Iglesia conciliar
fuese el de la Iglesia de los pobres, el Vaticano 1l no aborda este tema
mas que en el texto de GS n.° 1y en LG n.° 8 donde se dice que ‘la
Iglesia abraza a todos los afligidos por la debilidad humana; més adn,
reconoce en los pobres v en los que sufren la imagen de su Fundador
pobre y paciente™.

No obstante, como senala Sobrino,
Estas palabras algo dicen de la mision de la Iglesia y de la espiritualidad,

pero no tocan su ser pobre. ni su destino de persecucion por defender a
los pobres. No se tenfa en cuenta la dimension histérica y dialéctica del

36

= Jorge Julio Mejia, «La coyuntura de la Iglesia Catdlica en América Latina: Medellin, 20 aios después», Theologica
Xaveriana 90 (1988): 9. Sobre el contexto y las movilizaciones sociales que enmarcaron la Conferencia de
Medellin, véase: Oscar Calvo Isaza y Mayra Parra Salazar, Medellin (rojo) 1965, (Bogota: Planeta. 2012).

* Luis Infati de la Mora, «Lo que no estaba en Medellin y esté [rente a nosotros: el drama ecolGgico v la ecoteologfas.
Vincudum 270 (enero-marzo de 2018): 35-43.. 30.

++

Alfonso Ihéiiez, «Gustavo Gutiérrez: El Dios de la Vida y la Liberacién humanas. Espiral 26 (2003): 236-237.
Victor Codina, «Medellin en su contexto eclesial», 17,



pobre. Ni menos atin su dimension salvifica: la Iglesia debe servir a los
pobres, si, pero los pobres pueden salvar a la Iglesia™.

En efecto, el Concilio y su énfasis pastoral significé un cambio de paradigma
teologico y eclesial por su llamado «giro antropocéntrico» : Del eclesiocentrismo
del pasado se quiso mirar al ser humano a la luz del misterio de Cristo, Palabra
encarnada (GS n.° 22)*. Desde este punto de partida se busca,

2018

Julio - Septiembre

«...responder a los desafios del mundo moderno con su cuestionamiento
de larazénilustrada a la religion. Por ello su interlocutor privilegiado fue el
‘no creyente’ y su pregunta fundamental, segtin la férmula de Bonhoeffer,
serfa “4c6mo hablar de Dios en un mundo devenido adulto?”. En cambio.
en el subcontinente del despojo y opresion que es América Latina. el
interlocutor privilegiado [resulté ser diferente:| el ‘no persona’, aquel
que no es reconocido como tal mientras se le megan sisteméticamente
los derechos fundamentales. Contexto en la pregunta de fondo se vuelve
muy diferente. En palabras de Gutiérrez, *4Coémo decirle al no-humano
que Dios es su padre?” (...). El contraste es de perspectivas: una esta
instalada en la historia del mundo moderno y su problematica, la otra
se coloca en el ‘reverso de la historia’ y de la modernidad. Una se ocupa
de la critica a la religion. La otra reconoce qué hay una contradiccion
entre opresores y oprimidos en el terreno social, entre quienes muchas

]

=

veces se dicen cristianos que ‘comulgan’ en la misma fe*

Juan Aberio CISAS RAVIREZ

Asf, «Medellin no “abstractiza’ al hombre latinoamericano, sino que lo considera
dentro de la conflictividad real en que vive, cuya raiz fundamental es su clase

social»*. Y esto no significa, como se ha querido insinuar, desplazar al evangelio
para ocuparse de asuntos ajenos. Como indica Sobrimo,

«Elasunto es teologal por su fundamento. | aumén de Dios con los hombres,
tal como se da en Jesucristo, es histéricamente una unién de un Dios
vaciado en su version primaria al mundo de los pobres. Estos configuran
alalglesia desde dentro. Los pobres son su principal sujeto y su principio
de estructuracién mterna. Y permiten y propician su identidad salvifica.
Encarnandose entre los pobres, dedicando dltimamente su vida a ellos y
muriendo por ellos, es el modo como puede constituirse cristianamente
en signo eficaz de salvacién de todos los hombres»™".

- Jon Sobrino. «lglesia de los pobres. Vaticano 1. Medellin, Romero», 202.

- Concilio Vaticano 11, «Constitucion pastoral Gaudium el spes. sobre la Iglesia en el mundo actual» 22.
# Alfonso Ibafiez, «Gustavo Gutiérrez: El Dios de la Vida y la Liberacién humana», 237. Por esta razon, la
teologfa de la liberacién, que sustenta y desarrolla las opciones de Medellin «no quiere ser una prolongacién del
pensamiento europeo, ni siquiera el “ala radical’ de la nueva teologfa politica de Metz o de Moltmann. va que el
punto de partida histérico y antropologico es muy otro» (Ibid.).

Guillermo Cardona Grisales, «Medellin: un camino de fe eclesial concretas, 337,

Jon Sobrino, «Iglesia de los pobres. Vaticano Il Medellin, Romero». 205.
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Sin embargo, como bien lo precisa Lohfink®', la imagen de un Dios al lado
de los pobres no es una novedad que Israel haya introducido. De hecho, en el
mundo circundante del antiguo oriente los dioses impelen a los pueblos al trato
especial hacia los pobres y en varios casos ellos mismos se convierten en sus
defensores ante las injusticias. Serd en el marco del Exodo, referente biblico
de la Conferencia de Medellin (DM Int. 6)*%, donde emergerdn varios signos
distintivos e inéditos:
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1. Mientras que en los textos del antiguo oriente la ayuda de Dios se dirige
siempre a pobres individuales o a grupos mas reducidos de las capas de
la poblacién que se encuentran en una particular necesidad, aqui se trata
de la salvacion de un grupo numeroso que se encuentra en una situacion

Vinealum /

de miseria impuesta a la fuerza. Si se toman en serio las narraciones de
Ex y de Nm, se trata de la totalidad de la clase baja explotada de Egipto.

2. La miseria de estos pobres se basa claramente en la explotacién
econémica y el desclasamiento social. El condicionamiento del sistema de
pobreza y su surgimiento a causa de la maldad humana son denominados
claramente por su nombre.

11U A LAS

)
1

1

TGLESIS DE AMERICA LATINA .

3. La itervencién del Dios que ayuda no tiende a una suavizacion del

dolor, que dejarfa intacto el sistema como tal e incluso contribuiria a su
nueva estabilizacién. Mds bien se trata de que los pobres son liberados del
sistema que los empobrece (...). Dios hace salir del sistema. (...). Asi, en
el Sinaf se ha esbozado un nuevo orden social para los hebreos, segiin el

LSTO DICE EL [

cual se convierten en un pueblo de hermanos en el que no debe haber mds
pobres (Dt 15, 4). De los pobres de Egipto surge la sociedad-contraste
de Dios, en oposicion a la sociedad de Egipto y a todos los sistemas
comparables de toda la historia del mundo (Ex 19, 4-6; Dt 4, 6-8)*.

Ahora bien, atin con esta justificacién biblica y teolégica, Vigil insiste con razén
en que

...la.opcién por los pobres es, netamente, cuestion de justicia, no de simple
‘gratuidad’, ni de caprichos de Dios, que, simplemente “prefiere” a los
pobres, ni de ningtin otro argumento teolégico que puede ser expresado
al margen de la justicia (...). Es una opecién «por los mjustificados»
(no por los insignificantes, ni los pobres espirituales, ni por la infancia
espiritual que, aunque sean muy valiosos espiritualmente, desvirtian la
opcién por los pobres real y concreta en el campo neto de la teologia)™.

Norbert Lohfink, «Biblia y opeién por los pobres». 4.
Celam, Rio de Janeiro, Medellin, Puebla, Santo Domingo. 96.
Norbert Lohfink, «Biblia y opcién por los pobres», 5-8.

o José Marfa Vigil, «50 anos de la Opcidn por los Pobres: El tsunami espiritual de la Opcién por los Pobres», 48.




En tal sentido, no sélo corresponde a una opcién desde la fe, corresponde
también, y en primer lugar, a una opcién desde el sustrato més profundo de la
humamnidad: «La solidaridad con el pobre no es sélo un gesto de generosidad
hacia él, sino un derecho que él tiene por su digmdad, un reconocimiento a su
hermandad, un acto de justicia y una contribucién a la paz»>.

Por ello, la visién sobre la pobreza que realiza Medellin no cae en la tentacion
de proponer la tradicional y perjudicial respuesta de la beneficencia o la actitud
de resignacién ante la realidad de opresion. El pobre no es visto como simple
destinatario pasivo de la accion eclesial (como tradicionalmente se habia
asumido). «No se trata de dar mas a los pobres, sino de capacitarlos para que
ellos puedan integrarse en una sociedad nueva que ha de ser el fruto de su propia
miciativa»*. Por tal motivo, Medellin considerard al pobre como protagonista
de su propio proceso de emancipacion, actor decisivo de su historia y de la de
la humanidad®, gestor privilegiado del caminar eclesial y sujeto histérico de un
quehacer teolgico que nace y confluye hacia una praxis de transformacién como
opeion de fe por la justicia. El pobre se convierte en una presencia profética,
cuestionadora del orden social desigual (que ha querido imponerse como natural
y hasta querido por Dios), de la vida eclesiastica aburguesada y desencarnada
y de las formas tradicionales de asistencialismo. «El pobre cuestiona y llama
a la conversién. Su presencia es provocacién, un llamado a reconsiderar las
5. <Ll se convierte, asi, en el criterio verificador de
nuestra experiencia de Dios traducida en una praxis liberadora»*’.Como afirma
Duquoc, «Dios no se-identificé con los pobres para que ellos permanezcan
oprimidos, sino que luchando contra la opresién hagan de la historia el lugar
de la libertad, de la no-violencia y de la justicia»®. De esta manera, si en el

relaciones de privilegio»

Concilio la Iglesia se presentaba a si misma como sacramento umversal de
Salvacién®', en Medellin el pobre irrumpe como el gran sacramento de Dios*.

Luis Infati de la Mora, «L.o que no estaba en Medellin y estd frente a nosotros: el drama ecoldgico y la ecoteologia»,
41-42.

Raiil Rosales, «l.os documentos de Medellin. Andlisis literario de un texto teolGgico-proféticor, 73,

Jorge Costadoat, «Pacto de las catacumbas. La “més latinoamericana’ de las teologfas», 238-239.

Jaime Valdivia, «Pistas sobre la incidencia de Medellin en la formacién», Theologica Xaveriana 90 (1988): 75.
¥ Ibid., 73.

% Christian Duquoc, <Teologia de la liberacion. Grandeza y limites», Teologia de la liberacion. Cruce de miradas.
Coloquio de Friburgo, editado por Giuseppe Alberigo y otros, (Lima: Instituto Bartolomé de las Casas-Rimac-
CEP, 2002). 139.

Coneilio Vaticano 11, «Constitucion dogmética Lumen Gentium» 1.

Jaime Valdivia, «Pistas sobre la incidencia de Medellin en la formacién». 73. De hecho, en Bogotd. «el 23 de

o1

62

agosto. Pablo VI pronuncié el ‘Discurso a los campesinos’. en el cual asumia el compromiso por defender su
causa y denunciar las injustas desigualdades; afirmaba la eminente dignidad de los pobres y los reconocia como
“sacramento de Cristo» (Virgima Azcuy, «El discernimiento teol6gico-pastoral de los signos de los tiempos en
Medellin», 132). De este modo, «El Papa se atreve a comparar la presencia eucaristica con la presencia real de
Cristo en el pobre» (Alberto Parra, «Incidencia de Medellin 68 en el quehacer teoldgico hoy. especialmente en
América Latina», 69): «Si yo vengo a adorar la Eucaristia, entonces yo me inclino ante el campesino colombiano
(...). Yo no podria pensar que he cumplido con mi misién, cuando yo adoro la Eucaristia, pero no rindo este
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En otras palabras, «la Iglesia Latinoamericana recupera su sacramentahdad
salvifica y se reencuentra con el Dios biblico, con el siervo de Yavé presente en

el pobre, quien salva y libera»®.

[<n suma, es posible afirmar, con Vigil, que

Medellin fue el origen y la cuna de la Opcién por los pobres. aunque,
literalmente. la expresién no figuraba siquiera alli. De alguna manera,
alli, en Medellin, en torno a la Opcién por los pobres, comenzo toda la
espiritualidad de la liberacion: la iglesia de los pobres, la teologia de la
liberacion, la cristologia de la liberacion (...). La Opcién por los pobres
es, sin duda, el hilo teol6gico y mistico que enhebra todo el edificio de
los documentos de Medellin®*.

Ademas. como constata Costadoat,

LLa teologfa latinoamericana no ha sido del todo novedosa cuando ha
reconocido el valor de la praxis; tampoco ha sido original en el uso del
método del ver-juzgar y actuar; o en la afirmacién de la historia como
lugar teoldgico. Hasta aqui, la teologia latinoamericana no ha hecho mas
que acoger los aportes mds notables de la renovacion teologica europea del
siglo XX, muchos de ellos plasmados en el Concilio (....). La novedad surge
en que el texto que es asumido para ser interpretado, siendo el presente
histérico, tiene un rostro concreto: los pobres como sujetos de una historia
que la modernidad ilustrada no tiene ojos para ver (...). St la teologfa
moderna més desarrollada obliga a considerar ‘el lugar hermenéutico’
desde el cual y en funcién del cual se hace teologia, la teologia [que surge
de Medellin] exige que tal lugar no solo sea *hermenéutico’ sino también
‘teolégico’; no solo un “desde’, sino también un ‘en” donde Dios tiene
algo nuevo que decir®.

De otra parte, aunque no fue explicito en el documento de Medellin, la opcién por
los pobres repercutié en una ampliacion de la reflexion cristolégica: si «el signo
de los tiempos era la existencia de un continente crucificado»*, y dicho pueblo
crucificado era entendido como sacramento de salvacién que transparenta a
Cristo, se produjo una apertura en la comprension del «Cristo de la fe», que ya
no solo seria abordado desde las tradicionales discusiones dogmaticas, sino que
serfa reconocido y palpado como el Cristo encarnado en el pueblo crucificado
que busca liberacién. En palabras de Sobrino, «el pueblo crucificado remite a

tributo al sacramento de Cristo que es el pobre» Pablo VI. «Homilfa a los campesinos de Colombias.
Guillermo Cardona Grisales. «Medellin: un camino de fe eclesial concreta». 338.

José Marifa Vigil, <50 afios de la Opeion por los pobres: El tsunami espiritual de la Opcion por los Pobres» . 46.
Jorge Costadoat. «Pacto de las catacumbas. La ‘mds latinoamericana’ de las teologias»., 243.
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o Jorge Julio Mejia. «La coyuntura de la Iglesia Catdlica en América Latina: Medellin, 20 anos después». 9.




Jests crucificado, y asi se cristologiza al pueblo, dando un salto mayor que el que

dio el Concilio al eclesiologizarlo»®”. Por ello, «ese pueblo crucificado, salvador
2 : p :

y creyente es la méxima expresion de la Iglesia de los pobres»®.

3.4. Dos aperturas eclesiologicas

3.4.1 De la colegialidad episcopal a las Comunidades Cristianas de Base

St el Conctlio significé un giro (al menos teérico) de una jerarquia piramidal a
una Iglesia de comunion, Medellin sigmficard una apertura de dicha comunién
que partird de la colegialidad episcopal -gestora de la Conferencia®- hacia las
bases eclesiales configuradas en pequenias comunidades. Asi lo expresa Codina,

De la Lumen Gentium el punto mds novedoso y discutido fue el de la
colegialidad episcopal, es decir, que los obispos forman una unidad colegial
en su ministerio, siempre bajo el Papa, cabeza del colegio episcopal (LG
nn.” 22-23) (...). Pero el tema de la colegialidad, junto con el tema de la
Iglesia local (LG n.° 23) serd una de las raices teolégicas que posibilitard
a los obispos de América Latina su toma de postura en Medellin como
obispos de la Iglesia latinoamericana y caribefia™.

Sobrino, por su parte, anade que en Medellin se consolidé

...otro colegio, el de los llamados ‘Padres de la Iglesia de América Latina
(...). Ylo que le movié a convertirse en colegio fue sobre todo la realidad
sufriente de sus pueblos. Todos ellos tuvieron en comin una entrega total
alos pobres, ser perseguidos por esa causa y algunos de ellos asesinados
con sus pueblos™.

Pero esta colegialidad episcopal no se entendié como fin en si misma o como
estructura cerrada autorreferencial, sino como ministerio dinamizador de la
comuni6n eclesial y promotor de las colectividades populares que, atin sin una
opcién explicita o sin proponérselo de forma directa, encarnaban los valores
del Reino. Por ello, es evidente

67

Jon Sobrino, «Iglesia de los pobres. Vaticano Il, Medellin, Romero», 211.
% Ibid., 212.
% Quienes hacen teologfa en Medellin no son propiamente los tedlogos usuales, de profesion, sino pastores (...).
Toda la visién nace, no tanto de saber textos o libros, sino de saberse pueblo, de saberse préctica” (Alberto Parra,
“Incidencia de Medellin 68 en el quehacer teolégico hoy, especialmente en América Latina”, 67).

fictor Codina, «Medellin en su contexto eclesial» 16. Al respecto, Azcuy considera que, «el significado irrepetible
de Medellin puede verse en el acto colegiado de una Iglesia que supo realizar una lectura teoldgica de los signos
de aquellos tiempos latinoamericanos, dando lugar a un ‘nuevo Pentecostés’, como interpreté el Cardenal
Landézuri en su discurso de Clausura de la Il Conferencia del Episcopado Latinoamericano» (Virginia Azciuy,
«El discermmiento teologico-pastoral de los signos de los tiempos en Medellin», 129).
Jon Sobrino, «lglesia de los pobres. Vaticano 11, Medellin, Romero», 209.
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. su contundente apoyo a la subjetividad popular. Medellin apuesta
por los sujetos populares™. Este paso de considerar al pueblo de simple
destinatario de la accién de las élites modernas a la condicion de seres
culturales con iniciativas propias y capaces de organizarse es para la
lglesia un paso de envergadura histérica™.

Como consecuencia, Medellin supuso una apertura eclesiologica (algunos autores,
S s 2 @ x s W74
como Codina, van mas alld y hablan de “una verdadera eclesiogénesis™™) en
cuanto que sefiala que la nueva forma de ser Iglesia en América Latina son
las comunidades cristianas de base. Al respecto afirma el documento: «Las
comunidades cristianas de base, abiertas al mundo e msertadas en él, tienen
que ser el fruto de la evangelizacién, asi como el signo que confirma con hechos

el Mensaje de Salvacién» (DM VIIL, n.° 10)™. En tal sentido,

Ellacuria decia que lo importante de las comunmidades de base es que son
‘de base’, participan de la pobreza real. alli viven, sufren y celebran, alli
se dirigen a Dios con la carga de la pobreza y, muchas veces, con las alas
que da el Espiritu. Entonces son ‘comunidades de pobres con espiritu™.

Por esta razon, «sélo de la base, desde el movimiento popular, desde las
comunidades cristianas populares es posible ver lo qué hay de permanente,
profundo y creativo en la Iglesia» ™. De esta manera, la comunidad pobre y para
los pobres se constituye en signo de la presencia de Dios en el mundo.

Sobre el trasfondo biblico de esta eclesiologia, Baena afirmé que,

...la forma histérica en que se realiza el reino de Dios, en cuanto Israel
renovado, es la conformacién de comunidades de discipulos. La Iglesia,
Cuerpo del Senor (descrita asi por San Pablo) es esencialmente solidaridad
con los més débiles. Es decir que la salvacién-liberacion ofrecida por Dios
por medio de Cristo es la misma comumdad (...). La solidaridad en el
NT tiene como punto de partida a Jesucristo mismo, como solidaridad de
Dios padre con la humanidad. Nosotros somos el lugar y el instrumento,

En el documento sobre la paz se propone «Alentar y favorecer todos los esfuerzos del pueblo por crear y desarrollar
sus propias organizaciones de base» (DM I1,10.° 27) (Celam, Rio de Janeiro, Medellin, Puebla, Santo Domingo, n.°
119). Y en el documento sobre la pastoral de elites se afirma que “la Iglesia debe prestar una atencion especial
a las minorias activas (lideres sindicales y cooperativistas) que en los ambientes rural y obrero estén realizando
un importante trabajo de concientizacién y promocion humana, apoyando y acompanando pastoralmente sus
preocupaciones por el cambio social™ (DM VIL n.° 19 ¢) (Ibid.. 160).

Rauil Rosales, «LLos documentos de Medellin. Andlisis literario de un texto teoldgico-profético», 65. Ello implicaba
que «los laicos deberfan abandonar su condicion de menores de edad y asumir su puesto y funciones dentro de
la comunmidad» (Jorge Julio Mejia, «LLa coyuntura de la Iglesia Catdlica en América Latina: Medellin, 20 anos
después». 8).

Victor Codina, «Medellin en su contexto eclesial», 20.

Celam, Rio de Janeiro, Medellin, Puebla, Santo Domingo., 165.

Jon Sobrino, «lglesia de los pobres. Vaticano 1, Medellin, Romero», 207.

Gustavo Gutiérrez, La fuerza histérica de los pobres, 94.



a la vez, en donde Dios quiere ser solidario con los mas débiles (...).
IZsa revelacién no se concretiza sino en grupos pequefios, en los que se
entiende la solidaridad, no como la defensa de los propios intereses (y
hasta derechos), sino como la defensa de los otros. En nuestra América
Latina se estd haciendo eco real a esto en las Comumdades Eclesiales de
Base, ntcleos dindmicos que verdaderamente crean liberacién™.

3.4.2. La Iglesia sacramento en el Concilio hecha realidad como una

Iglesia profética en Medellin

Como senala Diaz Mateos, «el profeta contempla la historia de los hombres y
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descubre a Dios comprometido en ella»™. De acuerdo con Comblin,

Los profetas biblicos se refieren a la alianza entre Dios y su pueblo. Para
ellos, el objeto de la alianza no es cultual ni militar, sino ético. Al hablar
en nombre de Dios, exigen tanto del pueblo como del rey la justicia
para con los pobres y oprimidos (ver Am 2 ,6-9; 5, 21-24; Is 58, 6-8)
(...). [Sin embargo,] el concepto de justicia de la Biblia es diferente del
concepto habitual utilizado por nuestra sociedad. Hoy es considerado
Justo quien respeta los contratos y compra y vende segin los precios
del mercado. Para los profetas, la justicia es hberar a los oprimidos,
ayudar a los necesitados, levantar a los pobres. Fn su sentido moderno
la justicia prescinde de la distincién entre ricos y pobres, entre opresores
y oprimidos. Presume que todos los seres humanos son iguales, tienen
igual fuerza y respetan mutuamente sus derechos. La Biblia, en cambio,
parte de la realidad: la desigualdad entre ricos y pobres. La realidad
es que los pobres no estan en condiciones de defender sus derechos
(...). El problema para el profeta es que el pueblo olvidé su vocacion
de pueblo de Dios. Por ello, cuando habla para los habitantes, es para
recordarles que son pueblo de Dios, v como pueblo de Dios tienen una
misién: practicar la justicia hacia los pobres (...). En su lucha contra
la idolatria los profetas denuncian a una falsa religion. La falsa religion
legitima y sacraliza el poder de las clases dominantes (clero y nobleza):
mientras que la verdadera rehgién contempla en Dios el defensor de los
pobres y oprimidos. Asi, el mensaje religioso de los profetas es también
politico; exige un cambio radical en la sociedad®.

A la luz de esta vision de la profecia biblica, es de resaltar la fuerza profética
con que los obispos en Medellin, silenciosos durante el Concilio, abrieron
mesperadamente su boca en Medellin, como aquella muchacha pobre de Nazaret
que empezé a proclamar a un Dios que «derriba del trono a los poderosos y

Gustavo Baena, «Perspectivas Biblicas», Theologica Xaveriana 90 (1988): 65-60.

" Manuel Diaz Mateos, «Medellin, voz profética», 111.
José Comblin, La profecia en la Iglesia (Madrid: PPC. 2012), 31.42.45.
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enaltece a los humildes» (Lc 1,52). Ellos «despertaron una Iglesia somnolienta
e hicieron que encontrase de nuevo el camino del evangelio»®'; denunciaron una
situacién de pecado que superaba las fronteras de los individuos y se extendia
hacia las estructuras sociales en forma de injusticia, desigualdad y opresién. Se
condend el orden establecido y se denuncié una violencia institucionalizada™. Las
consecuencias de esta radicalidad profética no se hicieron esperar y el signo del
martirio surgié a lo largo y ancho del continente®*: Obispos, laicos, sacerdotes,
catequistas, lideres sociales pertenecientes a las CEBs fueron perseguidos,
difamados, desprestigiados y asesinados®. Este fue el precio de su apuesta por el
evangelio y, al mismo tiempo, el sello distintivo de la autenticidad de sus opciones.

3.5. Una sensibilidad pneumatolégica como condicion de posibilidad
de cualquier renovacion

En palabras de Codina,

Ll suefio de Juan XXUI de una lglesia pobre y de los pobres se comenzé
a realizar en América Latina y el Caribe. Y desde este hecho como lugar
teoldgico se nos revela una dimensién muchas veces olvidada del Espiritu,
que el Espiritu acta siempre desde abajo y en funcién de los de abajo,
estd presente en el caos original engendrando vida (Gn 1, 2), habla
a través de los profetas (Is 11, 1-9). es capaz de resucitar los huesos
muertos y convertirlos en un pueblo vivo (£z 34), desciende sobre una
pobre mujer nazarena para que sea la madre del Salvador (Lc¢ 1, 35),
unge a un carpintero de Nazaret en el bautismo y lo lanza a la misién (Jn
1, 32; 3. 34). desciende sobre unos apdstoles temerosos y los convierte
en testigos de la resurreccion (Hch 2). Y este espiritu es el que hoy a
través de un Papa latimoamericano, venido del fin del mundo, hace que
la Iglesia abra sus puertas, salga a la calle, huela a oveja, sea hospital de
campana, anuncie la alegria del evangelio a los pobres (...). Medellin y
su posteridad ha sido obra del Espiritu, el Espiritu que les hizo exclamar
a los obispos en Medellin: “Tenemos fe en Dios, en los hombres, en los
valores y en el futuro de América Latina (DM, «Mensaje a los pueblos
de América Latina»)®.

S Ihid.. 187.
#  Radl Rosales. «Los documentos de Medellin. Andlisis literario de un texto teol6gico-profético». 65

Alberto Echeverri, «*Como chaparrén durante la sequia™. El aporte de Medellin a una espiritualidad de la
liberacidn». 351.

«No olvidemos que Medellin es determinante para entender algunos cambios en América Latina senalados
incluso por el informe Rockefeller en el sentido que la Iglesia ya no era “un aliado seguro para Estados Unidos».
(Radl Rosales, «lLos documentos de Medellin. Andlisis literario de un texto teoldgico-profético». 65). Asimismo,
«en el documento de Santa Fe se lee en la pagina 19. Proposicién 3. lo siguiente: “La politica exterior de los
EE.UU. debe comenzar a enfrentar (y no simplemente a reaccionar a posteriori) la teologia de la liberacién tal
como es utilizada en América Latina por el clero’™ (Jorge Julio Mejia. «la coyuntura de la lglesia Catélica en
América Latina: Medellin. 20 anos después». 9).

Victor Codina, «Medellin en su contexto eclesial», 21.



En efecto, aunque en el apartado inicial se habia afirmado la imposibilidad
de una generacién espontdnea de este acontecimiento eclesial, no es posible
comprender la emergencia de estas voces eclesiales inusitadas smo como una
efusion del Espiritu, un Pentecostés, en palabras de monsenor Landézuri al
concluir la Conferencia. Como sefiala Céspedes, «en Medellin el Espiritu ha
soplado desde abajo, desde la periferia de la historia y de la Iglesia, haciendo
surgir algo nuevo para América Latina e impulsando en adelante una nueva
forma de ser y hacer Iglesia; una nueva forma de hacer teologfa y de asumir
nuestra vocacion teologica»®.

4. «Volver a Medellin» ...A la escucha del Espiritu

St bien Medellin desencadend una serie de movimientos de articulacién de esta
nueva conciencia eclesial e historica (como la consolidacién organica de las
Comunidades Eclesiales de Base, la vinculacién de laicos, mimstros ordenados
y religiosos en organizaciones sociales y politicas, la misma teologia de la
liberacion. ..), 50 anos después, ademas de la reduccién exponencial de estas
manifestaciones en las que de la sospecha se pasé a la represion y la persecucion
atn desde sectores de la misma lglesia, torndndose estos movimientos en un
«signo de contradiccién», se percibe que su espiritu adn no ha sido integrado
en la conciencia eclesial. Autores como Torres han llegado a sostener que,

Medellin no ha penetrado entre nosotros. Sélo se ven pequenas islas en
donde se habla este lenguaje hberador. Siendo realistas, el Concilio Vaticano
I no ha renovado nuestra Iglesia (...). Estamos lejos de vivir realmente
la Iglesia como pueblo de Dios, de practicar el sacerdocio comin de los
fieles. No se desconoce que existen esfuerzos generosos, pero las lineas
renovadoras no se han hecho carne y huesos propios. Son minorfa los
que se han metido a fondo®’.

4Qué ha sucedido, entonces con Medellin y con toda aquella renovacion que
alli se proclamé? Tal vez la celebracién de los 50 afnos de la Conferencia pueda
ser el mejor pretexto para volver a beber de su fuente. Pero ello no significa
simplemente releer los documentos o replicar acritica o anacrénicamente las
acciones que desde alli se generaron. De hecho, «decir y hacer lo mismo que
antes, como si nada hubiera pasado, no es fidelidad sino fundamentalismo»®.
Como senala Florez,

Geraldina Céspedes, “Medellin, memoria y provocacién para abrir la puerta a tiempos nuevos”, 25.

Héctor Torres, “Replanteamiento de la cuestion laical a la luz de Medellin™, Theologica Xaveriana 90 (1988):
80-87.

Pedro Trigo. <Ha muerto la teologia de la liberacion?, (Bogota: Facultad de Teologfa- Pontificia Universidad
Javeriana, 2005), 50.
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St hacemos una interpretacion al pensamiento de Marx v Engels, segiin
el cual no es la conciencia la que determina la vida sino la vida la que
determina la conciencia, podriamos decir que los documentos o afirmaciones
que podemos hacer no anteceden a los hechos, sino que son posteriores a
ellos y son las circunstancias las que van dinamizando la conciencia (...).
[Ello significa que | las conclusiones de la Segunda Conferencia Episcopal
latinoamericana vinieron a ser como la conciencia de unas condiciones
histéricas antecedentes. que marcaron determinados rumbos al interior
de la Iglesia v en el conjunto del proceso histérico latinoamericano™.

I<n efecto. como atestigua Comblin, en Medellin, los obispos que

... hablaban de los pobres. hablaban por experiencia, porque vivian
entre ellos. Cuando hablaban de justicia y de liberacion, sabian lo que

eso representaba para los pueblos oprimidos. Las palabras de Medellin no
expresaban puros conceptos, sino que designaban actuaciones concretas.
Todos sabfan cue las palabras expresaban la realidad experimentada. el
conocimiento de Cristo y una prictica pastoral ya bien definida™.

Por tal motivo. «para una objetiva y honesta mterpretacion de Medellin hay que
colocarse en la experiencia espiritual que lo originé: el “reconocimiento’ de Jests
en los empobrecidos de hoy, haciendo el camino de liberacion con ellos (. ...). Sélo
asi beberemos en la “fuente de la vida™»"'. Es innegable que aquello “que forma
parte de la esencia y constituye un eje configurador de la identidad cristiana v
que es criterio de verificacién y de credibilidad para los eristianos v ceristianas
de todos los tiempos y lugares: es la evangélica opeién por los pobres (...). [ya
que...

Lxtra pauperes nulla salus™-. Por lo tanto, en palabras de Céspedes.

Hacer memoria nos coloca en la ruta del compromiso liberador planteado
por Medellin en sus distintos documentos y en estos tiempos en los que ¢

menudo aparece la desilusion v el desencanto, nos hace reencontrarnos
v volver a sonar con una iglesia mds en sintonia con el suefio de Jesis
(...). Cada vez que la Iglesia se ha querido renovar, ella ha tenido que
hacer ese doble movimiento: volverse hacia Jests y volverse a los pobres
(las érdenes mendicantes han sido un ejemplo de ello)™.

Pero debe tenerse en cuenta que la transformacion de las estructuras sociales
debe estar precedida «por la transformacion de las personas, por la conformacion

Jestis Alfonso Florez, «Participacion politica de los eristianos en los movimientos populares». Theologica
Xaveriana 90 (1988): 95.

José Comblin. «La profecia en la Iglesia», 191.

Guillermo Cardona Grisales. «Medellin: un camino de fe eclesial coneretas. 339.

Geraldina Céspedes. «Medellin. memoria y provocacién para abrir la puerta a tiempos nuevos». 33-34.

% Ibid., 24



de un *hombre nuevo’ con otros valores y actitudes»™. Asf lo afirma el mismo
Documento: «La originalidad del mensaje cristiano no consiste en la afirmacion
de la necesidad de un cambio de estructuras, sino en la insistencia en la conversion
del hombre que exige luego este cambio» (DM I, n.° 3)”. Es asi que «una
auténtica evangelizacién se micia, como lo indica Medellin, en la formacién
de la conciencia social y la percepcién realista de los problemas (...). Hacer
tomar conciencia de la realidad»", ser capaces de leer honestamente los nuevos
acontecimientos, los signos de nuestro tiempo, y «escuchar las nuevas voces de
los sujetos emergentes» *" es ya evangelizar.

En el libro del Apocalipsis, el primer septenario (caps. 2-3) es desarrollado con
la forma de cartas dirigidas a 7 iglesias del Asia Menor. En ellas Cristo, después
de presentarse simbdélicamente como el remitente, expresa el estado actual de
cada una de las 1iglesias denunciando, cuando es el caso, las realidades idolatricas
en que han caido y/o animédndolas a mantenerse fieles a su nombre a través del
testimonio (martyria) de la fe. Cada carta finaliza con un estribillo: «e/ que tenga
oldos, otga lo que el Espiritu dice a las Iglesias» (Ap 2,7.11.17.29; 3, 6.13.22).
En el conjunto de las cartas llama la atencion la dnica aparicion de dos vocablos
referidos al estado actual de una de las Iglesias, la de Esmirna: el sustantivo
«pobreza» (ptohkeian) y el verbo «sufrir» (paschein). De hecho, una ciudad,
como Esmirna, caracterizada por la riqueza y el derroche. tendra como efecto
colateral la injusticia y la desigualdad generadas por la acumulacién de unos
pocos. Tal parece que la comumdad de dicha ciudad esta conformada por los
“desechados” del sistema y en su interior se ha querido promover la comunién
de bienes y una resistencia activa no violenta hacia los modos de vida excluyentes
de la sociedad circundante. Este gesto de fidelidad a la 16gica del Reino de
Dios pudo haber generado sefialamientos y represiones por parte de los demas
habitantes, mas fieles a la logica del Imperio, por lo que el sufrimiento vendria a
anadirse a la realidad de pobreza de esta comunidad. Poco a poco se desarrolla
la conviceion de que los martires son «el mayor don de Dios a una Iglesia, el
mavyor signo de fidelidad, la mayor cantera de fecundidad»*. Lo llamativo es
que, como sefiala Pérez Marquez, «entre el grupo de las Iglesias mencionadas
en el Apocalipsis, solamente en Esmirna se ha conservado. y todavia persiste,
una comunidad cristiana»®.

Alfonoso Ibénez. «Gustavo Gutiérrez: El Dios de la Vida y la Liberacién humana»., 240.

Celam, Rio de Janeiro, Medellin, Puebla, Santo Domingo. 99.

Angela Marfa Sierra y Mauricio Sanchez. «Medellin, una inquietud para los laicos», Theologica Xaveriana 90
(1988): 90.

Geraldina Céspedes, «Medellin, memoria y provocacién para abrir la puerta a tiempos nuevos», 31.

Pedro Trigo, «Ha muerto la teologia de la liberacion?, 49.

Ricardo Pérez Marquez., El Apocalipsis de la Iglesia. Cartas a las comunidades (Bilbao: Desclée de Brouwer,
2012), 69.
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Por otra parte, en la carta a la Iglesia de Filadelfia se dice «Mira, dejo abierta
ante i una puerta que nadie podra cerrar, pues, aunque tu fuerza es pequena,
has hecho caso de mis palabras y no me has negado» (Ap 3, 8). De acuerdo
con Céspedes, «a la luz de estos textos, podemos decir que Medellin es una
constatacion de cémo, desde la fuerza de los pequeios, es posible abrir nuevas
puertas, nuevos caminos, cuando se obedece a lo que el Espiritu nos va mdicando
1% Tal parece ser que la condicién de fidelidad
y supervivencia de la comunidad eclesial estd en su permanente disposicién a
ser una iglesia pobre y para los pobres; y el signo distintivo de dicha disposicion
es la martyria que esta conlleva. Pues aquella fue la disposicion hecha explicita
en Medellin, donde se tuvo los oidos para oir lo que el Espiritu dijo a las Iglesias
de Latinoamérica.

Y NO NOS Tesistimos a su accion»

Podria decirse también que volver a Medellin serfa andlogo al «<volver a Galilea»
del final abierto del evangelio segtin Marcos: «Jayan y diganle a sus discipulos

v a Pedro, que él ira delante de ustedes a Galilea; alli le verdn, como les dijo»

(16, 7). Volver a Galilea no consiste simplemente en un desplazamiento
geografico (dimension literal) o en volver a leer el evangelio desde el inicio,
cuyo escenario es, efectivamente Galilea (dimensién literaria). Volver a Galilea,
con Jesus por delante, implica asumur existencialmente la condicion discipular,
continuar el trabajo del Reimno, encarnarse en la cotidiamdad y encontrarse
con el resucitado entre los sufrientes, enfermos, endemoniados, necesitados,
oprimidos y marginados; entre aquellos que comparten su pan, dan un vaso de
agua, reciben a los nifios, protegen a las mujeres, cuidan a las viudas y ofrecen
gracia y esperanza para todos.

Con seguridad, esta fue la experiencia de monsefior Romero. Aunque, debido
a su conservadurismo de formacion, tenfa prejuicios frente al documento de
Medellin, fue capaz de atreverse a acercarse, tocar, escuchar y vivir con el
pueblo y para el pueblo perseguido y oprimido, en quien llegé a reconocer y
experimentar al crucificado. Y de este pueblo se dejé ensefiar, no a Medellin,
sino al mismo Evangelio. Asi termina el relato de Juan Macho sobre Romero
escrito por Lépez Vigil:

Santiago de Marfa estd a mil metros sobre el mvel del mar. L.os meses de
cosecha del café son muy frios y en las noches hace hielo. El primer ano
¢l no se habia fijado, pero el segundo ya se dio cuenta que los campesinos
que llegaban para las cortas de café en las haciendas maldormian en las
aceras, regados por la plaza, tiritantes por el frio.

-4Qué se puede hacer? -dice un dia.

1 Geraldina Céspedes, «Medellin, memoria y provocacion para abrir la puerta a tiempos nuevos». 28.



-Monsefior, usted tiene la solucién. Mire esa casona que fue colegio y
que estd cerrada. iAbra eso!
LLa abrié. Alli cabian hasta trescientos. Abrié también una salita donde
hacfamos las reuniones del clero, all4 entraban otros treinta. Asf se le fue
dando a bastante gente la dormida bajo techo.

-Y me les sirven algo caliente por la noche, un vaso de leche o de atol
-esa orden le dio él a los de Céritas.
Mientras bebian aquello y entraban en calor, Romero se iba a platicar
con los campesinos y pasaba escuchdandolos su buen rato.

Ast fue entendiendo que no eran cuenteretes los problemas de los que
tanto le habiamos hablado (...).

“lenia razén, padre -me dice a la vuelta-. Pero, écémo es posible tanta
injusticia?

-Monsefior, fue de todo ese mundazo de injusticias de lo que se hablé
en Medellin.

-Medellin, Medellin...

Escuché la palabra, la repitié el mismo. Y no le tembeleque6 el labio.

Nunca mds le miré aquel tic'"".
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