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Juan de Mandevilla en Espafia: variaciones textuales
y cambios culturales

Mercedes Rodriguez Temperley
Seminario de Edicién y Critica Textual-conicer
Universidad Nacional de La Plata

Dentro del marco del proyecto de investigacién llevado a cabo en el Semina-
rio de Edicién y Critica Textual (Secrit-Conicet) acerca de la variacién lin-
giifstica y textual del discurso narrativo en la prosa histérica y ficcional caste-
llana, presento aqui algunas variaciones operadas en un muy difundido libro
de viajes, el Libro de las maravillas del mundo de Juan de Mandevilla. Para ello,
he tomado el inico manuscrito en lengua aragonesa de finales del siglo x1v' y
la edicién castellana impresa en Valencia en 1524.2 Adelanténdome a las con-
clusiones, es posible referir que las variaciones mds notorias introducidas en el
impreso castellano guardarfan relacién con el momento histérico imperante
en Espafia luego de la Reforma. Ello habria obligado a revisar el contenido de

ciertos libros para luego reescribir o remozar aquellos pasajes que, referidos

! Manuscrito M-1I1-7 de la Biblioteca de El Escorial. Para las citas, utilizo mi propia
transeripcién del manuscrito, realizada segiin las normas del Hispanic Seminar of Medieval
Studies (Madison).

* Conservada en la Biblioteca Nacional de Madrid, R 13148. Existe reproduccién
facsimilar a cargo de J. E. Martinez Ferrando (1958-1960) y en formato electrénico en Admyrte
II, que presenta ademds su transcripcién. G. Santonja (1984) ofrece una edicién del texto con-
sistente en la transcripcién del texto con regularizaciones grificas. He preferido manejarme
con la transcripcidn de Admyte, ya que he advertido algunos errores de transcripcién en la
edicién de Santonja.



356 MERCEDES RODRIGUEZ TEMPERLEY

sobre todo a cuestiones de indole religiosa, pudieran malinterpretarse (como
en el caso de la administracion de algunos sacramentos) o se mostraran com-
placientes en las duras criticas hacia el clero.

El Libro de las maravillas del mundo narra un viaje a Tierra Santa, Egipto,
Armenia, las tierras del Gran Khan, India y Cathay, pasando por las lejanas
comarcas del mitico Preste Juan. Si bien es posible que la primera parte del
viaje (Jerusalén y Santos Lugares) pueda haber sido realizada por el autor, el
texto es, en su mayor parte, el relato de un viaje ficticio, un itinerario libresco
en el que han cabido las narraciones de viajeros precedentes como Odorico, el
Boldense, Haytén o Vitry, entre otros.

Aungque el texto original fue escrito en francés alrededor de 1360, habria
entrado a la peninsula a través de la Corona de Aragén, cuando el infante
Juan, hijo de Pedro el Ceremonioso, solicité copia del libro en agosto de 1380
y luego en septiembre del mismo afio al rey de Francia y a la duquesa de Bar,
respectivamente (Rubié y Lluch, II, docs. CCXXXIII y CCXXXVIII). Si bien
el texro fue conocido y lefdo en Espafia, tal como lo demuestra su presencia a
nivel intertextual en el Libro del infante don Pedro de Portugal de Gémez de
Santo Estevan, en el Jardin de flores curiosas de Torquemada, en el Tirant lo
Blanch de Martorell y hasta en los escritos colombinos (Coldn, Historia del
almirante, 32, 35, y Berndldez, Memorias, 234, 269-270, 307-308, 315, 318-
319), paraddjicamente se encuentran pocos testimonios en relacién con tan
fecunda difusién. En Espafia se conservan el citado manuscrito aragonés, un
fragmento en cataldn inserto dentro de otra obra, el Thrésor de [histoire des
langues de cest univers o Histoire admirable de plantes et herbes de Claude Duret
(1605 y 1613)? y varias ediciones castellanas del siglo xv1.*

3 Ediciones modernas: E Secret, “Une version oubliée des “Voyages' de Jean de Mandeville”,
Studi Francesi, V, 1961, 480-483, y A. Rossebastiano Barr, “La ‘langue romanesque’ del
‘Voyage d’outremer’ di Jean de Mandeville”, Aevum, LVIII, 1984, 287-300.

4 Ediciones documentadas aunque no conservadas: 1483, 1500 y 1515. Se conservan:
Valencia, 1521 (dos ejemplares); Valencia, 1524 (un cjemplar); Valencia, 1531 (un ejem-
plar); Valencia, 1540 (un ejemplar), y Alcald de Henares, 1547 (un ejemplar). Existe ademds
un manuscrito francés del siglo x1v, conservado en la Biblioteca Nacional de Madrid con la
signatura 9602.
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Alda Rossebastiano (La tradizione), en un libro reciente, se animé a la di-
ficil tarea de establecer el stemma correspondiente al manuscrito aragonés ya
las ediciones castellanas, cuyos trazados permiten ver una Jamilia virtual con-
formada casi en su toralidad por testimonios no conservados, tal vez inexis-
tentes. La complicadisima tradicién textual del libro de Mandevilla en Espa-
fla nos concientiza acerca de la conformacién del corpus de la literatura
medieval: extrafia genealogia en la que fragmentos de fragmentos, ediciones
o manuscritos perdidos y lazos textuales hipotéticos ocupan mds espacio que
los testimonios efectivamente conservados. En tal sentido, Rossebastiano
sostiene que para el libro primero y gran parte del libro segundo, la versién
castellana sigue una fuente continental que no es la traduccién aragonesa
sino un antigrafo francés que ambas traducciones tienen en comin, mientras
que la dltima parte seguirfa un modelo de tradicién insular, en consonancia
con la traduccidn catalana. Su andlisis de la tradicién ibérica revela que la
version aragonesa es rica en francesismos, que la catalana presenta un cardc-
ter lingiifstico fuertemente local y que la traduccién castellana conserva tra-
zos de catalanismos, tanto grificos como léxicos. Su hipétesis es que en el
seriptorium de Juan I de Aragén el texto francés habria sido traducido a dis-
tintas lenguas (aragonés, cataldn y castellano), lo cual justificarfa el intercam-
bio de modelos en las diversas traducciones.’

La principal dificultad a la que nos enfrentamos en este trabajo consiste
en el hecho de contar con testimonios que, si bien son tomados como /z
misma obra de Juan de Mandevilla, distan entre sf casi un siglo y estén escri-
tos en lenguas diferentes (aragonés y castellano). Ante este obsticulo, no
cacremos en una audacia comparatista por mds que la tentacién sea mays-
cula. La problemdtica vida en variantes de los textos medievales es una reali-
dad ante la que caben bdsicamente dos soluciones: la edicién critica, que
toma en cuenta todos los testimonios conservados, y el elogio de la variante,
que lleva a interpretar cada versién conservada como tnica y, como tal, a ser
estudiada como texto auténomo. En cuanto al Libro de las maravillas, han

sido editados tanto el manuscrito aragonés (Liria Montafiés, Libro) como la

* Para una lectura critica del libro de Rossebastiano, véase mi resefia del mismo.
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edicion castellana de 1524 (Santonja, Libro). Sin embargo, la realidad del
hecho literario nos muestra en este dltimo caso una materia con variantes
que exceden lo meramente lingiifstico, que por su importancia no dejan de
llamar nuestra atencién y cuyo estudio no debe soslayarse a causa de un dile-
ma metodoldgico. Las diferencias lingiifsticas (aragonés-castellano), tempo-
rales (finales del siglo x1v, primer cuarto del siglo xv1) y materiales (manuscri-
to-impreso) disminuyen al pasar del registro de una mera comparacién entre
variaciones al andlisis de éstas como producto de dos momentos en la recep-
cién del texro.

El manuscrito aragonés es, muy probablemente, traduccién de un manus-
crito francés (Liria Montaiiés, Libro, 20) cronolégicamente mds cercano a la
fecha de composicién del original. De hecho muestra gran afinidad con el més
temprano manuscrito francés que se conserva, que habria pertenecido al rey Car-
los V de Francia (Bibliothéque Nationale de Paris, Nouv. Acq. Frang. 4515), y
con el de la Bibliothéque Nationale de Paris, Nouv. Acq. Frang. 10723, datado
en una fecha no anterior a 1380. En cambio, una lectura atenta de la edicién
castellana de 1524 permirte apreciar innovaciones notables no sélo respecto de
los textos mds tempranos y cercanos al original a los que hemos aludido, sino
también respecto de versiones inglesas como el manuscrito Egerton —British
Museum, Eg. 1982— (Letts, Mandevilles Travels)® o la Bodley Version —Bodleian
Ms. e Musaeo 116— (Seymour, The Bodley y latinas —British Museumn Ms.
Royal 13 E. IX— (Seymour, The Bodley).” En este sentido, interesa en este
trabajo registrar los cambios introducidos en la edicién castellana y sugerir
sus posibles motivaciones. Podrd argumentarse que tal vez dichas variaciones

se deban a un testimonio no conservado, el cual pudo haber sido utilizado

% Este manuscrito estd considerado como el mds completo en lengua inglesa (Letts, vol. I,
LXII). Tanto los mss. franceses como el ms. aragonés pertenecen a la denominada tradicién
continental, mientras que las versiones inglesas son representantes de la tradicién nsular. No
tomamos en cuenta una tercera tradicién, la llamada de Lieja, por ser ajena a la tradicién
espafiola del libro de Mandevilla, la cual se entronca en la continental, con breves incursio-
nes en la insular. Al respecto, véase el cirado libro de Rossebastiano.

7 Las versiones inglesas tienden a resumir el texto original, contrariamente a la edicién

castellana de 1524 que, aunque también resume, amplifica mucho mis.
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por el editor del impreso castellano. Es una interpretacién posible. Sin em-
bargo, el tenor de las modificaciones introducidas y la ausencia de dichas
modificaciones en otros testimonios textuales que sf se conservan inclina a
afirmar que dichas variaciones textuales son indices de cambios culturales
producto de la adecuacién de la materia narrada, operada en el transcurso de
su recepcién y difusién.®

Yaen 1991, en un trabajo sobre la edicién castellana de 1524, Pedro Tena
Tena habia llamado la atencién acerca de la inclusién de un capitulo sin nu-
merar ajeno a la composicién original de Mandevilla, el “Capitulo de los
mamellucos y d’el soldan. Fo[lio] VIII”, extraido y copiado integramente de
la traduccién espafiola llevada a cabo por Martin Martinez de Ampiés del
Viaje de la Tierra Sancta de Bernardo de Breidenbach. Dicha inclusién servia
a Tena Tena para configurar modos de composicién medievales y renacentis-
tas en los que la copia no posefa un sentido negativo. Sin embargo, y hasta
donde tengo conocimiento, Tena no menciona otros cambios que a mi en-
tender tienen gran importancia, y que parecerfan obedecer a un contexto
histérico en el que la introduccién de dichas modificaciones se hacia necesa-
ria para salvaguardar al libro de posibles interdicciones frente a las sospechas
de contenidos heréticos.

Del cotejo de diversas calas efectuado sobre el texto, he elegido un episo-
dio para dar cuenta de las variaciones operadas: las creencias de los jacobitas.
Asimismo, me referiré tangencialmente a otros pasajes, como la descripcién
de los habitantes de la isla de Bragmep y las consideraciones finales sobre los
paganos, con el objeto de demostrar que tales variaciones no parecen consti-
tuir un fenémeno aislado sino una ejecucién cuidadosamente planificada.

El episodio de los jacobitas es uno mds dentro de aquellos destinados a

informar acerca de las sectas de cristianos de oriente.? Mis alld de la expli-

& Las modificaciones del impreso castellano de 1524 o bien le pertenecen, o bien debie-
ron estar presentes en un mismo estadio redaccional, concordante con el espiritu de la Refor-
ma. Lamentablemente, no hemos podido consultar la edicién de 1521, rambién impresa en
Valencia, de la cual la de 1524 parece ser copia.

? Se adjuntan como Anexo al final del trabajo las dos versiones enfrentadas de este
episodio.
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cacién etimoldgica de su denominacién (“se claman jacobitas porque sant
jaques (Sanctiago) los conuertio”), el episodio se centra en el sacramento
de la confesién y en cémo los jacobitas se confiesan sélo ante Dios, sin la
intermediacién del sacerdote. Para reforzar dicha postura, transcribe citas
biblicas y hasta pensamientos de san Agustin, san Gregorio y san Hilario.
Describe cémo, cuando quieren confesarse, encienden una fogata, echan
en ella incienso y otras hierbas aromdticas y piden perdén a Dios. Dicha
confesién es definida como “natural y primitiva” por el narrador en oposi-
cién a la ordenada por los papas, que debe realizarse a través de un hombre
(el sacerdote), quien en definitiva “reglamenta” el perdén segtin el tipo de

pecado. En primer lugar, es posible notar algunas variantes de interés entre

los dos textos:

MANUSCRITO ARAGONES

la confesién

adaqueill

las otras

nos leyemos en la santa escriptura
santos hombres

lur opinion

(citas biblicas en latin)

dizen

santos padres papas qui son depues

[venidos
fazer confession a hombre
por buena Razon

calidad del fecho
natura del fecho

EDICION CASTELLANA DE 1524

su confesién

a dios

las autoridades

seyendo enla sancta escriptura

doctores santos

sus y(’r?’v.f

(citas biblicas en castellano)

dizen ellos

santos padres que han seydo

lvicarios de

Nuestro Sefior

que se confiessen a hombre ez
[lugar de dios

por muchas 8 buenas razones

qualidad del delizo

natura & qualidad del delizo y

pecado

/famplificatio
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Como es posible apreciar, en el impreso de 1524 existe una tendencia a com-
pletar el sentido de algunos sintagmas (adaqueill/a dios; las otras/las auzorida-
des;'® dizen/dizen ellos) y a resemantizar negativamente todo lo referido a las
précticas jacobitas (opinién/yerros; fecholdelito; fecho/pecado). Se advierten,
ademds, cambios léxicos en vistas de un refuerzo semdntico que insiste sobre
la autoridad eclesidstica (doctores, vicarios, autoridades) y una diferenciacién
entre el discurso de los jacobitas (“su” confesién; dizen “ellos”) y el del narra-
dor, que toma una prudente distancia.

A ello le sigue una extensa, reiterativa e insistente amplificatio acerca de
los motivos por los cuales la Iglesia ha instituido la confesién auricular que
debe efectuarse frente al sacerdote o, en el caso de peligro mortal, frente a un
lego. Los argumentos incluyen la carta del apdstol Santiago (5,16): “Confe-
sad los unos a los otros vuestros pecados”, las glosas a los Decretales de Cle-
mente V (“segund se dize en la glosa In clementinis I, De Hereticis et In
Clementinis, De penis facit ad propositum y en la glosa In clementinis prima
de clerico non ordinato ministrante, etc. ") vy la afirmacién de que la confe-
sién sacerdotal no es solamente un derecho humano ¥ positivo sino divino y
evangélico. Por ello, concluye: “assi en este passo se deue guardar. y no como
eillos lo dizen” (f. 26v).

Presumo que estos cambios han sido introducidos en relacién con factores
histéricos suficientemente conocidos que en los afios previos pudieron haber
influido sobre distintos modos de produccién cultural entre los que se destaca
el libro. Me refiero a la Reforma luterana, a la introduccién de la doctrina
reformada en Espafia y a los problemas que se suscitaron a partir de esos afios.
Segin afirma Gonzdlez Novalin, “desde 1521 hasta 1558, el protestantismo
estuvo pulsando con variada intensidad a las puertas de Espafia. [...] La Inqui-
sicién hizo triunfar en Espafia el espiritu y la letra de la Contrarreforma bastante
antes de que finalizara el concilio de Trento” (175). Es un hecho suficiente-

mente conocido que la Reforma empez6 en 1517, cuando Lutero colgé en la

' Tal vez haya en el manuscrito aragonés un erréneo desarrollo de la abreviatura; de la
misma manera en que “seyendo enla sancta escriptura’ puede corresponder a una lectio
facilior en la edicién de 1524.
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puerta de la iglesia de Wittemberg ciertas propuestas contra las indulgencias.
Se sabe que en febrero de 1519 Juan Froben, impresor de Basilea, habfa envia-
do a Espafia una cantidad importante de tratados del monje agustino escritos
en latin, los cuales estaban teniendo gran éxito editorial. En marzo de 1521,
Ledn X solicitd al condestable y al almirante de Castilla (que gobernaban el
reino en ausencia de Carlos V), que adoptaran medidas tendientes a impedir
la introduccién en Espafia de los libros de Lutero y sus defensores. Un mes
mds tarde el cardenal Adriano de Utrecht, inquisidor general desde 1516, en-
cargaba a los inquisidores el secuestro de libros de esa indole, orden que se
repetiria en 1523. Mientras tanto, los espafioles lefan dvidamente a Erasmo
hasta el estallido de la polémica antierasmista, surgida en la Universidad de
Alcald en 1519 a partir de los escritos de Diego Lépez de Estiiiiga en contra
de la edicién del Nuevo Testamento realizada por Erasmo. Ya en 1527, la con-
gregacién de Valladolid preparaba la denuncia contra Erasmo como perturba-
dor del orden constituido, lo que escondia el verdadero problema: los princi-
pios de reforma eclesidstica habfan suscitado “una violenta reaccién de las
drdenes mendicantes, cuyo género de vida habia proporcionado a Erasmo un
lugar comuin para sus sdtiras y reproches a la insinceridad con que se practica-
ban los consejos de perfeccién evangélica” (Gonzdlez Novalin, 168).

En cuanto a la difusién de ideas “prerreformistas” se hace obligatorio men-
cionar al “precursor” Pedro de Osma, quien en 1478 da a conocer su opusculo
De confessione, en el cual afirma que la confesién sacramental no proviene de
la institucién divina, que el sacramento de la penitencia es sacramento nazu-
ral, no instituido en el Antiguo ni en el Nuevo Testamento, que los malos
pensamientos no deben confesarse ya que se borran por la sola contricién, y
que el papa no puede otorgar a nadie indulgencias de las penas del Purgatorio.
En el proceso inquisitorial al que fue sometido, que finalizé con la quema de
todas las copias de De confessione, el fiscal Pedro Ruiz de Riaza “prueba con
informacién de testigos que muchos, por haber leido el libro de Pedro de
Osma, no se querfan confesar, y decfan que no habia sino nacer y morir” (Me-
néndez Pelayo, 111, 285). Como afirma Menéndez Pelayo, Pedro de Osma “no

fundé secta, ni tuvo discipulos, ni es mds que un hecho aislado, como voz

perdida de los wiclefitas y hussitas en Espafia. Pero al rechazar la infalibilidad
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L, no ya de su Cabeza, la potestad de las llaves, las indulgencias, y
confesién sacramental a los pecados ocultos, y no de pensamiento,
ola casi con tales limites, cortapisas y laxitudes, precedia y anuncia-
meformistas” (Menéndez y Pelayo, III, 289).

Pana, el conocimiento sobre la teologfa luterana anterior a 1524
: ser demasiado profundo y estaba basado sobre los siguientes pre-
8: a) negacidén del primado del papa, b) rechazo de la confesién y
atea las indulgencias, y c) negacién de la sacramentalidad del ma-
En este contexto no parecen casuales las modificaciones introducidas
“sensibles” a cuestiones de fe y dogma como el de la confesién
itas. Procedimientos similares se advierten en el episodio de la
Sragmep, cuyos habitantes son descritos en la versién aragonesa
eedores de todas las virtudes de que carecen los cristianos, ade-
una vida mds austera que la de muchos religiosos (ff. 84r a
que la edicién de 1524 no incluye el extenso pasaje dedica-
criticas (f. 59v).!! Algo similar aparece al final del libro, donde
1 consideraciones acerca de los paganos de las lejanas tierras visi-
cia de la versidn aragonesa contrasta con la intransigencia
© del xvI, manifestada en procedimientos aclaratorios similares a
en nuestro andlisis o en la omisién de pasajes que favorecen la
1 de précticas idélatras.

dSpechas parecerfan confirmarse al traer a colacién un episodio del
no: el proceso inquisitorial sufrido en el siglo xv1 por Domenico
2 molinero friulano mds conocido como Menocchio, sospechoso
condenado a morir en la hoguera por orden del Santo Oficio.
©osas, se lo acusaba de considerar los sacramentos como “mercan-
nfesion llegé a decir

esarse a los curas y frailes es como ponerse delante de un 4rbol. Si ese
tese hacer saber la penitencia, ya bastaria; y si algunos hombres van a

Sotes es por ignorar la penitencia que hay que hacer por los pecados,

is en particular del episodio, véase mi trabajo “Invenciones preutdpicas medie-
devilla y la isla de Bragmep”.




564 MERCEDES RODRIGUEZ TEMPERLEY

hasta que se la ensefian, que si la supieran, no necesitarfan ir, y aquellos que la
conocen no necesitan ir. [Estos tltimos deben confesarse] a la majestad de Dios

dentro de su corazdn, rogando que les perdone sus pecados (Ginzburg, 40)

Posteriormente, ante las preguntas de sus inquisidores, respondié: “Sefior, yo
no sé que nunca haya ensefiado a nadie [...] ni nunca he tenido compafieros
en estas opiniones mfas; y lo que he dicho lo he dicho por aquel libro de
Mandavilla que he leido™? (Ginzburg, El queso y los gusanos, 78). No parece
necesario marcar los paralelismos entre los dichos de Menocchio acerca de la
confesién y los pasajes que hemos leido del libro de Mandevilla.

El episodio de Menocchio nos ilustra acerca de cémo, en lugar de leerse la
alteridad como un discurso referido y meramente informativo sobre conductas
ajenas, se la toma como un discurso pragmitico, potencialmente viable, latente
de factibilidad y generador de nuevas formas de conducta que, en el contexto
de la Reforma, resultarian, si no audaces, seguramente peligrosas. Llama inclu-
so la atencién que uno de los dos tnicos episodios de la edicién de 1524 que
no contiene ilustraciones es el correspondiente a Mahoma y las creencias
isldmicas, cuando lo habitual es contar con una, dos o tres vifietas por folio. La
impresién es que el texto ha sido revisado y enmendado o corregido en aque-
llos pasajes ideolégicamente problemdticos. Ante las continuas requisas de li-
bros prohibidos, vemos en cartas de la época cémo no pudiendo los protestan-
tes divulgar sus libros en la peninsula “cautelosamente y mafiosamente han
exerido muchas de sus dafiadas opiniones debaxo de nombres de otros
authores cathélicos yntitulando los libros a ellos falsamente, y en otras partes,
glosando y addicionando libros cognoscidos y aprobados, de buena doctrina,
con falsas exposiciones y herrores” (Pinta Llorente, La Inquisicidn, 241).

Para finalizar, debemos decir que las variantes o cambios mencionados no
parecen haber sido realizados caprichosamente o al azar sino bajo un “plan”
que contemplara la “correccién” o “adecuacién” de la totalidad del libro de
Mandevilla acorde con los nuevos tiempos. Tal vez la historia de la literatura
no sea mds que eso: ver cémo los textos se alejan, sinuosos, por las sendas,

dejando atrds las rutas anchas trazadas por sus auténticos creadores.

'2 Las negriras son mias.
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MANUSCRITO ARAGONES

«...los vnos se claman jacobitas por
que sant jaques los conuertio.

Et sant johan euuangelista los
batizo/ FEillos dizen que hombre
deue fazer la conffesion adios
solament & no»n pas a hombre. Car
adaqueill se deue hombre Render
culpable enta qui ha fecho el pecado/
ni dios non deuisa jamas ni el
propheta tampoco como eillos dizen
que hombre non se conffiesse aotro
que adios/ assi que moyses I'escriue
enla biblia/

Et por esto dize dauid enel
psalterio «Confitebor tib: domine in
toto corde meo»

Er a otra part/ «Dilictum meur
cognitum tibi feci deus meus es tu
& confitebor tibi»

Car eillos saben toda la biblia &
el psalterio/ Bt por esto allegan assi la
lerral Mas eillos nos alegan pas assi
las enlatin/ ' Mas enlur
lengoage mucho apartament Et
dizen que dauid & el otro propheta
les dize/

Et toda uez nos leyemos enla san-
ta escriptura que algunos delos otros
santos hombres se acuerdan fascas

otras

alur oppinion

Assi como san agustin & sant
gregorio Sant hilario Car Sant agus-
tin dize «Qui scelera sua quam

verba Respicis

EDICION CASTELLANA DE 1524

“...vnos dellos se llaman Jacobi-
tas: porque Sanctiago los conuer-
tio:

y Sanct Joan su hermano.

y estos dizen que deue fazer
hombre su confession a dios tan
solamente: y no a hombre: por-
que a dios se deue mostrar cul-
pable al qual ha offendido que el
no a ordenado de fazer mal algu-
no: segun el demuestra enlos
prophetas segun que ellos dizen
y por ende que se deue hombre
confessar a otro sino a dios: assi
como moysen
B(a)[i]blia.

y por esto dixo Dauid enel
psalterio. Confitebor tibi domi-
ne in toto corde meo.

escriuio  enla

y en otro lugar. yo confesse
ati mi delito:

y estos saben toda la Biblia y
el psalterio. y por tanto alegan
assi: empero no alegan las
auctoridades en latin. sino en
romange suyo muy
descompuestamente. & dizen
que Dauid: y los otros prophetas
dizen assi

& muchas vegadas seyendo
enla sancta escriptura veemos
que algunos doctores sanctos
concuerdaz en parte con sus
yerros: assi como sant Agustin:

365
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hilarie longorum temporum crimj-
na in ictu oculi pereunt si cordis nata
fuerit compunctio Deus». Et por
tanto dize que adios deue hombre
Rogar su mal fecho en si Rendiendo
se culpable & cridando merce Et
prometiendo se aemendar

Et por esto quoandbo eillos se quie-
ren conffessar eillos prenden del fue-
go/ et lo alumbran de cerca eillos et
echan dentro poldras de jncens &
de otras cosas aromatiquas/ et ensu
fumo eillos se conffiessan adios/ &
crydan merce/ Et verdat es que esta
conffession sea natural & primitiua
Mas los santos padres papas qui son
depues venidos han ordenado afazer
confession a hombre/ Et por buena
Razon/ Car cillos han Regoardado
que nizguna maladia nox puede es-
tar curada/ nj buena medicina non
puede ser dada si hombre no# sabe la
natura del mal. Et assi non puede
hombre dar penitencia conuenible
que non sabe la calidat del fecho.
Car todos vn mesmo peccado es mas
grieue avno que aotro/ Et por esto
conuiene que hombre seppa la
natzra del fecho/ Et segunt aqueill
dar penitencia.» (73-74; ff. 30r-30v)

MERCEDES RODRIGUEZ TEMPERLEY

sant Gregorio: sant Ylario. porque
sant agustin dixo. el que sus peca-
dos confessare y se conmuertiere a
dios: crea que aura perdoz y sant
gregorio dize. sefior demandamos te
que mires nuestra voluntad: y la li-
bres. y assi mesmo sant ylario. si el
pecador houiere arrepentimiento de
coragon dios aura piedad del: & le
mirara con ojos de misericordia: y
por tanto dizen ellos. que a dios se
deue hombre mostrar culpable de
sus defallimientos & pedirle miseri-
cordia prometiendole de se emern-
dar. & por ende quando ellos se
confiessan toman fuego y ponenlo
gerca dellos.

y meten en sus orejas cosas bien
olientes.

y enel fumo ellos se confiessan:
& llaman a dios pidiendole perdon
aquesta es la verdad que esm
confession es natural: & premitiua
mas los santos padres que han
seydo vicarios de nuestro sefior han
ordenado que se con-fiessen a hom-
bre en lugar de dios por muchas &
buenas razones.

por quazto ellos an visto que la
enfermedad no se puede melezinar

ni sanar sino que sepa el hombre &2

natura del mal: y alli no puede
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hombre dar la penitencia conue-
nientemente si el hombre no sabe la
qualidad del delito. porque vn mes-
mo pecado es mas graue que otro se-
gun el lugar y tiempo. y assi segun la
natura & qualidad del delito y peca-
do se deue dar la penitencia:

y por esto que cada cual es
passionado y affectado assi mesmo
no podria bien ser castigado ni
consejado de si: como ninguno pue-
da esser juez en su causa. E porque
ante que dios sencarnasse era razon
confessarse solamente a dios: empero
despues que tomo dios carne huma-
na. y tuuimos en el cielo dios hom-
bre. de necesidad fue que nos
confessemos al hombre: y por ende
dixo Santiago en su canonica.
«Confitemini alterutrum peccata
vestra» que quiere dezir tanto como
confessad los vnos alos otros vuestros
pecados: & no solamente al sacer-
dote: mas avn otro qualquier lego en
tiempo de negessidad quando no se
pude auer sagerdote: y esta vno en
peligro de muerte deue confessar sus
peccados a vn lego: como es en bata-
lla: 0 en mar: segun se dize enla glo.
in. cle. j. de hereti. & .in. cle. de
penis facit ad propositum. glo. in
cle. prima de. cle. non. ordi. minis.

&c. E tambien 'porque la mayor
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p(e)alrte dela penitencia es la
verguenga & cierta cosa es que ma-
yor verguenca a vno del hombre que
visiblemente vee que de dios al qual
no ve(r) [e] &c. Y por tanto la yglesia
ordeno la confession sagerdotal. Y
avn la mas comun opinion y que la
confession sagerdotal sea no solamen-
te de derecho humano y positiuo.
mas de derecho diuino y euangelical.
assi en este passo se deue guardar. y

no como ellos lo dizen.

(ff.26r, 26v)

BIBLIOGRAFIA

ADMYTE [T (Archivo Digital de Manuscritos y Textos Espafioles), Micronet.
AUGUSTIN, CORNELIS, Erasmo de Rotterdam. Vida y obra, Barcelona: Critica, 1990.
BaTAILLON, MARCEL, Erasmo y Esparia, 3 vols., Ginebra: Droz, 1991,

—— v EUGENIO AsEnsIO, “En torno a Erasmo y Espana”, en Historia y critica de la
literatura espafiola, Siglos de Oro: Renacimiento, Barcelona: Critica, 1980,
71-84.

BEINERT, WOLFGANG, Diccionario de teologin dogmitica, Barcelona: Herder, 1990.

BeLLOC, HILAIRE, Cdmo acontecid la Reforma, Buenos Aires: Emecé, 1945.

BERNALDEZ, ANDRES, Memorias del reinado de los Reyes Catdlicos, ed. de Manuel
Gdmez Moreno y Juan de M. Mata Carriazo, Madrid: Real Academia de la
Historia, 1962.

CaSTRO, AMERICO, Aspectos del vivir hispdnico. Espiritualismo, mesianismo, actitud
personal en los siglos xrv al xvr, Santiago de Chile: Cruz del Sur, 1949.

CoLON, FERNANDO, Historia del Almirante de las Indias Cristébal Colén, México:
Latino Americano, 1958.

DELUMEAU, JEAN, La confesidn y el perdén, Madrid: Alianza, 1992.

Duret, CLAUDE, Histoire admirable de plantes ex herbes, Paris: 1605.



JUAN DE MANDEVILLA EN ESPANA 369

DURET, CLAUDE, Thrésor d'histoire de langues de cet univers, Colonia: 1613.

ENTWISTLE, WILLIAM ., “The Spanish Mandevilles”, Modern Language Review,
KV, 1922, 251-257, '

GINZBURG, CARLO, E/ queso y los gusanos. El cosmos, segiin un molinero del siglo xvi,
Barcelona: Muchnik, [1981] 1996.

GonzArez NovALIN, Jost Luts, La Iglesia en la Espasia de los siglos xv y xvi, en Ricar-
do Garcia-Villoslada (dir.), Historia de la Iglesia en Espasia, Madrid: Biblioteca
de Autores Cristianos, 1980.

Lerts, MarcowM (ed.), Mandevilles Travels, vol. I: The Egerron lext (British
Museum, Egerton 1982), vol. 11: The Paris Text (Bié[iat/aéqué Nationale, Nouw.
Acq. Frang. 4515); The Bodleian Ms. (Rawl. D. 99), Londres: The Hakluyt
Society, 1953.

Liria MonTaNgs, PR (ed.), Libro de las maravillas del mundo, de Juan de
Mandevilla, Zaragoza: Caja de Ahorros de Zaragoza, Aragén y Rioja, 1979.

M’ Crig, ToMmAs, La Reforma en Esparia en el siglo xvi, Buenos Aires: La Aurora, 1950.

MENENDEZ y PELAYO, MARCELINO, Historia de los heterodoxos espaioles, t. IV, Buenos
Aires: Espasa Calpe, 1951.

ORrRDUNA, GERMAN, “Coexistencia y diacronfa léxica en el campo de las variantes de
un mismo texto”, Anuario de Letras, XXXV, 1997, 489-508.

PARKER, ALEXANDER, “Dimensiones del Renacimiento espafiol”, Historia y critica de
la literatura espafiola, Siglos de Oro: Renacimiento, Barcelona; Critica, [1969]
1980, 54-70.

PINTA LLORENTE, MIGUEL DE LA, La Inquisicién espasiola, Madrid: Archivo Agustinia-
no, 1948,

Rico, Francisco, “Temas y problemas del Renacimiento espafiol”, en Historia y critica
de la literatura espagiola, Siglos de Oro: Renacimiento, Barcelona: Critica, 1980,
1-27.

—— “Laudes litterarum: humanismo y dignidad del hombre en la Espafia del Re-
nacimiento”, en Homenaje a fulio Caro Baroja, Madrid: Centro de Investigacio-
nes Sociolégicas, 1978, 895-914.

RoDRIGUEZ TEMPERLEY, MARfA MERCEDES, “Invenciones preutdpicas medievales:
Juan de Mandevilla y la isla de Bragmep”, Hispanic Journal, XX, 2, 1999,
341-349.

——, “Rossebastiano, Alda: Lz tradizione ibero-romanza del ‘Libro de las maravillas
del mundo’ di Juan de Mandavila. Alessandria, Studi, Biblioteca Mediterranes,
Edizioni dell'Orso, 1997” (resefia critica), Olivar. Revista de Literatura y Culru-
ra Espafiolas, 1, 2000, 216-220.



370 MERCEDES RODRIGUEZ TEMPERLEY

ROSSEBASTIANO, ALDA, La tradizione ibero-romanza del “Libro de las maravillas del
mundo”, di Juan de Mandavila, Alejandria: Studi, Biblioteca Mediterranea,
Edizioni dell' Orso, 1997.

RuBIO 1 LLUCH, ANTONI, Documents per ['Historia de la Cultura Catalana Mig-eval,
vols. I y II, Barcelona: Institut d’Estudis Catalans, Palau de la Dipuracié, 1908-
1921

Santonja, G. (ed.), Juan de Mandavila, Libro de las maravillas del mundo, Madrid:
Visor, 1984. '

SeyMoUR, M. C., The Bodley Version of Mandevilles Travels. From Bodleian Ms. E
Musaeo 116 with Parallel Extracts from the Latin Text of British Museum Ms.
Royal 13 E. ix, Londres-Nueva York-Toronto: The Early English Text Society
by the Oxford University Press, 1963.

TayLoR, BARRy, “Los libros de viajes en la Edad Media hisp4nica: bibliografia y re-
cepcién”, en Actas do IV Congresso da Associacao Hispanica de Literasura Medie-
val, I, Lisboa: Cosmos, 1991, 57-70.

Tena TENA, PEDRO, “Notas a la obra de Juan de Mandeville: edicién valenciana de
15247, en Actas do 1V Congresso da Associagao Hispanica de Literarura Medieval,
I, Lisboa: Cosmos, 1991, 233-236.

"WATERS BENNETT, JOSEPHINE, The. Rediscovery of Sir John Mandeville, Nueva York:
Modern Language Association, 1954.




