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ONDE ESTA NO SER O SER QUE E SEU PROPRIO NADA? DO
NADA LOGICO-METAFISICO AO NADA ONTOLOGICO-
EXISTENCIAL ENTRE HEGEL, HEIDEGGER E SARTRE

WHERE IN BEING IS THE BEING THAT IS HIS OWN
NOTHINGNESS? FROM LOGICAL-METAPHYSICAL
NOTHINGNESS TO ONTOLOGICAL-EXISTENTIAL
NOTHINGNESS BETWEEN HEGEL, HEIDEGGER AND SARTRE

Luiz Carlos Mariano Da Rosa!

RESUMO: Investigando o Nada que, segundo Parménides, caracteriza-se como absoluto nao-ser e
encerra a impossibilidade envolvendo o seu conhecimento e expressao e, de acordo com Platdo,
consiste na alteridade do ser e implica a afirmacdo do ser do nao-ser, o artigo assinala que, se a
perspectiva ontoldgico-metafisica da civilizacao ocidental traz como principio determinante o legado
epistémico-filosofico de Parménides e o processo de anulacio do Nada, Hegel instaura uma
interpretacdo que se sobrepde a interpretacao que assinala a negacao como fundamento do Nada e
identifica o Nada como fundamento da negacdo, defendendo que, em virtude da mesma
determinacdo ou auséncia de determinacdo em relacdo ao Ser em sua pureza originaria, o Nada
mantém correspondéncia com o Ser. Dessa forma, baseado na interpretacao de Hegel envolvendo o
Nada como fundamento da negacdo através de uma perspectiva que assinala o Nada enquanto base
abstrata da relacdo envolvendo o positivo e o negativo, o artigo mostra que Heidegger expde que,
sobrepondo-se ao carater formal de sua construcao identitaria, o questionamento envolvendo “Que
acontece com este nada [dieses Nichts]?” e “Que é o nada [das Nichts]?”, converge para a elaboracao
da nocao de que “O proprio nada nadifica” (Das Nichts selbst nichtet) em uma construcao teoérico-
conceitual que sublinha que o Nada e seu nadificar se dispdoem como tais na experiéncia da angustia.
Assim, identificando o ente humano como lugar-tenente do Nada, Heidegger assinala que, a
profundidade do imperar da angustia originaria no Dasein, impde-se o “estar suspenso” no nada
como o ultrapassar do ente em sua totalidade: a transcendéncia. Assim, tendo em vista que ha varias
atitudes da “realidade humana” que encerram uma “compreensao” do Nada, convergindo para a sua
descoberta como fendmeno e que implica a angastia enquanto possibilidade de uma relacdo com o
Nada, Sartre assinala que se o ser-Em-si nao guarda possibilidade de produzir o Nada intramundano,
a origem do Nada alcanca relevancia enquanto questao fundamental, na medida em que o Ser pelo
qual o Nada vem ao mundo nao pode produzir o Nada indiferente ao processo de producao, isto é, o
ser pelo qual o Nada vem ao mundo necessariamente trata-se de um ser que, em suma, “deve ser seu
proprio Nada”: onde esta no Ser o Ser que é seu proprio Nada?
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Professor de Filosofia e Historia em Secretaria da Educacido do Estado de Sao Paulo - SEDUC/SP. E-mail:
marianorosa@prof.educacao.sp.gov.br. ORCID: https://orcid.org/0000-0001-7649-2804.
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ABSTRACT: Investigating Nothingness, which, according to Parmenides, is characterized as
absolute non-being and contains the impossibility involving its knowledge and expression and,
according to Plato, consists of the alterity of being and implies the affirmation of the being of non-
being, the article points out that, if the ontological-metaphysical perspective of Western civilization
has as its determining principle the epistemic-philosophical legacy of Parmenides and the process of
annulment of Nothingness, Hegel establishes an interpretation that overlaps the interpretation that
highlights negation as the foundation of Nothingness and identifies Nothingness as the basis of
negation, arguing that, due to the same determination or lack of determination in relation to Being
in its original purity, Nothingness maintains correspondence with Being. Thus, based on Hegel's
interpretation involving Nothingness as the basis of negation through a perspective that highlights
Nothingness as the abstract basis of the relationship involving positive and negative, the article
shows that Heidegger exposes that, overriding the formal character of his identity construction, the
question involving “What happens to this Nothingness [dieses Nichts]?” and “What is Nothingness
[das Nichts]?”, converges to the elaboration of the notion that “Nothingness itself nihilates” (Das
Nichts selbst nichtet) in a theoretical-conceptual construction that emphasizes that Nothingness and
its nihilation are arranged as such in the experience of anguish. Thus, identifying the human being
as the lieutenant of Nothingness, Heidegger points out that, at the depth of the reign of the original
anguish in Dasein, “being suspended” in Nothingness is imposed as the surpassing of the being in its
totality: transcendence. Thus, bearing in mind that there are several attitudes of “human reality” that
contain an “understanding” of Nothingness, converging towards its discovery as a phenomenon and
that imply anguish as a possibility of a relationship with Nothingness, Sartre points out that if being
-In itself it does not hold the possibility of producing intra-worldly Nothingness, the origin of
Nothingness reaches relevance as a fundamental question, insofar as the Being through which
Nothingness comes into the world cannot produce Nothingness that is indifferent to the production
process, that is, the being through which Nothingness comes into the world is necessarily a being
that, in short, “must be its own Nothingness”: where in Being is the Being that is his own
Nothingness?

Keywords: Nothingness; Hegel; Heidegger; Sartre; Anguish.

ASPECTOS INTRODUTORIOS

O Nada como nao-ser e o Nada como alteridade ou negacao, eis as concepgoes que
estao inter-relacionadas na historia da filosofia, cujas interpretacoes em seus fundamentos
guardam raizes nas fronteiras que envolvem o pensamento de Parménides e o pensamento

de Platao, na medida em que, em suma, se a leitura de Parménides assinala o Nada como
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absoluto nao-ser, escapando ao pensar e ao expressar, a leitura de Platao encerra o Nada
como alteridade do ser, haja vista consistir na negacao de um ser determinado em face da
referéncia de carater indefinido ao ser enquanto outro género. Nesta perspectiva, se
interpretando o nada como nao-ser Parménides afirma a impossibilidade envolvendo o seu
conhecimento e expressao em uma construcao tedrico-conceitual de carater absoluto que
escapa ao pensamento e a apreensao, a identificacdo do nada como alteridade em Platao
converge para uma construcao tedrico-conceitual que encerra a afirmacao do ser do nao-ser,
sobrepondo-se a leitura de Parménides, na medida em que defende que ser e ndo-ser se
correlacionam simultaneamente nas coisas em sua totalidade em um processo que implica
a sua participacao no ser, consistindo, em ultima instancia, na alteridade do ser, isto é, na
negacao de um ser determinado através de um processo que guarda correspondéncia com
outro género do ser2.

Convergindo para a exclusao do Nada como tal do mundo como totalidade finita de
seres e coisas e a delimitacao da “realidade” enquanto “realidade” baseada nas formas de ser
passiveis de cognoscibilidade e compreensao, o que se impée como determinante da
perspectiva ontologico-metafisica da civilizacao ocidental é o legado epistémico-filosofico de
Parménides, cuja construcao teodrico-conceitual instaura o processo de anulacdo do Nada
enquanto nao-ser, tendo em vista a impossibilidade de sua apreensao através do
pensamento e de sua expressao através da linguagem. Se “Do Nada nada vem” (ex nihilo
nihil fit) se impoe a metafisica em relacao ao Nada desde a Antiguidade através de uma

construcao teorico-conceitual que, dessa forma, encerra a negacao do devir, contrapondo-

2 Detendo-se no problema envolvendo a relacdo do Movimento com os outros géneros, Platao afirma que “Nao
sendo outro em relacdo a si mesmo, mas sendo outro em relacio aos outros, é também outro em relacio ao
Ser, sendo, em virtude da sua participacio nele. Portanto, é e ndo é. Porém, uma vez que também o Ser é outro
em relacdo a ele, como também em relacdo a todos os outros - no sentido de ser 0 mesmo em relagdo a si
proprio e nao ser os outros -, estes sdo o Nao-Ser. Isso mesmo acontece com todas e cada uma das coisas que
sdo, por participarem do Ser, e nfio sdo, por serem outras em relacio as outras.” (PLATAO, 256d-259b, 2011,
p. 28)
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se a referida enunciacao Hegel afirma a indissolubilidade e a conversibilidade que em
condicao reciproca caracterizam o Ser e o Nada, convergindo para as fronteiras que se
sobrepoe a interpretacao que assinala a negacao como fundamento do Nada, identificando,
em suma, o Nada como fundamento da nega¢do. Nesta perspectiva, o artigo assinala que,
segundo Hegel, caracterizando-se pela mesma determinacdo ou auséncia de determinacao
em relacdo ao Ser em sua pureza originaria, o Nada mantém correspondéncia com o Ser,
carregando uma simples igualdade consigo mesmo, haja vista que implica a vacuidade, a
indeterminacao e a falta de contetido absoluto através de uma construcao teérico-conceitual
que estabelece a correspondéncia envolvendo o Ser puro e o puro Nada, o que implica a
emergéncia do devir como a unidade do Ser e do Nada em um movimento que assinala como
verdade a nao-identidade de ambos e a sua diferenca absoluta. Dessa forma, convergindo
para a indeterminacao absoluta, ao Ser, de acordo com Hegel, impoe-se a distincao em
relacdo ao Nada nas fronteiras do ser determinado que, como tal, encerra a manifestacao de
Ser e Nada através de uma unidade dinamica e contraditoria enquanto momento do “tornar-
se”, em cujo devir o Ser assume sua negacao interior que, sob a égide de contraditoriedade,
possibilita o existir.

Baseado na interpretacao de Hegel envolvendo o Nada como fundamento da negacao
através de uma perspectiva que assinala o Nada enquanto base abstrata da relacao
envolvendo o positivo e o negativo, Heidegger expoe que, guardando correspondéncia em
seu sentido originario com uma construcao teoérico-conceitual de carater formal, “Nada”
emerge das fronteiras identitarias que encerram “nao” enquanto Nicht e “nao” enquanto
nein em um processo de interpretacao que se sobrepde as situagoes em sua concreticidade,
na medida em que cada uma destas requer a identificacao do “nada” e do “nao” implicados
em seu movimento. Nesta perspectiva, se em sua construcao teérico-conceitual Heidegger
impoe ao termo nichts o significado negativo de “coisa alguma” na proporcao em que

assinala que “apenas os entes devem ser examinados [pelas ciéncias] e além disso — nada
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[nichts]”, a aplicacao positiva implica a impossibilidade de substituicao de nichts por “coisa
alguma”, a saber, na medida em que questiona “Que acontece com este nada [dieses
Nichts]?” e “Que é o nada [das Nichts]?”, convergindo para a elaboracao da nocao de que “O
proprio nada nadifica” (Das Nichts selbst nichtet).

Dessa forma, tendo em vista tal afinidade, a nichten impde-se a possibilidade de
encerrar um tom transitivo, a despeito de nunca ter o acompanhamento de um objeto direto
em um movimento que assinala que se Nichtung corresponde a “nadificacao”, “ndo-dade” e
indica o que faz o nada, cuja interpretacdo de Heidegger atribui positividade ao termo “o
nada” em uma construcao que mostra o nada como “a origem do negar”. Se o nada e seu
nadificar se disp6em como tais na experiéncia da angtstia em um processo que implica a
percepcao de que os entes como um todo e, inclusive, em sua individualidade parecem
escapulir ou escapar, convergindo para a privacao de qualquer sustentacao ou suporte, o que
implica que se o nada nadifica continuamente, o que se impde é a condicdo de
obscurecimento que encerra em virtude da atencdo cotidiana nos entes. Assim, segundo
Heidegger, se acena com a revelacao do nada, esta, no entanto, ndo se esgota através da
negacao, que a despeito de se impor a todo o pensamento nao se caracteriza como o
comportamento nadificador condutor que porventura guarde possibilidade de alcancar o
ser-ai, cujo estar-jogado, se lhe escapando, é sustentado pelas forcas que emergem do
ambito em questao.

Nesta perspectiva, segundo Heidegger, a profundidade do imperar da angustia
originaria no ser-ai se impoe o paradoxo que envolve a insignificancia do elemento que
carrega a capacidade de provoca-la, a medida que se mantém incessantemente a espreita,
embora raramente acene com a situacdo caracteristica do “estar suspenso” no nada, que
converge, no tocante ao ente humano, para transforma-lo em seu lugar-tenente, emergindo
a finitude humana através da sua impossibilidade de estabelecer uma relacao com o nada

em funcao do arbitrio e da voligao.
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Se as aporias que emergem na investigacao do Nada se impoem ao entendimento e
assinalam uma problematiza¢ao que escapa a sua ordem, segundo Sartre, ha varias atitudes
da “realidade humana” que encerram uma “compreensao” do Nada, convergindo para um
movimento que envolve a sua descoberta como fenémeno e que implica a angtstia enquanto
possibilidade de uma relagdo com o Nada. Assim, anunciando a si do outro lado do mundo
em um movimento que envolve o ser em sua totalidade e implica o retorno a interiorizacao,
o ser emerge enquanto mundo em um processo que encerra o Nada como fundamento da
aparicao do si-mesmo para além da totalidade do real. Dessa forma, se o ndo-ser consiste na
plenitude do que ndo é em um movimento que encerra o mundo em condi¢ao de “suspensao”
no nao-ser e converge para manter o real no locus das possibilidades, o que se impde é o
nada extramundano como fundamento envolvendo a recusa de cada atributo e a negacao de
cada ser, segundo Sartre, que afirma que, desse modo, estabelece uma relacdo necessaria
entre a negacao em sua individualidade e a transcendéncia em sua particularidade. Assim,
se o nada extramundano constata a negagao absoluta, os seres ultramundanos encerram em
si 0 nao-ser, a despeito de guardarem realidade e eficiéncia, tanto quanto outros seres, o que
implica a necessidade de uma construcao teoérico-conceitual capaz de elaborar uma
explicacdo e justificacao correspondente nas fronteiras do real. Nesta perspectiva, se o ser-
Em-si ndo guarda possibilidade de produzir o Nada intramundano, na medida em que a
plena positividade do Ser pressupoe a improcedéncia do Nada como uma de suas estruturas,
a origem do Nada alcanca relevancia enquanto questao fundamental, segundo Sartre, que
assinala que, nao havendo possibilidade de que o Ser em relacao ao Nada seja passivo, na
medida em que o advento do Nada implica a mediacao de outro Ser e envolve um movimento
ad infinitum, o Ser pelo qual o Nada vem ao mundo nao pode produzir o Nada indiferente
ao processo de producao. Assim, se a aparicao do existente humano no meio do ser que “o

investe” converge para a descoberta de um mundo, nao € senao a negacao que constitui o
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momento essencial e primordial do referido acontecimento, o que implica, em suma, que o

existente humano consiste no ser pelo qual o nada vem ao mundo.

1. DO NADA LOGICO-METAFISICO EM HEGEL SEGUNDO O PRINCIPIO
LOGICO-ONTOLOGICO-ESPECULATIVO

Se [o] ser for enunciado como predicado do absoluto, isso dara a primeira
definicao deste: O absoluto é o ser. Essa definicao é (no pensamento) a
absolutamente inicial, a mais abstrata e a mais pobre. E a definicao dos
eleatas, mas é também' o [dito] bem conhecido, de que Deus é a suma
[Inbegriff] de todas as realidades. (HEGEL, § 86, 1995, p. 176, grifos do
autor)

Consistindo no infinitivo do verbo “ser” em alemao, sein encerra a possibilidade de
constituir-se como um substantivo, conforme ocorre com outros infinitivos alemaes,
implicando uma construcao que assinala que, diferentemente do verbo “ser”, o participio
presente de sein corresponde a seiend, que emerge como adjetivo, a saber, “o que é” ou
“existente”, ou sob a acepcao de uma frase substantiva, qual seja, das Seiend, que significa
“aquilo que é”, convergindo para as fronteiras identitarias que indicam que se como verbo a
sein se impoe a condicao de predicativo, identificador ou existencial em sua énfase, como
substantivo Sein guarda referéncia ao ser ou existéncia das coisas, no caso lato sensu,
contrapondo-se ao ser determinado ou carater enquanto Dasein3. Guardando
correspondéncia com Ser (Sein) com uma determinidade (Bestimmiheit), Dasein encerra

uma determinidade imediata que enquanto qualidade emerge em contraposicio a uma

» o«

3 Se sein corresponde a ser, a sua fusao com o advérbio “da”, que significa “ali”, “aqui”, entre outras acepc¢oes,
converge para as fronteiras identitarias de dasein, que guarda o sentido envolvendo “ser-ai”, “estar presente”,
“existir”, implicando, no séc. XVII, o substantivo verbal (das) Dasein, que consiste em “o ser-ai”, “presenca”,
“existéncia” (correlacionando especialmente espaco e tempo), cujo termo equivale ao latim existentia, segundo
Leibniz e Wolff, consistindo na existéncia de uma coisa em oposicao ao seu carater. De acordo com a
interpretacdo de Kant, Dasein se contrapée a Nichtsein, que significa “ndo-ser” e corresponde a existéncia de

qualquer coisa, inclusive Deus. (INWOOD, 1997, p. 128)

Revista Agon ISSN — 2965-422X vol.4 num. 12. 2024


https://seer.ufrgs.br/index.php/agon/index

AGON

Revista de Filosofia

30

esséncia subjacente, caracterizando-se assim como Ser determinado, convergindo para as
fronteiras identitarias de uma entidade determinada (ein Daseiendes) ou um “Algo”, sob a
acepcao de “alguma coisa”. Mantendo relacao originaria com o colapso de Devir, que implica
a transicao reciproca envolvendo Ser e Nada, Dasein4 encerra negacao, na medida em que o
carater determinado de um Daseiendes impde-se através de uma contraposicao a outros
“algos” detentores de carater diferente.

Baseado no principio de identidade de Parménidess, Hegel relaciona o ser a
construcgao que encerra a ideia de que o que € nao pode nao-ser através de um movimento
que encerra a exclusao de toda a negacao, determinidade e devir, convergindo para uma
perspectiva que imp0oe a nichts® - cujo significado é “nada” -, ou ao substantivo que de nichts
emerge, a saber, das Nichts, a negacao de Sein que, stricto sensu, corresponde a Nichtsein,
isto é, “nao-ser”, tendo em vista a interpretacao que atribui ao conceito de nao-ser a
mediatizacdo que escapa a Sein, na medida em que se Sein implica a imediatez ou
“primitividade”, o ndo-ser, por sua vez, advém e procede do campo de inteligibilidade

instaurado por Sein, ou seja, por intermédio da negacao de Sein. “O ser puro constitui o

4 Dessa forma, cabe destacar que “Hegel ilustra frequentemente Dasein com exemplos de coisas que tém mais
de uma qualidade e que podem mudar essas qualidades sem deixar de existir, mas um Daseiendes (como uma
mancha de cor projetada numa tela) é, nesse estagio, coincidente com a sua qualidade: ele ndo pode ter mais
do que uma qualidade ou sobreviver 4 mudanga de qualidade. Isso ndo nos impede de falar do Dasein de
entidades mais complexas e cambiantes, mas tais entidades ndo sdo complexas e cambiantes em virtude
somente do Dasein. Significa que Hegel é relutante em atribuir a Dasein mais do que um papel muito
subordinado na constituicio do ESPIRITO, porquanto, na concepcao de Hegel (como na de Heidegger e de
Sartre), os seres humanos, a menos que estejam doentes ou loucos, nao sdo dominados ou ‘penetrados’ por
suas qualidades (suas paix0es ou caracteres) do modo que as COISAS sdo.” (INWOOD, 1997, p. 128-129, grifos
do autor)

5 “Esse comeco [Do ser puro], nés o encontramos na filosofia eleatica, e mais precisamente na filosofia de
Parménides, que compreende o absoluto como o ser, quando diz: ‘O ser somente é; e 0 nada néio é’. E isto o
que se deve considerar como o verdadeiro comeco da filosofia, pelo motivo que a filosofia, de modo geral, é [0]
conhecer pensante; ora, foi aqui, pela primeira vez, que o puro pensar foi capturado e se tornou objetivo para
si mesmo. (HEGEL, § 86, 1995, p. 177)

6 Convergindo para o sentido de “nada”, nichts consiste no genitivo do alto-alemao médio niht - cuja
constituicao guarda derivacdo de ni-wiht, que significa “nem um pouco” -, o que implica uma complexa
mediacdo em uma construcao etimologico-linguistica que encerra nicht como “ndo” enquanto acusativo.
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comeco” (HEGEL, § 86, 1995, p. 175), eis o que se impoe a reflexdo de Hegel sobre o Ser que,
consistindo no Ser que escapa a toda determinacao e se mantém além da mediacao, implica
o Ser que, em suma, estabelece, institui, funda e cria o comeco enquanto comeco que comeca
na autoposicao do Ser puro que no por-se a si como constituir constitui e constitui o que nao
pode ser e nao pode ser nem constituido, visto que o constituido através de um “como” ja
nao é comeco enquanto primeiro comeco, na medida em que do Ser puro nao emerge, ou
melhor, na medida em que no Ser puro nao é, pois o comeco é o Ser puro e o Ser puro é o
comeco.

Detendo-se no porqué do principio em questao, Hegel estabelece correspondéncia,
nas fronteiras do come¢o como imediato indeterminado, envolvendo o ser puro e o puro
pensamento’, na medida em que assinala a necessidade de que o primeiro comeco se
mantenha incélume em face da mediatizacao e da determinacao, o que implica um processo

que, dessa forma, principia no pensar enquanto pensamento® em sua caréncia-de-

7 Dessa forma, cabe sublinhar que, “ao problema fundamental da metafisica, que envolve a questdo ‘o que
existe?’, impoem-se, através do desenvolvimento do pensamento na histéria filoséfica, duas perspectivas, a
saber, o realismo e o idealismo. Se o realismo, que traz a leitura aristotélica como paradigma, defende que as
coisas existem, caracterizando o mundo formado por todas elas como o conjunto das existéncias reais, as quais,
segundo Aristoteles, sdo designadas como substancia (Substanz), que guarda um sentido existencial, tendo,
além disso, uma esséncia, como também acidentes, o idealismo, que se impoe através de Descartes, alcancando
a sua maxima realizacao em Kant, prop0e que o que existe é o pensamento, inico que se expoe imediatamente
a intuicdo, nao as coisas” (MARIANO DA ROSA, 2014, p. 23). Nesta perspectiva, a questdo metafisica — que é
o que existe? -, Hegel, por sua vez, defende que o absoluto é a razado, concebida como uma poténcia dinamica,
um movimento, “nao tanto como razao quanto como raciocinio” (MORENTE, 1967, p. 268), pois, dessa forma,
se “raciocinar”, “pensar”, consiste em formular mentalmente uma tese, impoe-se consequentemente uma
oposicdo através de outra afirmacio igualmente racional, antitética da anterior, que reclama, em suma, um
terceiro ponto de vista que reina em unidade a afirmacdo [tese] e a contradicio [antitese] expostas,
convergindo para um namero infinito de possibilidades racionais insuspeitadas.

8 Nesta perspectiva, cabe registrar a reflexdo de Hegel em relacdo ao Cogito de Descartes: “A inseparabilidade
simples do pensar e do ser do pensante. Cogito, ergo sum equivale, de todo, a dizer: que me foi revelado na
consciéncia imediatamente o ser, a realidade, a existéncia do Eu (Descartes declara ao mesmo tempo,
expressamente - Principia philosophiae, I, 9 -, que por pensar ele entende a consciéncia em geral, como tal); e
que essa inseparabilidade [do pensar e do ser pensante] é o conhecimento absolutamente primeiro, (ndo
mediatizado, comprovado) e o mais certo [que hal.” (HEGEL, 1995, § 76, p. 153, grifos do autor). Assim, “se
nada escapa a duvida, afastando de si tudo quanto se impde como mediato, Descartes descobre, pois, a
identidade que envolve o pensamento, imediato, e o proprio eu, que acena para a emergéncia de uma nova
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determinacao e como o carente-de-determinacao que em sua imediatez se antepoe a toda a

determinidade e que consiste no primeiro-de-todos, a saber, o ser.

O ser nao pode ser sentido, nem intuido, e nem representado; mas € o
pensamento puro e, como tal, constitui o comeco. A esséncia também é algo
carente-de-determinagdo, mas o carente-de-determinacdao, enquanto ja
passou pela mediacao, ja contém em si a deteminagdo como suprassumida.
(HEGEL, § 86, 1995, p. 176)

Se “ser” emerge em contraposicao a “esséncia” (Wesen)9 e o “conceito” (Begriff)1© em
uma construcao que encerra o significado envolvendo o imediato enquanto assinala uma
condicdo que implica as caracteristicas das coisas qualitativas e quantitativas em sua
superficialidade em relacdo a sua esséncia enquanto “realidade tltima” e sua estrutura
conceptual, o “ser (puro)” enquanto primeira categoria (“imediata”) constitui o comeco
apropriado que, escapando a complexidade interior passivel de desenvolvimento, “ser”
impoe-se nas fronteiras da logica a qualquer coisa em um processo cuja afirmacao se esgota

como tal e se sobrepoe a atribuicao de uma determinidade qualitativa (IDEM).

existéncia, a saber, “je suis une chose qui pense” (“eu sou uma coisa que pensa”), o ser do pensamento puro,
enfim, cuja resposta é a inica possibilidade que emerge na circunscri¢ao do problema proposto, tendo em vista
que o processo em questao elimina a influéncia da propria imaginacao.” (MARIANO DA ROSA, 2015, p. 8)

9 Inwood, afirmando o carater correlativo envolvendo Schein (“brilho” e “fulgor”) e Wesen (“esséncia”),
sublinha que “a ESSENCIA mostra-se ou aparece (scheint) mas ela propria permanece escondida atras de um
véu de Schein” (INWOOD, 1997, p. 49). Schein, cujo significado corresponde tanto a “brilho” e “fulgor” quanto
a “aparéncia”, “semelhante”, “ilusao”, guarda relacdo com os dois sentidos distintos do verbo Scheinen, a saber,
“brilhar” e “fulgir” e “aparecer e “parecer”’. Dessa forma, segundo Hegel, Schein e scheinen guardam o
significado de “brilho” ou “fulgor”: “Assim, Hegel fala da esséncia como ‘brilhando’ dentro de, ou em si mesma,
como se a propria esséncia e sua distingao de Schein fossem constituidas por um processo semelhante aquele
pelo qual se ‘mostram’ externamente: é somente ao projetar uma aparéncia (brilhar exteriormente) — por
exemplo, as bolhas num liquido em ebuli¢do — e ao retirar depois essa aparéncia (brilhar interiormente), que
uma esséncia se constitui como esséncia” (INWOOD, 1997, p. 49).

10 “0 conceito é o [que é] livre, enquanto poténcia substancial essente para si, e é totalidade, enquanto cada um
dos momentos é o todo que ele [mesmo] é, e é posto com ele como unidade inseparavel; assim, na sua
identidade consigo, o conceito é o determinado em si e para si.” (HEGEL, § 160, 1995, p. 292, grifos do autor)
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O ser é o conceito somente em si; as determinacoes do ser sao determinacoes
essentes: em sua diferenca sdo outras — uma em relacao as outras —, e sua
ulterior determinacdo (a forma do dialético) é um passar para outra coisa.
Essa determinacgao-progressiva é, a um tempo, um por-para-fora e portanto
um desdobrar-se do conceito em si essente; e, a0 mesmo tempo, o adentrar-
se em si do ser, um aprofundar-se do ser em si mesmo. (HEGEL, § 84, 1995,
p. 173, grifos do autor)

“O ser puro constitui o comeco” (HEGEL, § 86, 1995, p. 175) e 0 comeco enquanto
comeco que comeca e € no ser puro e € o ser puro, pois nao se trata de um comeco que comeca
e comecando no ser puro e como ser puro “deixa” o ser puro, haja vista que se o Ser puro é
0 comeco e o comeco é o Ser puro o “deixar” nao se poe justamente porque o que implica
nao é uma relacao entre um e outro, que pressupoe diferenca e antes determinidade, senao

O mesmao.

Ora, na verdade é totalmente correto que nao se pode parar no simples ser;
mas é [uma posicao] carente-de-pensamento considerar o restante contetido
de nossa consciéncia como algo encontradico ao lado e fora do ser; ou como
alguma coisa que somente ha também. Ao contrario, a verdadeira relacao é
esta: ser, como tal, nao € algo fixo e dltimo, mas, antes, converte-se como
dialético em seu oposto, que tomado de modo igualmente imediato é o nada.
(HEGEL, § 86, 1995, p. 178, grifos do autor)

Nesta perspectiva, se “ser” encerra a noc¢ao que assinala uma absoluta indeterminacao
0 que se impoe é a correspondéncia entre ser e nada'l, na medida em que ser guarda
equivaléncia a nada ou “devém” nada em um processo 16gico-ontolégico que encerra que
nada “é” ou “devém” ser, haja vista que, de forma correspondente, nada se mantém sob a

égide da indeterminacao, convergindo cada qual, “ser” e nada!2, para as fronteiras que

11 “QOra, esse puro ser € pura abstracao, e portanto o absolutamente-negativo que, tomado de modo igualmente
imediato, é o nada.” (HEGEL, § 87, 1995, p. 178, grifos do autor)

12 “0 que é o ser?” “Quem é o ser?” A anilise que envolve o conceito de ser se impdem as fronteiras que
assinalam a impossibilidade de sua defini¢do, conforme propoe o pensamento de Hegel, que o identifica com
o conceito de “nada”, a medida que do Ser, pois, nao se pode predicar “nada” [mesmo que, de outra parte, se
possa predicar tudo].
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envolvem o outro, isto é, “ser” vem a ser o seu outro, nada, e nada vem a ser o seu outro,
“ser”, constituindo o devir a “unidade” de ser e nada em um movimento que expoe o vir a
ser do que nao era e o deixar de ser do que era através de uma instabilidade “fundamental”
cuja correspondéncia em seu carater contraditorio “desemboca” no Dasein. Se o Nada
guarda raizes nas fronteiras que encerram a ideia de uma indeterminacao absoluta e uma
infinitude potencial, o Ser emerge como o imediato indeterminado, segundo Hegel, na
medida em que nao possui nenhuma determinidade em relacdo a esséncia, consistindo em
sua pureza originaria o Ser tal como ¢ imediatamente em si mesmo, convergindo para uma
igualdade cuja correspondéncia envolve apenas a si mesmo, haja vista que escapa a diferenca
em sua totalidade, tanto em sua “interioridade” quanto em sua “exterioridade”. Constituindo
o puro vazio e a pura indeterminidade, o Ser escapa a “intuicao”, na medida em que nada ha
passivel de intuir no Ser que em sua pureza originaria se sobrepoe a qualquer determinacao
ou conteado que, convergindo para a introducao de uma diferenca, possibilitaria a
instauracdo de uma relacdo e uma relagdo de comparacao, implicando na perda da sua
originalidade ou estado original enquanto principio e na sua decadéncia, haja vista que se
intui-lo envolve o puro e o vazio, o pensa-lo encerra o nada, pois o Ser em sua imediatez

indeterminada trata-se de um Nada.

Ser e nada devem ser diferentes sé inicialmente, isto é, sua diferenca s6 esta
primeiramente em si, mas ainda nao esta posta. Quando falamos em geral de
uma diferenca, temos com isso dois [termos], a cada um dos quais compete
uma determinacdo que nao se encontra no outro. Ora, o ser € justamente
apenas o que, de modo absoluto, carece-de-determinacdo; e a mesma
caréncia-de-determinacdo é também o nada. A diferenca entre esses dois é,
pois, somente uma diferenca “visada”, a diferenca totalmente abstrata, que

Se ao ser escapa a possibilidade que acena com uma definicdo, que demanda a sua introducdo em um
ambito conceitual capaz de abarca-lo, assinala-lo, pois, indica-lo, tornando-o, portanto, objeto de intuicao, que
envolve, em suma, uma relacdo que emerge através da imediatez, se impde, convergindo para um
procedimento que reclama entdo a distin¢do entre o ser que é [auténtico] e o ser que ndo é [inauténtico].”
(MARIANO DA ROSA, 2011, p. 78-79)
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ao mesmo tempo nao é diferenca alguma. (HEGEL, § 87, 1995, p. 179, grifos
do autor)

Caracterizando-se pela mesma determinacdo ou auséncia de determinacdo em
relacdo ao Ser em sua pureza originaria, o Nada mantém correspondéncia com o Ser,
carregando uma simples igualdade consigo mesmo, haja vista que implica a vacuidade, a
indeterminacao e a falta de contetido absoluto, convergindo para a indiferenciacao em si
mesmo em um processo que, segundo Hegel, assinala a distin¢ao entre pensar ou intuir
alguma coisa ou nada, na medida em que o nada no pensamento e na intuicao guarda uma
significacdo, a saber, o nada é, qual seja, o nada é no pensamento e na intuicao que, dessa
forma, impoem-se como pensamento e intuicao vazios, tal como acontece no caso do Ser
puro. “O nada, enquanto esse nada imediato, igual a si mesmo, é também, inversamente, o
mesmo que o ser. A verdade do ser, assim como do nada, é portanto a unidade dos dois: essa
unidade é o vir-a-ser” (HEGEL, § 88, 1995, p. 180, grifos do autor). Nesta perspectiva, que
estabelece a correspondéncia envolvendo o Ser puro e o puro Nada, o devir emerge como a
unidade do Ser e do Nada em um movimento que assinala como verdade a nao-identidade
de ambos e a sua diferenca absoluta, haja vista que “tao correto como a unidade do ser e do
nada, é também [o fato] que sdo pura e simplesmente diferentes; que um nao é o que é o
outro” (HEGEL, § 88, 1995, p. 180, grifos do autor), o que implica um processo que envolve
o desaparecimento imediato de um no outro e que, sobrepondo-se a indiferenciacdo que
caracteriza cada qual em si mesmo, converge para uma separacao cuja diferenca é
imediatamente anulada, tendo em vista a uniao e a inseparabilidade que encerra Ser e Nada

na relacdo na qual cada um desaparece imediatamente no seu oposto.
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Guardando indiferenca em sua relacao com a Esséncia, o ser enquanto “é”13 como
fundo de toda enunciacao consiste no imediato indeterminado que escapa a reflexao em um
movimento que assinala um circunscrever a si cujo dizer implica somente ele mesmo,
sobrepondo-se ao dizer de si mesmo, tendo em vista que, dizendo apenas ele mesmo, nao
diz nada de si, convergindo para uma constru¢ao que encerra como subentendido um sujeito
(gramatical), remetendo a “ele €714, cujo “ele” impoe-se em relacao imediata com o ser em
um movimento que nao tem exterioridade nem interioridade, na medida em que reduz-se
ao “ele” enquanto um que reclama, demanda, requer nada mais do que uma determinacao?s.
Nesta perspectiva, cabe esclarecer que ao significado de “ele é” enquanto fundamento da
realidade discursiva em sua totalidade a metafisica até entao em vigor impoe-se a busca de
predicados, o que implica atribuir a referida construcao, a saber, “ele €”, qual seja, “ha”, no
caso, “Deus”, por exemplo, ou “Natureza”, ou “Eu”, ou “indiferenciado”, perfazendo assim
“ha” Deus, “ha” Natureza, “ha” Eu, “ha” indiferenciado, tendo em vista a incumbéncia de
fornecer representacoes explicativas em um processo que encerra os jogos das atribuigoes,
na medida em que, em suma, sobrepoe-se propriamente ao “ele é” e ao carater necessario

da persisténcia, paciéncia e exigéncia que como tal subjaz a experiéncia da sua significacao

13 “0 ‘¢’ — unidade do nosso codigo racionalista — é pois o elemento de toda enunciacao ou, como se prefere
dizer desde Descartes e Kant, de todo juizo. O Aristoteles logico o estabelecera, desde ha muito tempo.”
(CHATELET, 1995, p. 59) )
14 Conforme Chételet esclarece, mostrando que “na lingua francesa, ‘¢’ remete a um sujeito gramatical. ‘E’,
como imediato indeterminado, diz-se ‘ele é. Mas esse sujeito é apenas gramatical: mais precisamente, é
anénimo” (CHATELET, 1995, p. 59).

15 “Assim, por exemplo, o ser é pura determina¢ao-de-pensamento; ndo nos ocorre fazer do “é¢” objeto de nossa
reflexdo. Acredita-se habitualmente que o absoluto deve ser situado muito além; mas ele é justamente o [que
estd] de todo presente, que nds enquanto ser-pensante, mesmo sem consciéncia expressa disso, sempre
levamos conosco e utilizamos. Tais determinacoes-de-pensamento estdo depositadas sobretudo na linguagem;
e assim o ensino da gramatica, que é dado as criancas, tem a utilidade de que a gente as torna
inconscientemente atentas as diferencas do pensar.” (HEGEL, § 24, 1995, p. 81, grifos do autor)
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em funcdo da sua condicdo enquanto tal como portadora da verdade (metha-phisys):6
(CHATELET, 1995).

Se consiste como necessario para a constituicao do discurso em sua totalidade o “é”
impoe-se também a experiéncia do significado do dizer, convergindo para uma construcao
que encerra “ele €” como “ser puro” e implica uma sistematizacdo da enunciacdo em sua
totalidade cujo fundamento enquanto absoluto, a saber, o Ser, envolve através de sua
indeterminacdo e infinitude potencial, um processo discursivo que nao guarda
correspondéncia senao com o Nada. Dessa forma, se emerge em sua referéncia como coisa
nenhuma, o Nada consiste em uma designacdo que envolve uma totalidade abstrata,
encerrando, em suma, a auséncia de toda e qualquer determinacao em um movimento que
converge para uma enunciac¢ao cujo dizer, implicando o Nada, tendo-o como designio ou fim
ou objetivo, carrega o dito envolvendo alguma coisa em face de uma estrutura enunciativa
que, como tal - a saber, um enunciado que nao diz coisa nenhuma -, “é¢”, tornando-se
fundamental a identificacdo na referida abordagem da extrapolacao ilegitima da metafisica
e da logica em relacao a oposicao que, baseada na gramaticalidade, nao se impoe, contudo,
como fundamento para a conclusao envolvendo, nas fronteiras ontologicas, a contrariedade
de Ser e Nada e a impossibilidade de que, simultaneamente, caracterizem-se como
“verdadeiros”. A relacio de contrariedade em questio, que emerge da imediatez ou
aparéncia, impde-se uma identidade em condic¢ao de ocultacio em um processo que encerra

uma contrariedade que nao implica senao uma diferenca, convergindo para um fundo de

16 “Nesta perspectiva, ao pressuposto de que a razao esta imanente na linguagem se impoe, no que concerne a
interpretacdo simbdlica da realidade, a relacdo que implica mythos e t4 meta phisika entre o simbolismo mitico
e a razdo discursiva ou conceptual, que se caracterizam, pois, pela complementariedade, a medida que
convergem para a simultaneidade que envolve o des-ocultamento e o ocultamento das coisas (a-létheia) e
dialogam com a nocao heideggeriana de ‘clareira’ (‘abertura’), que, acenando com um ‘horizonte’ que encerra
o mistério da possibilidade, correlacionada ao simbdlico, ndo perfaz senao o lugar da essencializagao, tendo
em vista que a experiéncia do processo em questdo instaura, antes do que o conhecimento do Ser, a sua

criacdo.” (MARIANO DA ROSA, 2014, p. 64)
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carater comum, na medida em que dizer o Ser envolve o antincio diferencial do Nada, assim
como dizer o Nada envolve o antncio diferencial do Ser, acenando com um dizer que seja
referindo-se a um ou a outro contempla o mesmo, embora ambos, Ser e Nada, escapem a tal
condicao, haja vista que nao sao o mesmo. Convergindo para a indeterminacao absoluta, ao
Ser impoe-se a distincdo em relacdo ao Nada nas fronteiras do ser determinado que, como
tal, encerra a manifestacao de Ser e Nada através de uma unidade dinamica e contraditéria
enquanto momento do “tornar-se”, em cujo devir o Ser assume sua negacao interior que, sob
a égide de contraditoriedade, possibilita o existir, o seu vir-a-ser, o que implica um processo

que assinala o aparecimento de Ser e Nada no sentido de nascer e perecer.

O vir-a-ser é o primeiro pensamento concreto e, portanto, o primeiro
conceito; enquanto, ao contrario, ser e nada sao abstracoes vazias. Se falamos
do conceito do ser, entdo ele s6 pode consistir em ser vir-a-ser; pois,
enquanto o ser é o nada vazio, como este, ao contrario, é o ser vazio. No ser
temos pois o nada, e, neste, o ser; mas este ser que no nada permanece junto
a si é o vir-a-ser. Na unidade do vir-a-ser, a diferenca nao pode ser
abandonada, porque sem ela se retornaria de novo ao ser abstrato. O vir-a-
ser é apenas o ser-posto daquilo que é o ser segundo sua verdade. (HEGEL,

§ 88,1995, p. 184)

Dessa forma, os conceitos em sua totalidade, entre os quais o uno e o mailtiplo, o
infinito e o finito, o absoluto e o relativo, o positivo e o negativo, a permanéncia e a mudanca,
0 mais e o menos, longe de se caracterizarem pela imutabilidade de definices rigorosas,
consistem em conceitos que emergem sob a égide de determinacdo reciproca ou
determinacao reflexiva, haja vista que remetem-se uns aos outros em um movimento que

implica a contraditoriedade dinamica do real'7, na medida em que nada ha disposto em

17 Nesta perspectiva, cabe registrar que “ao pensamento, ou as coisas — a toda ideia e a qualquer situacao do
mundo, em suma -, se impde inevitavelmente o oposto, que posteriormente converge para a unido que,
envolvendo-os, possibilita a formacao de um todo mais elevado e complexo, configurando a perspectivacao
que, dentre todas as Relacoes, é aquela que encerra o contraste, ou oposicao, que emerge como universal, cujo
‘movimento dialético’ guarda correspondéncia com uma ideia prenunciada por Empédocles e desenvolvida por
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condicao de isolamento e a possibilidade de apreensdo corresponde a possibilidade de
apreensao na articulacao que abrangendo as coisas umas em face das outras encerra a tensao
do processo de mudanca'8. Nesta perspectiva, tendo em vista o vir-a-ser, o que cabe aos entes
como tais submetidos ao processo é uma dualidade interna que encerra em suas fronteiras
o novo e o velho em um movimento que implica tanto a identidade como a alteridade, na
medida em que a determinacao de cada ente emerge da relacao envolvendo si mesmo e o
outro em uma construcao que assinala, em suma, a interligacao e a mutabilidade das coisas
e que converge para a necessidade de reconhecimento de um fundamento ontolégico cujo
principio, possibilitando o exercicio de pensar as multiplas relativizagoes, ndo se impdoe
sendo através da consideragdo do carater absoluto e infinito do real. “O ser no vir-a-ser,

enquanto um com o nada, e assim o nada, enquanto um com o ser, sao apenas evanescentes:

Aristoteles através da nocao da ‘média justa’, a medida que defende que ‘o conhecimento dos opostos é uno’,
pois a evolucao torna-se um desenvolvimento ininterrupto de oposicoes, que nao se movimentam sendo em
funcao de uma fusdo que, afinal, se inclina para a reconciliagao” (MARIANO DA ROSA, 2012, p. 148-149).

18 Dessa forma, alcancga relevancia a observacgio de que “a nocao kantiana que converge para a perspectiva de
que a consciéncia (ou sujeito) interfere ativamente na construcao da realidade, Hegel impoe o horizonte que
propée o ser como processo, movimento, vir-a-ser (filosofia do devir), assinalando a sua constante
transformacao, que demanda, em suma, uma légica que nio se mantenha atrelada ao principio de identidade
(estatico), mas que, trazendo como fundamento o principio de contradicao, seja capaz de se relacionar com a
dindmica do real, cuja constituicao, escapando a leitura que o interpreta como um conjunto de ‘coisas
acabadas’, emerge como um complexo de processos no ambito do qual a estabilidade caracteriza apenas a
aparéncia.” (MARIANO DA ROSA, 2012, p. 151, grifos do autor)

19 Assim, se alcanca relevancia no idealismo transcendental a perspectiva que advoga que “a identificacdo da
funcdo logica do juizo com a ‘funcio ontoldgica de estabelecer uma realidade’, a medida que uma simples
interrogacao envolvendo ‘algo’ constitui por si uma posi¢do em relacdo a ela, trazendo-a, em suma, como
referéncia, se impoe, segundo Kant, como fundamento para a deducao de todas as variedades para as quais
convergem as possibilidades que carrega” (MARIANO DA ROSA, 2011, p. 129), a construcao teérico-conceitual
de Hegel ndo converge sendo para as fronteiras que encerram a interpretacio de que “a légica coincide pois
com a metafisica, a ciéncia das coisas apreendidas no pensamento, que passavam por exprimir as
essencialidades das coisas” (HEGEL, § 24, 1995, grifos do autor), o que implica a atribuicdo ao
empreendimento de Hegel de um carater 16gico-metafisico-ontologico-especulativo: “Enquanto na reflexao
tanto vem a luz a verdadeira natureza como esse pensar é minha atividade, assim também essa natureza é
igualmente o produto do meu espirito, e sem dtavida como sujeito pensante; produto de mim segundo minha
universalidade simples, enquanto Eu absolutamente essente junto a si — ou seja, de minha liberdade” (HEGEL,
§ 23, 1995, grifos do autor).
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o vir-a-ser, por sua contradicao dentro de si mesmo, colapsa na unidade em que os dois sao
suprassumidos; seu resultado é, pois, o ser-ai” (HEGEL, § 89, 1995, p. 185, grifos do autor).
Consistindo o Ser no absoluto imediato e universal, a qualidade emerge como a sua primeira
determinacao enquanto determinidade que, como tal, impondo limite ao ser, converge para
algo, guardando assim carater idéntico ao ser, na medida em que, em si mesma, a qualidade
emerge como determinidade essente, correspondendo a algo enquanto algo em sua absoluta
simplicidade e imediatez, convergindo para uma construcao teorico-conceitual que, a partir
de Hegel, apresenta o comeco como realizacdo do ser enquanto tal, a saber, o ser qualitativo,
contrapondo-se ao carater quantitativo da proposta baseada na Tdbua das Categorias2c de
Kant2, haja vista que a quantidade perfaz a qualidade em sua negatividade em um processo

que assinala a grandeza como a determinidade que, guardando-se como nao mais idéntica

20 “Categorias sao as formas de acordo com as quais os objetos de experiéncia sdo estruturados e ordenados. O
termo grego classico kategorein significava ‘acusar’, ‘dizer de’ ou ‘julgar’, e foi adotado por Aristételes para
descrever os modos como era possivel falar de ser” (CAYGILL, 2000, p. 50). Guardando correspondéncia com
a Tabua de Juizos, a saber, quantidade de juizos (universais, particulares e singulares), qualidade (afirmativos,
negativos e infinitos), relacGes (categoéricos, hipotéticos e disjuntivos) e modalidade (problemaéticos,
assertoricos e apodicticos), a Tabua das Categorias de Kant (KrV, B 106), traz a seguinte composicao:
quantidade (unidade, pluralidade e totalidade), qualidade (realidade, negacdo e limitagdo), relacdo
(ineréncia/subsisténcia, causalidade/dependéncia e comunidade) e modalidade
(possibilidade/impossibilidade, existéncia/nao-existéncia e necessidade/contingéncia). Tendo em vista a
tensao envolvendo a descricao do ser em Aristoteles em relagdo as categorias e a possibilidade de redugio do
seu corpus a oposicao entre “substéancia e acidente”, de acordo com a ontologia aristotélica, Kant explica a sua
descoberta das categorias em termos de uma revisdo do que ora designava-se como “rapsodia” aristotélica,
segundo Caygill (2000, p. 51). Kant exp6e assim o seu trabalho: “Deste modo, originam-se tantos conceitos
puros do entendimento, referidos a priori a objetos da intuicdo em geral, quantas as func¢oes 16gicas em todos
os juizos possiveis que ha na tabua anterior; pois o entendimento esgota-se totalmente nessas funcgoes e a sua
capacidade mede-se totalmente por elas. Chamaremos a estes conceitos categorias, como Aristobteles, ja que o
nosso propdsito é, de inicio, idéntico ao seu, embora na execucao dele se afaste consideravelmente” (KrV, A
80).

21 “Desde os comecos do debate em torno de Kant, é criticada a tdbua dos juizos como principio de deducao
metafisica. A tabua das categorias é considerada como ndo fundamentada realmente, segundo a objecdo
especulativa de Fichte e de Hegel, ou como dependente da situac¢do histérica da légica ou até da estrutura do
idioma de Kant, ou ao menos do tipo lingiiistico, o indo-germanico, ao qual pertence o alemao. Kant prop6e
de fato uma tabua de juizos que ele explica, mas nao fundamenta detalhadamente, e extrai, em principio, da
l6gica formal de sua época.” (HOFFE, 2005, p. 89-90)
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ao Ser, encerra ja a diferenciacao a respeito do Ser, “ultrapassando” o Ser, na medida em que
se impoOe como a qualidade que torna-se (e tornou-se) in-diferente e tornada in-diferente,
torna-se (e tornou-se) superada. Se a determinidade qualitativa mantém carater idéntico ao
Ser em virtude de constituir a sua limitacao imediata, guardando-se no interior do mesmo
enquanto tal, ndo “ultrapassando” o Ser, o que se impde é um processo que encerra a
mutabilidade do Ser através de um movimento que, determinando o Ser e definindo o Ser
intrinsicamente, contudo, ndo implica a mudanca do Ser mesmo, convergindo a qualidade
essente para as fronteiras que envolvem o devir e pressupéem uma transicao incessante e
continua que se sobrepde a fixidez e assinalam a emergéncia de algo enquanto algo em sua
absoluta simplicidade e imediatez em face de outro em uma construciao que assim produz a

“realidade” como conceito, ou melhor, a conceituacao de “realidade”.

A qualidade, enquanto determinidade essente, em contraposicao a negacgao
— nela contida mas diferente dela —, é realidade. A negacdo — nédo mais o
nada abstrato, mas enquanto um ser-ai e Algo — é apenas uma forma nesse;
ela é enquanto ser-outro. A qualidade, enquanto esse ser-outro é sua
determinacao propria, mas, de inicio, diferente dela, é [o] ser-para-Outro:
uma [certa] extensao do ser-ai, do Algo. O ser da qualidade enquanto tal, em
contraposicao a essa relacao a Outro, é o ser-em-si. (HEGEL, § 91, 1995, p.
187, grifos do autor)

Convergindo a qualidade para a emergéncia de algo em face de outro, o conceito de
“realidade” que advém no processo implica o negativo cujo momento o ser-ai encerra a
diferenca entre alguma coisa (que-€) e outra (que-nao-¢), sobrepondo-se as fronteiras da
imediatez em funcao da mediacdo que se impoe através de outro em um movimento que
assinala a sua relacao diante de outro, da qual nao pode escapar, tornando-se “ser-para-
outro”, constituindo-se, dessa forma, algo enquanto algo como “essente-em-si”. A negacao
em relacdo a outro, eis o que se impoe a afirmacao de algo enquanto tal em sua diferenca, o

que implica propriamente a “realidade”, tendo em vista que, como “o que é”, consiste na
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“verdade” enquanto “verdade” racional em uma construcao teorico-conceitual que encerra
a razdo como o “real”, sob a acepcao de “o que ha” in concretum, em ultima instancia,
convergindo para a correspondéncia entre “realidade” e qualidade enquanto determinidade
essente através de um movimento que assim se contrapde a negacdo enquanto negacao
contida na “realidade” como “diferenca”, cujo negativo é o que possibilita, afinal, a

determinacao enquanto determinidade instaurada pela sua mediacao.

2. DO NADA ONTOLOGICO-EXISTENCIAL EM HEIDEGGER SEGUNDO O
PRINCIPIO HERMENEUTICO-FENOMENOLOGICO-ONTOLOGICO

Onde procuramos o nada? Onde encontramos o nada? Para que algo
encontremos nao precisamos, por acaso, ja saber que existe? Realmente!
Primeiramente e o mais das vezes o homem somente entdo é capaz de buscar
se antecipou a presenca do que busca. Agora, porém, aquilo que se busca é o
nada. Existe afinal um buscar sem aquela antecipa¢iao, um buscar ao qual
pertence um puro encontrar? (HEIDEGGER, 1996, p. 54)

Consistindo na palavra alema que designa nada, nichts significa, geralmente, “coisa
alguma”, convergindo para as fronteiras identitarias de uma substantivacao desde o século
XVI, tornando-se (das) Nichts, cuja construcao se impoe ao pensamento teoldgico-religioso,
tendo em vista a ideia envolvendo a criacio do mundo por Deus a partir de das Nichts que,
na logica de Hegel, guarda correspondéncia com Das Sein (“o ser”), na medida em que,
sendo ambos totalmente indeterminados, transformam-se um no outro, engendrando, dessa
forma, o devir e a determinacao. Guardando correspondéncia em seu sentido originario com
uma construcdo teoérico-conceitual de carater formal, “nada” emerge das fronteiras
identitarias que encerram “nao” enquanto Nicht e “nao” enquanto nein em um processo de

interpretacao que se sobrepoe as situacoes em sua concreticidade, na medida em que cada
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uma destas requer a identificacao do “nada” e do “nao” implicados em seu movimento, haja
vista a diferenca que h4 entre si, seja envolvendo os “naos” e os “nadas”, na decadéncia?2.
Detendo-se no “nada da vida”, Heidegger em sua construcao teoérico-conceitual
converge para a conclusao que encerra a ideia de que o “nada da vida” enquanto “onde” ou
locus para o qual a vida decai corresponde a Vernichtung, atribuindo a Nichtung o
significado equivalente a “aniquilacao”, “niilacdo”, que constitui o nada da vida em sua
maturacao em uma definitiva aniquilacdo, que compreende, em suma, a “ndo-ocorréncia”
ou inconspicuidade da vida, a saber, a sua absor¢ao no mundo ao seu redor. Se em sua
construcao teodrico-conceitual Heidegger impoe ao termo nichts o significado negativo de
“coisa alguma” na proporcao em que assinala que “apenas os entes devem ser examinados
[pelas ciéncias] e além disso — nada [nichts]”, a aplicacdo positiva implica a impossibilidade
de substituicdo de nichts por “coisa alguma”, a saber, na medida em que questiona “Que
acontece com este nada [dieses Nichts]?”23 e “Que é o nada [das Nichts]?”24, convergindo
para a elaboracao da nocao de que “O proprio nada nadifica” (Das Nichts selbst nichtet),
cujo processo envolve a substantivacdo do pronome indefinido e a aplicacao de um verbo
cognato ao tal através de um movimento que engendra a partir de nicht (“nao”) Nichten

(“nadificar”, “aniquilar”), que simultaneamente guarda similaridade e distincdo em

22 “Heidegger intrigava-se com o nada desde as suas primeiras prelecoes. Ao discutir a Ruinanz ou Sturz,
‘queda, decadéncia’, da ‘vida fctica’, ele diz que a destinacdo da decadéncia é ‘o nada da vida factica’.”
(INWOOD, 2002, p. 123)

23 Tendo em vista que Heidegger propde o seguinte questionamento: “Que acontece com este nada? E, por
acaso, que espontaneamente falamos assim? E apenas um modo de falar - e mais nada?” (HEIDEGGER, 1996,
p- 53)

24 “A elaboracdo da questido do nada deve colocar-nos na situacdo na qual se torne possivel a resposta ou em
que entao se patenteie sua impossibilidade. O nada é admitido. A ciéncia, na sua sobranceira indiferenca com
relacdo a ele, rejeita-o como aquilo que ‘nao existe’.

Nos contudo procuramos perguntar pelo nada. Que é o nada? Ja a primeira abordagem desta questao
mostra algo ins6lito. No nosso interrogar ja supomos antecipadamente o nada como ‘algo’ que ‘¢’ assim e assim
— como um ente. Mas, precisamente, é dele que se distingue absolutamente. O perguntar pelo nada — pela sua
esséncia e seu modo de ser — converte o interrogado em seu contrario. A questao priva-se a si mesma de seu

objeto especifico.” (HEIDEGGER, 1996, p. 53)
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referéncia a vernichten (“aniquilar”). Dessa forma, tendo em vista tal afinidade, a nichten
impoOe-se a possibilidade de encerrar um tom transitivo, a despeito de nunca ter o
acompanhamento de um objeto direto em um movimento que assinala que se Nichtung
corresponde a “nadificacdo”, “ndo-dade” e indica o que faz o nada, da mesma forma como
die Welt weltet, que tem o sentido que converge para “o mundo mundaniza” ou a luz ilumina,
cuja interpretacao de Heidegger atribui positividade ao termo “o nada”, haja vista que o que
se impOe a expressao nao é “Nao ha coisa alguma que nadifique” sendo que algo nadifica, a
saber, “0 nada” em uma construcao que mostra o nada como “a origem do negar”, o que

torna improcedente qualquer explicacao que se mantenha sob a égide da negacao.

Representa o “ndo”, a negatividade e com isto a negacdo, a determinacao
suprema a que se subordina o nada como uma espécie particular de negado?
“Existe” o nada apenas porque existe o “ndo”, isto é, a negacao? Ou nao
acontece o contrario? Existe a negacdo e o “nao” apenas porque “existe” o
nada? Isto nao estd decidido; nem mesmo chegou a ser formulado
expressamente como questao. Nos afirmamos: o nada é mais originario que
0 “nao” e a negacao. (HEIDEGGER, 1996, p. 54)

Se 0 nada e seu nadificar se dispdem como tais na experiéncia da angastia2s em um
processo que implica a percepcao de que os entes como um todo e, inclusive, em sua
individualidade parecem escapulir ou escapar, convergindo para a privacao de qualquer
sustentagdo ou suporte, o que implica um fend6meno ocasional, na medida em que se o nada

nadifica continuamente, o que se impoe é a condicado de obscurecimento que encerra em

25 Cabe sublinhar que a relacdo entre angtistia e nada impoe-se através do pensamento de Kierkegaard que,
detendo-se no conceito de angustia, assim expressa a referida correspondéncia em sua construcao teérico-
conceitual: “Neste estado ha paz e repouso, mas ao mesmo tempo hé algo de diferente que nao é discordia e
luta; pois ndo ha nada contra o que lutar. Mas o que h4, entdo? Nada. Mas nada, que efeito tem? Faz nascer
angustia. Este é o segredo profundo da inocéncia, que ela ao mesmo tempo é angistia. Sonhando, o espirito
projeta sua propria realidade efetiva, mas esta realidade nada é, mas este nada a inocéncia vé continuamente
fora dela.” (KIERKEGAARD, §5, 2017)

Revista Agon ISSN — 2965-422X vol.4 num. 12. 2024


https://seer.ufrgs.br/index.php/agon/index

AGON

Revista de Filosofia

45

virtude da atencao cotidiana nos entes. Nesta perspectiva, se 4 anglistiaz¢ se impdoe a revelacio
do nada, este nao emerge enquanto ente, nem tampouco como objeto, escapando aquela ao ambito
da sua apreensao, a medida que, manifestando-se por intermédio das suas fronteiras e em sua
circunscricdo, nao se mantém, no tocante ao ente em sua totalidade, justaposto, mas “juntamente
com”, segundo a leitura heideggeriana, que assinala a convergéncia na disposicao em questao do ente
em sua totalidade para a caducidade, cujo horizonte nao se configura, pois, como uma destruicao
que acena com um resto que se poe como tal [o nada, no caso], tendo em vista que caracteriza-se
como “algo que foge” com o referido, tanto quanto nele [a saber, o ente], em sua totalidade.

A absoluta impoténcia da angustia diante de todo o ente em si mesmo se impée a
impossibilidade do nada emergir através de uma destruicao com a qual porventura a referida
disposicao acenasse, escapando também a sua manifestacdo a uma negacao que convergisse
para as suas fronteiras, a medida que se assim fosse o acontecimento em questao estaria
relegado a uma condicao tardia, que o destituiria da capacidade de sobreposicao que carrega,
a medida que guarda anterioridade em relacao a situacdo em referéncia, permanecendo
atrelado a fuga do ente em sua totalidade. Ao retroceder, que emerge através da angustia e
nao se caracteriza senao como uma quietude fascinada, se impde o impulso inicial do nada,
que por sua vez nao acena com a possibilidade de atragdo mas converge para a rejeicao, que
se constitui um remeter ao ente em sua totalidade em fuga, eis o modo segundo o qual
assedia o ser-ai, configurando tal remissao a sua esséncia, a saber, a nadificacdo, que escapa

ao carater de destruicdo e ao ambito que envolve uma negacdo, a medida que, nao se

26 Remetendo a Kierkegaard e a sua reflexdo envolvendo a relacao entre angustia e nada, eis a definicao de
angustia com a qual a interpretacao de Heidegger dialoga: “a angustia é a realidade da liberdade como
possibilidade antes da possibilidade” ou “a angustia é a realidade da liberdade enquanto possibilidade para a
possibilidade”, de acordo com o original dinamarqués, a saber, “Angest er Frihedens Virkelighed som Mulighed
for Muligheden” (KIERKEGAARD, §5, 2017). Assim, Sartre assinala que, se a angustia, segundo Kierkegaard,
caracteriza-se como angustia em relacio a liberdade, Heidegger interpreta a angtstia como apreensao do nada,
cujas descricoes, longe de guardarem oposicao entre si, convergem para a implicacdo mutua, consistindo o
medo em uma manifestacio que envolve os seres do mundo enquanto que a angustia constitui-se diante de si
mesmo. (SARTRE, 2011)
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deixando compensar com ambos, nadifica, nao se detendo nas fronteiras de um episodio
casual, mas, transpondo-as, revela plenamente a estranheza do ente como o absolutamente
outro.

Somente na clara noite do nada da angtstia surge a originaria abertura do
ente enquanto tal: o fato de que o ente é - e ndo nada. Mas este “e nao nada”,
acrescentado em nosso discurso, nao é uma clarificacao tardia e secundaria,
mas a possibilidade prévia da revelacdo do ente em geral. A esséncia do nada
originariamente nadificante consiste em: conduzir primeiramente o ser-ai
diante do ente enquanto tal. (HEIDEGGER, 1996, p. 58)

Se a afetacdo pelos entes em sua vizinhanca imediata nao guarda capacidade de
possibilitar ao ente humano existir como Dasein, torna-se necesséria a transcendéncia para
o mundo ou para os entes como um todo, na medida em que é somente dessa forma que
emerge a consciéncia dos entes enquanto entes, assim como também uma atitude livre em
face dos entes, além da percep¢ao de uma auséncia ou falta no que tange aos entes ou a
consideracao de um possivel ou impossivel como tais no que concerne aos entes e, enfim, o
questionamento acerca da razao de ser dos entes. Nesta perspectiva, se a possibilidade que acena
com a relacdo com o ente, tanto quanto antes envolvendo a propria existéncia, demanda como
condicdo a suspensao no nada, a emergéncia da angustia, que possibilita a sua revelacao original,
configura um acontecimento que se circunscreve a raros momentos em virtude do carater
dissimulado que se impGe a sua originariedade, tendo em vista que a medida que se distancia do
fundamento em questao [a saber, o nada] ndo converge senao para a superficie do ser-ai, emergindo
este constante desvio, ainda que ambiguo, como o seu mais proprio sentido, posto que em seu
nadificar remete justamente ao ente.

Se porventura o existente se detém em condicao de paralisacao em face de um tinico
ente, o que se impoe é a impossibilidade de consciéncia das alternativas e liberdade de
decisao no que concerne a forma de tratamento ou contato, como também a observacao
sobre o tal ente se nao é como deveria ser, tanto quanto o questionamento envolvendo a

razao pela qual é assim e nao de outro modo, o que implica que, tendo em vista a necessidade
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de escapar aos entes particulares, cabe transcendé-los para o mundo, o mundo puro.
Convergindo para um processo que nao se desenvolve através de meios intelectuais senao
por um humor, que encerra a possibilidade de que os entes que estao ao derredor escapem
do existente em um movimento que implica a ndo-interrupc¢ao totalmente de ser dos entes,
consistindo em um acontecimento que se demanda do filésofo a angustia explicita e
ocasional para a producao de consciéncia neste sentido, exige do Dasein enquanto ser-no-
mundo e para tal, a angtstia de forma implicita mas constante através de uma construcao
tedrico-conceitual que assinala a diferenca entre a interpretacao de Heidegger e a leitura de
Hegel, haja vista que nao € pela indeterminacdo que o ser e o nada aparecem juntos senao
pelo fato de que o proprio ser é em esséncia finito e a revelacao de si se impde somente na

transcendéncia de Dasein enquanto movimento em condicao de ocultacao no nada.

Suspendendo-se dentro do nada o ser ai sempre est4 além do ente em sua
totalidade. Este estar além do ente designamos a transcendéncia. Se o ser-ai,
nas raizes de sua esséncia, nao exercesse o ato de transcender, e isto
expressamente agora dizendo: se o ser-al nao estivesse suspenso
previamente dentro do nada, ele jamais poderia entrar em relacdo com o ente
e, portanto, também nao consigo mesmo. (HEIDEGGER, 1996, p. 58)

A revelacao do nada no ambito do ser-ai nao se impoe senao através da negacgao, que
somente se torna capaz de produzir o “nao” em virtude da possibilidade com a qual acena a
existéncia de algo que se dispde nesta perspectiva, emergindo como uma realidade que se
mantém a mercé de todo pensamento que enquanto tal, desde sempre, antecipadamente,
tende a visar o “nao”, cuja revelacao depende da exposicao da sua origem [a saber, o nadificar
do nada], a superacao do seu velamento, em suma, convergindo para o rompimento do
poder do entendimento no ambito da interrogacao que implica o nada e o ser, a medida que
se sobrepoe ao dominio da “légica”, que sucumbe, pois, diante de uma investigacao que
pretenda alcancar as fronteiras originarias. Se acena com a revelacao do nada, esta, no

entanto, nao se esgota através da negacao, que a despeito de se impor a todo o pensamento

Revista Agon ISSN — 2965-422X vol.4 num. 12. 2024


https://seer.ufrgs.br/index.php/agon/index

AGON

Revista de Filosofia

48

nao se caracteriza como o comportamento nadificador condutor que porventura guarde
possibilidade de alcancar o ser-ai, cujo estar-jogado, se lhe escapando, é sustentado pelas
forcas que emergem do ambito em questdo, envolvendo da dureza da contra-atividade a
agudeza da execracdo, da dor da frustracdo a incleméncia do proibir, abrangendo a aspereza
da privacdo, que nao se circunscrevem as fronteiras que encerram uma pura negatividade
mas expressando-se no “nao” e na negacao culminam radicalmente na sobreposicao do vazio
e da amplidao desta ultima. Dessa forma, se a originaria angutstia se impo6e a revelacao do
nada, no ambito do ser-ai ndo se mantém sendo em condicdo de laténcia, raramente
emergindo na turbulenta esfera que envolve do “sim, sim” ao “ndo, nao”, perpassando antes
o senhor de si mesmo, surpreendendo, em suma, o radicalmente audaz, que nao suportando
nenhuma contraposicao a alegria ou a agradavel diversao que acena com o deixar-se a deriva
se situa “na secreta alianca da serenidade e docura do anelo criador” (HEIDEGGER, 1996,

p. 60).

“O puro ser e o puro nada sao, portanto, o mesmo.” Esta frase de Hegel
(Ciéncia da Logica, Livro I WW III, p. 74) enuncia algo certo. Ser e nada co-
pertencem, mas nao porque ambos — vistos a partir da concepcao hegeliana
do pensamento — coincidem em sua determinacdo e imediaticidade, mas
porque o ser mesmo ¢€ finito em sua manifestacao no ente (Wesen), e somente
se manifesta na transcendéncia do ser-ai suspenso dentro do nada.
(HEIDEGGER, 1996, p. 61-62)

Se guarda possibilidade de escapar a um acontecimento inusitado, a profundidade
do imperar da angustia originaria no ser-ai se impoe o paradoxo que envolve a
insignificancia do elemento que carrega a capacidade de provoca-la, a medida que se
mantém incessantemente a espreita, embora raramente acene com a situacao caracteristica
do “estar suspenso” no nada, que converge, no tocante ao ente humano, para transforma-lo
em seu lugar-tenente, emergindo a finitude humana através da sua impossibilidade de

estabelecer uma relacao com o nada em funcao do arbitrio e da volicao. Conclusao: “O estar
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suspenso do ser-ai dentro do nada originado pela angustia escondida é o ultrapassar do ente
em sua totalidade: a transcendéncia” (HEIDEGGER, 1996, p. 60). Do Nada ontolégico-
existencial em Sartre segundo o principio fenomenol6gico-ontolégico-
existencial Sobrepondo ser e nao-ser as fronteiras envolvendo abstracdes vazias,
Heidegger atribui ao ser uma interpretacao que sublinha a legitimidade da interrogacao que
o tem como fundamento em um movimento que escapa a égide que encerra como paradigma
o universal escolastico, convergindo para o sentido do ser2” em um processo que implica
uma “compreensao pré-ontolégica” a respeito do ser, “compreensao” esta que, em ultima
instancia, perpassa a “realidade humana” através de cada conduta e cada um de seus
projetos. Nesta perspectiva, sobrepondo-se a perspectiva de Hegel e a interpretacdo que
mantém um ser (abstrato) no Nao-ser, Heidegger defende a ideia de que o Nada “nao ¢,
afirmando a nadificacao do Nada por si, na medida em que o Nada nadifica a si em um
movimento que encerra a transcendéncia como fundamento, tendo em vista que é a
transcendéncia que sustenta e condiciona o Nada enquanto tal.

Se as aporias que emergem na investigacao do Nada se impoem ao entendimento e
assinalam uma problematizacdo que escapa a sua ordem, enfim, ha varias atitudes da
“realidade humana” que encerram uma “compreensao” do Nada, tais como o 6dio, a
proibicdo, o pesar, entre outras, convergindo para um movimento que envolve a sua
descoberta como fendomeno e que implica a angustia enquanto possibilidade de uma relacao
com o Nada através da instauracao de uma experiéncia capaz de produzir, em suma, a sua

captacao concreta. Dessa forma, se o ser da realidade humana, segundo Heidegger, guarda

27 “Enquanto procura, o questionamento [o sentido do ser] necessita de uma orientacao prévia do procurado.
Para isso, o sentido do ser ja nos deve estar, de alguma maneira, disponivel. Ja se aludiu: nés nos movemos
sempre numa compreensio do ser. E dela que brota a questio explicita do sentido do ser e a tendéncia para o
seu conceito. Nos ndo sabemos o que diz ‘ser’. Mas ja quando perguntamos o que é ‘ser’ ndés nos mantemos
numa compreensao do ‘¢’, sem que possamos fixar conceitualmente o que significa esse " €’. Nos nem sequer
conhecemos o horizonte em que poderiamos apreender e fixar-lhe o sentido. Essa compreensao do ser vaga e
mediana é um fato.” (HEIDEGGER, 2005, p. 31, grifos do autor)
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a definicao envolvendo “ser-no-mundo” em uma constru¢ao que encerra o mundo como o
“complexo sintético das realidades-utensilios”, o que se impde ao existente humano € o
andncio em relacdo ao que é, propriamente, o que implica a emergéncia da “realidade
humana” nas fronteiras do ser em um processo que, a partir do ser, converge para a
formac¢ao do mundo enquanto tal para o ente em sua singularidade através da relacao que
concerne a si mesmo e a alteridade. Transcender o ser enquanto totalidade organizada em
mundo — eis o que cabe como condi¢ao a realidade humana, segundo Heidegger, que atribui
transcendéncia a toda determinac¢do, na medida em que tal movimento encerra uma posicao
de recuo em virtude da construcao de uma perspectiva pelo Dasein que, dessa forma, realiza
areferida operacao para si mesmo, tendo em vista a ruptura que hé entre o que ente humano
é e 0 que nao é enquanto caracteristica da ipseidade (selbstheit).

Anunciando a si do outro lado do mundo em um movimento que envolve o ser em sua
totalidade e implica o retorno a interiorizacdo, o ser emerge enquanto mundo em um
processo que encerra o Nada como fundamento da apari¢do do si-mesmo para além da
totalidade do real, na medida em que o Nada consiste na possibilidade de transcendéncia do
ser que, organizando a si mesmo em mundo, fa-lo sob a égide envolvendo o transmundano,
haja vista que se a realidade humana advém no nao-ser, o mundo como tal se mantém, dessa
forma, em condicdo de “suspensao” no Nada, constituindo-se a angustia, em suma, a
descoberta do referido movimento de nadificacdo. Se a organizacdo do ser em mundo
implica a transcendéncia, o que se impoe a realidade humana enquanto emergéncia do ser
no nao-ser no esforco de apreensao do mundo no Nada em cujas fronteiras permanece em
condicao de “suspensao” ¢ a contingéncia do mundo que, dessa forma, aparece, tornando-
se passivel de captacao como tal, a saber, contingente, em um movimento que, afinal,

converge para a questao: “Por que h4 o ente, e nao antes o nada?”28.

28 “Assim num grande desespero, quando todo peso parece desaparecer das coisas e se obscurece todo sentido,
surge a questao. Talvez apenas insinuada, como uma balada surda, que ecoa na existéncia e aos poucos de novo

Revista Agon ISSN — 2965-422X vol.4 num. 12. 2024


https://seer.ufrgs.br/index.php/agon/index

AGON

Revista de Filosofia

51

Portanto, eis aqui o nada sitiando o ser por todo lado; eis que o nada se
apresenta como aquilo pelo qual o mundo ganha seus contornos de mundo.
A solucao satisfaz? Certo, ndo ha como negar que a apreensao do mundo
como mundo é nadificadora. Assim que o mundo aparece como mundo,
mostra-se como nao sendo sendo isso. O oposto necessario desta apreensao
é portanto a emergéncia da "realidade humana" no nada. Mas de onde vem
o poder da "realidade humana" de emergir no nada? (SARTRE, 2011, p. 60,
grifos do autor)

Sobrepondo-se ao carater envolvendo um vazio indiferenciado ou alteridade que
escapa a sua propria condicdo como tal em sua apresentacdo, o Nada consiste no
fundamento da negacao, constituindo por si a negacdo em um movimento que o poe na
origem do juizo, compreendendo o nao como sua estrutura essencial, na medida em que
“fundamenta a nega¢ao como ato porque € negacao como ser” (SARTRE, 2011, p. 60, grifo
do autor). Escapando a possibilidade de consistir em nada, o Nada encerra o ser em um
movimento que o traz no amago da transcendéncia enquanto condicionamento e implica a
captacao da negacao nadificadora através da emergéncia da realidade humana no nao-ser,
na medida em que o Dasein “transcende” o mundo tendo em vista que nao é em si e ndo é o
mundo, pois esta “fora de si” no mundo e, dessa forma, consiste, afinal, nas suas proprias
possibilidades.

O Dasein esta "fora de si, no mundo", é um "ser das lonjuras", é "cura", é
"suas proprias possibilidades", etc. Tudo isso quer dizer que o Dasein "nao é"
em si, que "nao esta" a uma proximidade imediata de si, que "transcende" o
mundo na medida em que se pde como nao sendo em si e nao sendo o mundo.
(SARTRE, 2011, p. 61, grifos do autor)

se esboroa. Assim num jabilo da alma, quando as coisas se transfiguram e nos parecem rodear pela primeira
vez, como se antes nos fosse possivel perceber-lhes a auséncia do que a presenca e esséncia. Assim numa
monotonia, quando igualmente distamos de jabilo e desespero e a banalidade do ente estende um vazio, onde
se nos afigura indiferente, se ha o ente ou se nao h4, o que faz ecoar de forma especial a questdo: Por que ha
simplesmente o ente e ndo antes o Nada?” (HEIDEGGER, 1987, p. 33)

Revista Agon ISSN — 2965-422X vol.4 num. 12. 2024


https://seer.ufrgs.br/index.php/agon/index

AGON

Revista de Filosofia

52

Se o Dasein escapa as fronteiras de si em sua imediatidade em um movimento que
encerra a transcendéncia concernente ao mundo tendo em vista que se dispée como nao
sendo em si e nao sendo o mundo, a atribuicao de Hegel ao Espirito como negativo e agente
a mediacao implica a necessidade de uma construcao teérico-conceitual capaz de identificar
a negatividade como estrutura do ser do espirito, segundo Sartre, que coloca em questao
também a interpretacdo de Heidegger em relacao a transcendéncia e a negacao como
principio, na medida em que prescinde da fundamentacdo para a atividade negadora,
convergindo para tornar o Nada um correlato intencional da transcendéncia, a despeito de
guardar em sua perspectiva a condicao de estrutura original do processo.

Dessa forma, Sartre se detém na experiéncia de transcendéncia no que tange ao
mundo e que implica o Nada, colocando em questao a necessidade do processo em face da
fundamentacao dos juizos cotidianos (a saber, que envolvem a negacao, tais como “nao-
estar” ou “nao-ter”, entre outros)29, na medida em que tal operacdo encerra o movimento
envolvendo o Nada e o Ser e o Ser e 0 Nada através de uma correspondéncia que pressupoe
o Nada como locus da relacdo em uma construcao que se torna irredutivel ao ato de negacao
de um atributo a um sujeito nas fronteiras do ser. Nesta perspectiva, se 0 ndo-ser consiste
na plenitude do que nao é em um movimento que encerra o mundo em condicdo de
“suspensao” no nao-ser e converge para manter o real no locus das possibilidades, o que se
impoe é o nada extramundano como fundamento envolvendo a recusa de cada atributo e a
negacao de cada ser, segundo Sartre, que afirma que, dessa forma, estabelece uma relacao
necessaria entre a negacido em sua individualidade e a transcendéncia em sua
particularidade em um processo que implica a transcendéncia do ser para o outro e cuja

operacao, afinal, tende a guardar correspondéncia com a mediacao hegeliana3e.

29 “Digo que ‘Pedro nao estd’, que ‘ndo tenho mais dinheiro’, etc. Sera mesmo necessario transcender o mundo
até o nada e retornar em seguida ao ser para fundamentar esses juizos cotidianos?” (SARTRE, 2011, p. 61)
30 Cabe destacar o questionamento de Sartre envolvendo o fundamento nadificador da mediacio.
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Dessa forma, atribuindo validade para a referida interpretacao envolvendo a negacao
que em sua radicalidade e simplicidade encerra um objeto determinado e se opOe a sua
presenca nas fronteiras do ser, Sartre infere de tal ato a constituicdo do Nada como locus
que abrange os projetos em sua condi¢ao de fracasso, as representacoes em sua condicao de
inexatidao, os seres em sua condicao de desaparicido ou desaparecimento ou invencao,
convergindo para a conclusdo de que, a despeito da possibilidade de fundamentar tal
“realidade”, nao guarda pertinéncia em relacao a “realidade” que traz em seu ser o nao-ser,
o que implica uma dicotomia que pressupoe, no que tange ao universo, um interior e um
exterior e que assinala a “realidade” que mantém o nao-ser em correlagdo em seu amago e a
“realidade” que supostamente dialoga com o nada extramundano. Detendo-se na nocao de
distancia enquanto condicionamento da determinagdo de um lugar e localizacdo de um
ponto, Sartre (2011) assinala 0 momento negativo que constitui a relacdo envolvendo dois
pontos, haja vista a separacao entre ambos instaurada pela longitude que, consistindo na
positividade de um segmento de reta, encerra a negacao de uma proximidade absoluta e
indiferenciada. No entanto, se a distancia se circunscrever como a longitude do segmento
cujos limites sdo os pontos ou termos em questdo, o que se impoe é a mudanca da
abordagem, tendo em vista a possibilidade que encerra o complexo organizado através do
segmento e os seus termos de dispor ao conhecimento dois objetos distintos em uma
construcdo tedrico-conceitual que primeiramente assinala o segmento como objeto da
intuicdo em um processo que traz a longitude como positividade e atribui aos termos a
condicao de negatividade. Porém, posteriormente, em oposicao, a construcao teoérico-
conceitual guarda possibilidade de tornar os termos objetos da intuicao, perfazendo a ideia
de longitude em um processo que se sobrepoe ao carater de limites e escapa as fronteiras da
negatividade, a qual, por sua vez, converge para atribuir ao segmento enquanto vazio, sob a

égide de distancia, tal condicao.
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Convergindo para uma construcdo tedrico-conceitual que assinala que,
independentemente da referencialidade, ha duas formas para a apreensao da negatividade
intraestrutural no caso em questao, que envolve o segmento e seus dois termos, a saber, seja
tendo o segmento como base imediata ou os termos como objetos de intui¢ao, o que implica
a atribuicao de negacdo ou aos termos enquanto limites ou ao segmento enquanto vazio, sob
a égide de distancia. Nesta perspectiva, encerrando a impossibilidade de supressao da
negacao, a qual, em ambos os casos, conserva a sua posicao fundamental, a atribuicao de
carater psicologico a ideia de distdncia em um processo que a identifica como extensao e
guarda a nocao que envolve o movimento de atravessar os termos implicados, impde-se
como construcao tedrico-conceitual capaz de objecao diante da leitura 16gico-ontolégica que
encerra a negacao como subjacente a nocao de atravessar enquanto resisténcia passiva em
relacdo ao afastamento. Se a “realidade humana”, segundo Heidegger, implica “a distancia-
de-si” (déséloignantes?), caracterizando-se em sua emergéncia pela possibilidade de criar as
distancias (ent-fernend) e, simultaneamente, produzir o seu desvanecimento, em uma
construcao teorico-conceitual que assinala que, embora seja condicao necessaria para que
“haja” distancia, em sentido geral, a “distancia-de-si” nao pode senao encerrar em si a
distancia enquanto estrutura negativa passivel de superacdo. Irredutivel ao resultado
envolvendo a medida de uma longitude, a distancia implica negacdao enquanto processo que
converge para a unidade, encerrando a relacao imediata que instaura a uniao dos termos
implicados, tendo em vista que os dois pontos e o segmento que emerge entre ambos

guardam a noc¢ao que, sob a égide de uma “Gestalt”, pressupoe uma unidade indissolavel.

3t Cabe esclarecer que, segundo a versao inglesa, o termo corresponde a remote-from-itself, e, de acordo com
a traducdo espanhola, des-alejadora.
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A negacdo é o cimento que realiza a unidade. Define precisamente a relagao
imediata que une esses dois pontos e os apresenta a intuicado como unidade
indissoltvel da distancia. Reduzir a distancia a medida de uma longitude é
apenas encobrir a negacao, razao de ser da medida. (SARTRE, 2011, p. 63,
grifos do autor)

Dessa forma, a investigacdo da distancia alcanca relevancia em virtude da sua
capacidade de mostrar a existéncia de uma infinita quantidade de realidades que, longe de
se circunscreverem a condicao de objetos de juizo, emergem como passiveis de “experiéncia”
em um movimento que encerra afetos e paixoes e que implicam uma construcao que traz em
sua infraestrutura a negacao como condi¢ao necessaria. Encerrando em sua infraestrutura
a negacao como condicdo necessaria, as realidades em referéncia impoem-se a designacao
de negatividades (négatités), segundo Sartre, que salienta a sua importancia através da
construcao teoérico-conceitual de Kant e da sua intepretacao envolvendo os conceitos
limitativos (imortalidade da alma)32 que, consistindo na sintese entre negativo e positivo,
encerram a negacao como condicao de positividade. Identificando a variacao da funcao da
negacao em relacdo a natureza do objeto, Sartre afirma a possibilidade de todos os
intermediarios entre as realidades positivas em sua plenitude e as realidades cuja
positividade envolve aparéncia e dissimulacdo do Nada em um movimento que implica a

improcedéncia da atribuicdio a um nada extramundano da negacdo que, em suma,

32 Conforme referéncia de Sartre, eis a exposicao de Kant: “Ora pela proposi¢ao: a alma é ndo mortal, € certo
que afirmei, realmente, quanto a forma logica, colocando a alma no ambito ilimitado dos seres ndo mortais.
Como, porém, em toda a extensido dos seres possiveis, uma parte contém o que é mortal, outra o que nao &,
pela minha proposicao disse apenas que a alma é uma de entre o nimero indefinido de coisas que restam, se
excluir tudo o que é mortal. Desse modo a esfera infinita do possivel é somente limitada na medida em que
dela fica separado o que é mortal e colocada a alma na restante extensao do seu espaco [no restante espaco da
sua extensao]. Este espaco mantém-se, contudo, sempre infinito, apesar desta exclusdo e podem ainda ser
retiradas diversas partes do mesmo sem que por isso o conceito de alma aumente minimamente e seja
determinado afirmativamente. Estes juizos infinitos sdo, realmente, em relagdo a extensao logica, apenas
limitativos no que se refere ao contetido do conhecimento em geral e, nesta medida, ndo devem omitir-se na
tabua transcendental de todos os momentos do pensamento nos juizos, porque a funcio que o entendimento
desempenha por seu intermédio pode talvez ser importante no campo do seu conhecimento puro a priori.”
(KrV, A72,A73,B98)
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permanece nas fronteiras do ser em condicao de dispersao em um processo que encerra o
ser como fundamento e torna a negacao condicao da realidade. Se o nada extramundano
constata a negacao absoluta, os seres ultramundanos encerram em si o nao-ser, a despeito
de guardarem realidade e eficiéncia, tanto quanto outros seres, o que implica a necessidade
de uma construcao tedrico-conceitual capaz de elaborar uma explicacio e justificacao
correspondente nas fronteiras do real, na medida em que o Nada guarda dependéncia em
relacdo ao Ser, sem cuja sustentacao dissipa a si enquanto Nada em um movimento que,
dessa forma, recai no Ser, tendo em vista que escapa ao Nada a nadifica¢ao de si sendo sobre
um fundo de ser, posto que se ha possibilidade envolvendo um nada tal “poder-haver” se
sobrepoe a anterioridade ou posteridade l6gico-ontologica concernente ao Ser e tampouco
em sua exterioridade, mas no amago do Ser.

Dessa forma, se o ser-Em-si nao guarda possibilidade de produzir o Nada
intramundano, na medida em que a plena positividade do Ser pressupde a improcedéncia
do Nada como uma de suas estruturas, a origem do Nada alcanca relevincia enquanto
questao fundamental, segundo Sartre, na medida em que a sua concepcao como tal escapa
ao Ser, tendo em vista que nem fora do Ser nem a partir do Ser pode emergir, o que se impoe
como questao ¢é a origem do Nada enquanto nao-ser se a nadificacao de si nao estd em seu
“poder” e como, entdo, ocorre a sua nadificacdo. Nesta perspectiva, ndo havendo
possibilidade de que o Ser em relacdo ao Nada seja passivo, na medida em que o advento do
Nada implica a mediacao de outro Ser e envolve um movimento ad infinitum, o Ser pelo qual
o Nada vem ao mundo nao pode produzir o Nada indiferente ao processo de producao, haja
vista o carater inconcebivel de uma interpretacao logico-ontologica capaz de expor um Ser
que em sua plena positividade crie e mantenha fora de si um Nada de ser transcendente,
segundo Sartre, “porque nao haveria nada no Ser por meio do qual este pudesse se
transcender para o Nao-ser” (SARTRE, 2011, p. 65). Se a aparicao do existente humano no

meio do ser que “o investe” converge para a descoberta de um mundo, nao é senao a negacao

Revista Agon ISSN — 2965-422X vol.4 num. 12. 2024


https://seer.ufrgs.br/index.php/agon/index

AGON

Revista de Filosofia

57

que constitui o momento essencial e primordial do referido acontecimento, o que implica,
em suma, que o existente humano consiste no ser pelo qual o nada vem ao mundo,
convergindo para uma construcao teoérico-conceitual que encerra a questao que tal
conclusdo suscita, a saber, o que € o existente humano, afinal, para que por seu intermédio

o nada venha ao ser?

ASPECTOS CONCLUSIVOS

Escapando ao carater fixo e ultimo, o ser, segundo Hegel, converte-se como dialético
em seu oposto em uma relagdo que encerra como igualmente imediato o nada através de
uma construcao que assinala o ser como primeiro pensamento puro, na medida em que,
independentemente da nomeacao do comeco, seja Eu=Eu, a indiferenca absoluta ou Deus,
trata-se somente de uma representacao, haja vista que o que impoe-se como pensado, ou
seja, o conteudo-de-pensamento propriamente, implica apenas o ser. Nesta perspectiva,
constituindo o comeco, o ser puro enquanto imediato indeterminado consiste em puro
pensamento, encerrando, em suma, uma pura abstracdo, o que implica, portanto, o
absolutamente-negativo que, como igualmente imediato, corresponde ao nada, convergindo
para uma construcao que assinala o absoluto como ser enquanto definicao absolutamente
inicial de, em e para o pensamento, cuja definicao pressupde o absoluto como nada, haja
vista a caréncia-de-forma e caréncia-de-conteddo que caracterizam a coisa-em-si como o
indeterminado. Encerrando cada qual o vazio, ambos, ser e nada, na imediatez da oposicao
que impoe-se aos comecos, convergem para uma relacao que implica a nulidade através de
um movimento que se sobrepoe a fixacao do ser ou a sua preservacao contra a transi¢ao ao
nada, cabendo a reflexao a procura de uma determinacao para o ser capaz de estabelecer a

sua diferenciacao em face do nada em um processo que assinala que, assim, sob a égide de
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determinacoes ulteriores cujo fim, em suma, é tornar o “ser” in concretumss, transpoem o
ser puro que, em sua imediaticidade e pura indeterminidade, consiste no nada propriamente
enquanto “algo indizivel”, cuja diferenca para o mesmo nao é senao uma simples suposicao
(Meinung). Conclusao: “O impulso para encontrar no ser, ou nos dois, uma significacao
firme é essa necessidade mesma que leva-adiante o ser e o nada, e lhes da uma significacao
verdadeira, isto é, concreta.” (HEGEL, § 87, p. 179, grifos do autor)

Do nada nada vem (ex nihilo nihil fit), eis a enunciacao de carater multivoco que se
impoe a metafisica em relacao ao nada desde a Antiguidade, o que implica uma concepcao
fundamental do nada cujo sentido é o nao-ente enquanto matéria informe, na medida em
que a si prépria nao guarda possibilidade de conceder forma a um ente caracterizado através
da figura capaz de propor um aspecto (eidos), haja vista a condicao do ente como a figura
que forma-se a si mesma em um processo que enquanto tal apresenta-se como imagem,
origem, justificacdo e limites de si. Se a dogmatica crista se sobrepoe ao enunciado ex nihilo
nihil fit, implicando a negacao de sua verdade, a significacdo que impde ao nada converge
para a absoluta auséncia do ente fora de Deus, a saber, ex nihilo fit — ens creatum, tornando-
se 0 conceito oposto ao ente verdadeiro, ou seja, ao summum ens, isto é, a Deus enquanto
ens increatum. Dessa forma, se o nada consiste no conceito oposto ao ente verdadeiro,
convergindo assim para a sua negacao, a problematizacdo do nada impoe a contraposicao
uma experiéncia que encerra uma determinacao que tende ao esclarecimento em um
processo que assinala a emergéncia da verdadeira questao metafisica a respeito do ser do
ente, na medida em que o nada escapa ao significado que envolve o indeterminado oposto

do ente em um movimento que encerra o seu desvelamento como pertencente ao ser do ente.

33 “A reflex@o, que encontra para eles [ser e nada] determinac¢des mais profundas, é o pensar 16gico, por meio
do qual tais determinac6es se produzem, ndo de modo contingente, mas de modo necessério. Cada significacao
subseqiiente, que recebem, deve portanto ser vista como uma determinacio mais precisa e uma definicao mais
verdadeira do absoluto. Entdo, tal significacdo nao é mais uma abstracao vazia, como ser e nada, mas antes um
concreto, em que os dois, ser e nada, sao momentos.” (HEGEL, § 87, p. 179, grifos do autor)
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Sobrepondo-se a anterioridade ou posteridade 16gico-ontoldgica concernente ao Ser,
o Nada tampouco guarda possibilidade de emergir em sua exterioridade, ou seja, fora do
Ser, escapando as fronteiras de uma nocao complementar e abstrata ou a concepc¢ao de meio
infinito capaz de encerrar o ser em “suspensao”, convergindo para a conclusao acerca da
necessidade de que o Nada esteja disposto no amago do Ser, haja vista que, dessa forma,
torna-se possivel a apreensao das realidades identificadas como “Negatividades”.
Escapando a possibilidade de nadificar a si, haja vista que a nadificacao implica o Ser, visto
que para nadificar a si o que impde-se como necessario é ser e o Nada nao é, ou melhor, o
Nada “é-tendo-sido”34, ou seja, o Nada nao pode nadificar a si, o Nada nao nadifica a si,
enfim, o Nada “é-nadificado”, pressupondo um Ser capaz de nadificar o Nada enquanto Ser
que encerra a propriedade de nadificar o Nada e sustentar o Nada com seu proprio ser e,
conforme Sartre, assevera, “um ser pelo qual o nada venha as coisas” (SARTRE, 2011, p. 65,
grifos do autor).

Dessa forma, a nadificacdo do Nada em seu Ser, eis o que se imp0e ao Ser pelo qual o
Nada vem ao mundo em um processo que implica o risco de estabelecer o Nada como
transcendente no amago da imanéncia, caso nao produza a nadificacao do Nada em seu ser
a proposito de seu ser, segundo Sartre, que conclui: “o Ser pelo qual o Nada vem ao mundo
€ um ser para o qual, em seu ser, estd em questdao o Nada de seu ser: o ser pelo qual o Nada
vem ao mundo deve ser seu proprio Nada” (SARTRE, 2011, p. 65, grifos do autor).
Sobrepondo-se a um ato nadificador enquanto movimento que implica um fundamento no
Ser, o processo em questdo, a saber, o vir ao mundo do Nada pelo Ser, implica uma
caracteristica ontologica do Ser, tendo em vista consistir no Ser que, afinal, é seu préprio
Nada: onde esta no Ser o Ser que € seu proprio Nada? Nesta perspectiva, cabe sublinhar que

se toda interrogacao encerra essencialmente a possibilidade de resposta negativa, a questao

2%

34 Cabe sublinhar que a versdo espanhola traduz como “la Nada ‘es sida™ e a inglesa como “is made-to-be”.
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que envolve um ser sobre o seu ser ou maneira de ser pressupoe um modo de ser ou um ser
que esta velado, o que implica sempre a possibilidade de uma revelacao como Nada. Porém,
assim como um existente sempre pode revelar-se como Nada, toda interrogacao guarda
subentendido um recuo nadificador em relacao ao dado, passivel de conversao em simples
apresentacao em um processo que oscila entre o ser e o Nada.

A introducao da negatividade no mundo, eis o que se impoe a interrogacao como tal,
o que implica a “irisacao” do mundo pelo Nada, consistindo, em suma, um processo humano,
na medida em que a interrogacdo emana de um interrogador, tornando-se o que poe a
pergunta o existente que, desgarrando-se do ser, acarreta a emergéncia do Nada no mundo
em um processo que assinala a sua capacidade de afetar-se a si mesmo de nao-ser.
Consistindo a negacao enquanto negacao em sua radicalidade envolvendo a totalidade do
existente em um movimento que converge para o absoluto, o Nada constitui
simultaneamente o fundamento do ser enquanto ser em relagdo ao ente humano, tendo em
vista a sua instabilidade 16gico-ontolégico-existencial cujo acontecimento guarda raizes na
angustia enquanto experiéncia que implica uma plena impoténcia em e perante o existente
em sua totalidade em uma relacao que encerra a autorrevelacao ou automanifestacao do
Nada no si mesmo, na medida em que os entes em sua totalidade, tudo, em suma, escapa a
apreensao do ente humano e escapando o “todo-que-escapa” escapa dissipando-se
totalmente. Consistindo o ente humano em um “ser” que nao-é em um processo que encerra
a sua im-possibilidade de ser totalmente, ou seja, o seu nao-poder ser todo-o-ser que implica
ser, o Nada emerge como sinal de tal condicao, a saber, a condicao que apresenta o “ser” do
ente humano enquanto existir como o Nada da totalidade do ser, na medida em que
constitui-se como o nao ser o ser em sua totalidade em um movimento que encerra o Nada
como a propria “anulacao” através de uma relacao que é propriamente o Nada, que impoe-

se como o locus que no ser-ai como Dasein possibilita a revelacao do existente como tal.
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Nao leio. Horas intérminas, perdido de tudo, salvo de uma dolorosa
consciéncia, vazia de mim proprio, como um frio numa noite intensa, em
frente ao livro aberto vivo e morro... Nada... E a impaciéncia fria e dolorosa
de ler p'ra nao sonhar, e ter perdido o sonho! Assim como um engenho que,
abandonado, em vao trabalha ainda, sem nexo, sem propdsito, eu moo e
remoo a ilusdo do pensamento... E hora a hora na minha estéril alma mais
fundo o abismo entre meu ser e mim se abre, e nesse abismo nao ha nada...
(PESSOA, 1991, p. 9)

A interrogacdo envolvendo o Ser pelo qual o Nada vem ao mundo e que, segundo
Sartre, é um ser para o qual, em seu ser, esta em questao o Nada de seu ser e que consiste
em um ser que, em suma, “deve ser seu proprio Nada”, impoe-se o “ser” que, constituido por
possibilidades - ou melhor, constituindo-se por possibilidades -, mantém-se sempre a
disposicdo do Nada — em e para o Nada -, a saber, a consciéncia, que implica a oscilacao
entre o ser e o Nada em um movimento que envolve a realizacao de um recuo nadificador
em relacao ao “dado” como tal enquanto mera apresentacao através de todo questionamento
porventura instaurado em um processo que, encerrando o colocar a si fora do ser em funcao
do seu exame ou avaliacao enquanto autoexame ou autoavaliacdo, demanda o experienciar

do subtrair a si da sua totalidade.
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