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La potencialidad politica de la cultura indigena americana
Maximiliano Romén"

El estudio del desarrollo de la lucha de clases en cada pais requiere, ademas de abordar
sus generalidades, una especial atencion a sus formas particulares. De este modo,
podriamos distinguir aquellos caracteres que diferencian y aquellos que asemejan las luchas
desarrolladas en distintos lugares del mundo. Esto, a su vez, permite evitar el transplante
mecdnico de experiencias y teorias elaboradas en los paises centrales, favorecer su
recepcidn critica y participar de una elaboracion creativa capaz de incidir en la dindmica
social concreta.

Una de las singularidades principales de los paises latinoamericanos es la preexistencia
y presencia de diversos pueblos indigenas, herederos de culturas milenarias. El genocidio y
la explotacion ejercidos contra ellos desde la invasion de 1492 persiste hasta el dia de hoy,
dejando a los sobrevivientes en una posicién de despojo material dentro de sociedades que
les niegan sistemdticamente toda oportunidad de una vida digna. En su mayoria, los
indigenas del continente forman parte de las clases oprimidas de nuestras sociedades. Sin
embargo, esta situacion no impidio la formacion de una suerte de “cultura de la resistencia”
que, ambiguamente, permite su subsistencia mediante una serie de elementos resultantes de
la combinacién entre sus antiguos modos de vida y las exigencias de la cultura occidental.

Considerar el aporte de los pueblos originarios a las luchas por la emancipacion y a la
manera en que éstas son pensadas exige tomar en cuenta no sélo su participacion en tanto
actores sociales, sino también su cosmovision, sus conocimientos y sus formas de
organizacion para la revision de practicas y concepciones libertarias elaboradas desde
supuestos cualitativamente diferentes. En este sentido, coincidimos con Alcira Argumedo,
quien afirma que “en las tradiciones de las clases subalternas no s6lo existen sentimientos e
intuiciones, sino herramientas de fundamentacién capaces de cuestionar muchos de los
supuestos que guian los saberes predominantes en la politica y en las ciencias sociales”.'

Entre los paises americanos con mayor presencia indigena se encuentra Bolivia, cuna
de una serie de insurrecciones populares a comienzos del siglo XXI que, luego de la
destitucién de dos presidentes, hicieron posible la asuncién de Evo Morales, primer jefe de
Estado indigena de la Republica Boliviana. En el libro Dispersar el poder, Rail Zibechi
efectiia un andlisis de dichas insurrecciones intentando hallar los elementos especificos que
se hacen presentes en el accionar de los movimientos sociales bolivianos. Dicho autor
destaca como uno de los elementos centrales, la construccion de relaciones sociales no
capitalistas. Las mismas surgen en el dmbito cotidiano de la comunidad y constituyen la
base de las rebeliones.

Casi 40 afios antes de los sucesos mencionados, el filésofo argentino Rodolfo Kusch
(1922-1979) estudi6é ampliamente la cultura de los pueblos indigenas bolivianos, buscando
las caracteristicas particulares de la forma de vida y del pensamiento americanos. Los
elementos que hall6 le permitieron fundamentar la diferencia histérico-ontoldgica entre un
modo de ser europeo y un modo de ser americano.
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Nuestro proposito es analizar la posibilidad de enriquecer la comprensién particular del
proceso insurreccional boliviano, analizado por Zibechi, a partir de las categorias
elaboradas por Kusch para pensar el modo de vida de los pueblos bolivianos originarios.
Conjeturamos que la nocién de estar como experiencia vital americana puede vincularse al
ambito de la comunidad y a las relaciones que se construyen en su cotidianeidad, mientras
que el concepto de estar siendo puede utilizarse en referencia a la dindmica que las
comunidades adquieren durante la insurreccién, como despliegue de su propio estar
comunitario. Desde esta confluencia, intentaremos demostrar la potencialidad politica de la
cultura indigena americana y de su basamento comunitario para replantear el modo de
abordaje filoséfico de los fendémenos socio-politicos contemporaneos, en el dmbito tedrico,
y para aportar a las luchas por la emancipacion del ser humano, en el &mbito préctico.

Esa paradoja llamada Bolivia

Bolivia, antigua sede de una de las ciudades mas ricas del virreinato del Pert, la Villa
Imperial de Potost, es actualmente el pais més pobre de América segiin el Indice de pobreza
humana para paises en desarrollo (70%). Sin embargo, su tierra es fecunda en riquezas:
como antes los cerros potosinos desbordaban plata, hoy el subsuelo boliviano alberga
reservas de gas natural que se cuentan entre las méds importantes del mundo. Este contraste
entre un territorio tan rico y una poblacién tan empobrecida aparece como una de las tantas
paradojas que atraviesan toda la historia del pais andino; paradojas que s6lo pueden
entenderse por el grado de dependencia y explotacion al que es sometido el pueblo
boliviano por parte de las oligarquias nacionales y los monopolios multinacionales.

Las riquezas de Bolivia también se reflejan en el dmbito cultural. En su territorio
existen 33 grupos indigenas, agrupados en una docena de grupos lingiiisticos diferentes.” El
60% de su poblacién, mas de 8 millones de personas, adscribe su identidad a un pueblo
indigena. Entre los mds populosos se encuentran quechuas (30%), aymaras (25%) y
guaranies (4%). La mayor parte de estos pueblos constituyen la poblacién rural del pais,
mientras que en las ciudades, los emigrantes del campo oscilan entre 40% y 70% de la
poblacién urbana asentada especialmente en las periferias de La Paz, Cochabamba y Santa
Cruz de la Sierra. Los mestizos, por su parte, constituyen el 32% de la poblacién.”

Este mismo pueblo tiene una larga historia de lucha y rebeldia, desde los movimientos
dirigidos por Tupac Amaru contra las autoridades coloniales en el siglo XVIII hasta los
movimientos kataristas del siglo XX. En nuestro caso, centraremos la atencion en una serie
de insurrecciones populares consecutivas protagonizadas por los movimientos sociales
bolivianos a comienzos del siglo XXI.

A partir del afio 2000, y repetidamente en los afios siguientes, se produjeron
importantes movilizaciones contra la privatizacion de los servicios de agua potable, hechos
conocidos como la “guerra del agua” por los duros enfrentamientos de la poblacion con las
fuerzas de seguridad. En febrero del 2003, el entonces presidente Gonzalo Sdnchez de
Lozada aplic6 un recorte del 12,5% en el salario de los trabajadores, generando numerosas
movilizaciones que fueron reprimidas por el gobierno con un saldo de 200 heridos y 55

2 Cfr. Gavalda, Marc. “Etnocidio petrolero en Bolivia”. Revista Theomai. N° 12, segundo semestre de 2005.
3 Cfr. Lozada Pereira, Blithz. Identidades y visiones del mundo en las culturas tradicionales andinas de
Bolivia: el caso de los Aymaras. Edicion digital: http:/qollasuyu.indymedia.org/es/2005/03/1774.shtml



muertos. En octubre de ese mismo afio se produjo una nueva insurreccién cuando la
poblacién se alzé contra los acuerdos entre el gobierno y las multinacionales para la
explotacion de los hidrocarburos, exigiendo una serie de reivindicaciones que incluian la
renuncia del presidente, la “agenda de octubre”. Estos sucesos han pasado a la historia
como la “guerra del gas”. Luego de la renuncia de Lozada, asumié la presidencia el
entonces vicepresidente Carlos Mesa, pretendiendo finalizar el mandato sin alterar la
politica econdmica vigente. En Mayo y Junio de 2005 se produjeron nuevas movilizaciones
en reclamo por la nacionalizaciéon de los hidrocarburos, las cuales culminaron con la
renuncia de Mesa y la convocatoria a elecciones para ese mismo afio. Evo Morales,
partidario del Movimiento al Socialismo (MAS) y proveniente del sector sindical cocalero,
triunf6 en las urnas y accedi6 a la presidencia en Enero de 2006.

La invencion de la comunidad

Durante las insurrecciones populares de 2000-2001, 2003 y 2005, uno de los
principales focos de irradiacion rebelde fue la ciudad de El Alto, ubicada en las colinas que
rodean a La Paz, capital administrativa de Bolivia. Esta zona es una de las mas pobres del
pais y constituye una verdadera “ciudad dentro de la ciudad” con caracteristicas peculiares,
construidas por las sucesivas oleadas migratorias de comunidades enteras de mineros y
campesinos indigenas que alli se asentaron.

La inseguridad e indefension de las unidades familiares que arribaban a La Paz, junto
con la “memoria larga” de tradicién indigena, propicié la recreacion de fuertes lazos
sociales comunitarios en El Alto. El loteo de los terrenos vacios, la instalacién de los
servicios bdsicos, la organizacién de las unidades econémicas, la autogestion educativa y
hasta la imparticion de justicia quedaron en manos de los vecinos, agrupados
principalmente en las denominadas Juntas Vecinales. Estas instituciones se encargaron de
regular la construccién del barrio, encarar proyectos productivos de supervivencia, resolver
conflictos entre vecinos y mejorar o controlar la educacién escolar. Su ldégica de
organizacion es muy similar a la de los antiguos ayllus rurales, las comunidades
tradicionales de los indigenas andinos, basadas en los principios de reciprocidad, propiedad
colectiva de los espacios comunes, gestion comunitaria de la educacién, la salud y la
justicia.

Radl Zibechi considera que estas caracteristicas indican la existencia de comunidades
urbanas en las cuales, al igual que en las comunidades rurales, las relaciones sociales no se
encuentran divididas en dmbitos diferenciados (econémico, politico, cultural, etc.). A esto
refiere el concepto de sociedad indivisa acunado por Pierre Clastres, en oposicion a las
sociedades occidentales en las cuales el mayor simbolo de la division es la existencia de un
6rgano de poder politico separado de la sociedad, el Estado.*

Sin embargo, en el caso boliviano, “no se trata de que como emigraron de las areas
rurales llegaron a El Alto con una ‘conciencia comunitaria’ y lo que hicieron los aymaras
urbanos fue ‘hacer revivir’ la comunidad. En realidad crean otro tipo de comunidad, la re-
inventan, la re-crean. (...) Las relaciones colectivas, hegemoénicas en el mundo andino,
operan como una suerte de ‘sentido comun’ al que se acude de forma permanente para

* Cfr. Clastres, Pierre. Investigaciones en antropologia politica. Gedisa, Barcelona, 1981.



solucionar las pequefias y grandes dificultades”.” La reinvencién de miltiples comunidades
en el espacio urbano implica la creacién de una “sociedad otra”, en tanto sus principios de
funcionamiento son opuestos a los de la sociedad capitalista.

La idea de una “sociedad otra”, tal como es denominada por Zibechi, no refiere a la
convivencia de dos sociedades limitadas espacialmente, sino a la interrelaciéon de dos
modos de organizacién social cualitativamente diferentes. No es una institucién permanente
instalada en el seno de la sociedad capitalista pero sin relaciones con ésta, sino una creacion
constante de nuevas relaciones sociales en lucha con las relaciones sociales existentes. “La
comunidad no es, se hace; no es una institucion, ni siquiera una organizacion, sino una
forma que adoptan los vinculos entre las personas”.’

Los vinculos comunitarios se expresan en formas econdmicas y politicas. En lo
econdmico, los recursos, de propiedad colectiva, son administrados por las familias de El
Alto. A su vez, el control familiar de los tiempos y las formas de produccion evita la
apropiacion del trabajo ajeno y la alienacién, caracteristicas del trabajo en el capitalismo.
En lo politico, las relaciones comunitarias se expresan en la deliberacién colectiva
(asambleas) y la representacion obligatoria, rotativa y por mandatos. En definitiva, ‘““se trata
de una maquinaria social que evita la concentracién del poder o, lo que es lo mismo, impide
que surja un poder separado de la comunidad reunida en asamblea”.’ No se trata del
establecimiento, de una vez y para siempre, de una sociedad con caracteristicas diferentes,
sino de la creacion de relaciones sociales que impiden permanentemente el funcionamiento
del capitalismo.

Estar en la comunidad

La aparicion en el ambito urbano de la 16gica comunitaria originariamente rural implica
la recreacién de un modo de existencia, tal como es vislumbrado por el filésofo argentino
Rodolfo Kusch en la experiencia vital de aymaras y quechuas. A través de numerosos
estudios antropoldgicos del pasado y del presente boliviano, Kusch postuld la existencia de
un modo de ser americano, diferente del modo de ser europeo, que persiste en la
experiencia vital de las comunidades indigenas, asi como en la cultura popular urbana. Para
referir a esta distincidn, el filésofo utilizé la diferencia en el idioma castellano entre los
verbos ser y estar.

Ser o ser alguien hace referencia a la busqueda de un estado permanente, de un
fundamento ultimo capaz de ser definido cabalmente mediante la razén humana. Su
principio fundamental, surgido con la burguesia comercial europea del siglo XV, es la
creacion de un mundo sobre el mundo. Es decir, la elaboracion de un mundo artificial capaz
de desterrar el mundo natural y la inseguridad existencial que éste conlleva. Esta “segunda
naturaleza” encuentra su fundamento ultimo en los objetos creados por el hombre en
reemplazo de los elementos naturales.® Su expresién més acabada es la ciudad,
transformada en un “patio de objetos” dentro del cual se impone el orden humano y queda
aparentemente desterrado todo sesgo de irracionalidad, arbitrariedad e inestabilidad. En este

3 Zibecchi, Radl. Dispersar el poder. Los movimientos sociales como poderes antiestatales. Tinta Limén,
Buenos Aires, 2006. P. 44.

% Ibid. P. 38.

7 Tbid. P. 40.

8 Cfr. Kusch, Rodolfo. América profunda. Biblos, Buenos Aires, 1999. Pp. 112-115.



orden se pierde todo lazo comunitario y los individuos dependen sélo de sus propias fuerzas
para sobrevivir, en lo que constituye una economia de desamparo, el capitalismo.

Estar o mero estar, en cambio, refiere al modo de vida que se hace patente en las
comunidades indigenas de Bolivia. En éstas se asume la precariedad del ser humano, la
inevitable coexistencia con lo irracional y la necesidad de conjurar constantemente lo
nefasto para asegurar la vida. Por lo tanto, no se busca un fundamento esencial o
permanente, sino mds bien accidental o contingente. La sabiduria propia de esta
experiencia vital concibe toda construcciéon como circunstancial y toda definicién como
transitoria, histérica y cambiante. Ante esta indefension del individuo frente al mundo
natural, la cultura surge como una herramienta para asegurar la supervivencia de la
comunidad, administrando las energias de todos sus miembros mediante una economia de
amparo.’ La vida del individuo sélo es posible en la construccién inestable y continua de
lazos comunitarios. La comunidad ‘“no es, se hace”, al decir de Zibechi.

Ser y estar no constituyen expresiones metafisicas o esencialistas, sino que son
inseparables de su expresion histérica. Asi como podemos establecer un paralelo entre la
l6gica del ser y la concepcién liberal capitalista de los individuos atomizados y
competitivos que prevalecen por sobre la comunidad, también es posible relacionar la
l6gica del estar con las practicas cotidianas de los habitantes de El Alto, cuya existencia
individual adquiere sentido en el marco de las relaciones comunitarias. De acuerdo con esta
ultima concepcion, el fundamento de la vida no es la construcciéon de un dominio del
hombre para asegurar la supervivencia, sino la conjuracién de la muerte mediante el
fortalecimiento de la comunidad.

Sin embargo, el ser y el estar no constituyen modos de vida excluyentes. Ambas se
encuentran en permanente interaccion de acuerdo con una dindmica propia que Kusch
denomina fagocitacion, presente desde el momento en que la Conquista europea impuso su
modo de vida en América. No obstante, a pesar de la supremacia material del ser, el estar
prevalecié en los demds ambitos, fagocitindolo al “reabsorberlo y volverlo propio en
coherencia con su si mismo™.' El modo de ser impuesto, aunque con mayores
manifestaciones visibles, carecié siempre de sustento vital en nuestro continente. Por el
contrario, debido a su vinculo con el territorio, a su coherencia interna y al fondo afectivo
en el cual se desempeiia, el estar permaneci6 subyaciendo al ser en la diversidad de formas
de la cultura popular. Cuanto més se pretende imitar las formas y los modos occidentales,
mas queda en evidencia la superficialidad del ser en América.

La fagocitacion ubica al ser en el plano de la apariencia, permitiendo a los pueblos
originarios sobrevivir en el marco de la hegemonia occidental y mantener el estar en el
plano comunitario. Esta dindmica se evidencia en El Alto, donde sus habitantes conviven
con esa dualidad. “Cada uno de los miembros urbanos de la etnia se desempeha en
funciones insertas en el mercado capitalista, que al atomizar a las personas y reducirlas a
mercancias (fuerzas de trabajo) las despoja de su cardcter de comunidad”.'" Los altefios no
se encuentran aislados del resto de la sociedad, sino que poseen trabajos informales en la
economia capitalista, como un “objeto” mds en el “patio de objetos”. Sin embargo, las
relaciones comunitarias de su vida cotidiana presentan caracteres no capitalistas, como si el

° Cfr. Ibid. P. 89.

19 Bordas de Rojas Paz, Nerva. Filosofia a la intemperie. Kusch: ontologia desde América. Biblos, Buenos
Aires, 1997. P. 64.

' Zibechi, Rail. Op. Cit. P. 79.



ser alguien en la maquinaria capitalista fuera constantemente fagocitado por el estar
comunitario en sus propias personas, en las relaciones sociales que los constituyen. El estar
que prevalece silenciosamente en lo profundo de América adquiere visibilidad publica al
desplegarse en los momentos de insurreccidén como estar siendo.

Estar siendo en la insurreccion

Las insurrecciones bolivianas del periodo mencionado se caracterizan, al igual que
otras luchas latinoamericanas de fines del siglo XX, por la insubordinacién a los aparatos
dirigentes centralizados, la inexistencia de vanguardias institucionalizadas y la desaparicién
de la clésica diferencia entre dirigentes y dirigidos. Pero, ademads, las luchas del pueblo
boliviano poseen la caracteristica de sostenerse en las relaciones comunitarias establecidas
durante la vida cotidiana (vecindad, amistad, compafierismo, compadrazgo, familia, etc.),
es decir, en aquella experiencia vital que denominamos estar.

Si bien el inicio de las insurrecciones pudo haber sido impulsado por instituciones
como la Federaciéon de Juntas Vecinales (FeJuVe) e incluso por sindicatos obreros y
campesinos, la acciéon de las masas termind por desbordar sus planificaciones por la
simultaneidad de acciones multiples y masivas. Durante los enfrentamientos, la ciudad de
El Alto funcion6 como refugio de los manifestantes, como punto de reunién y
aprovisionamiento, y al mismo tiempo, como base desde la cual los manifestantes salian a
asediar los edificios gubernamentales, a bloquear los caminos y a enfrentar la represion
policial. Los vecinos establecieron espontdneamente “gobiernos barriales” que acordaban
las medidas necesarias para la ocupacion y defensa de los territorios.

La base de estas acciones no puede ser sino la existencia de una red de relaciones entre
las personas, vinculos comunitarios que se construyen en el estar en la comunidad y que
ahora se despliegan hacia “afuera”, en los espacios publicos, con la misma légica. Al igual
que en la vida cotidiana, la comunidad en movimiento no construye cuerpos separados para
la toma de decisiones ni para la lucha. Construye lo que Zibechi denomina “poderes no
estatales”, poderes no escindidos de la sociedad cuyo objetivo no es el Estado sino la
conformaciéon de una “sociedad otra”. “Lo que encontramos en el mundo aymara, rural y
urbano, durante las insurrecciones, son precisamente poderes no estatales. En estos
movimientos la organizacién no estd separada de la vida cotidiana, es la vida cotidiana
desplegada como accién insurreccional”."

En la insurreccion de Octubre de 2003, particularmente, los mecanismos que
impidieron la formacién de un cuerpo separado de la comunidad parecen haber sido,
principalmente: la decision colectiva, el desborde de las instancias organizativas formales
por sus bases, y la rotacion de dirigentes y tareas. Mediante estos mecanismos, las
comunidades en movimiento conformaban partes independientes capaces de desarrollar la
totalidad de las funciones, de manera que si una parte era derrotada, el movimiento
continuaba actuando. En el aparato estatal militar, en cambio, sus componentes
especializados desarrollaban una tinica funcién, y por lo tanto, si uno de ellos era derrotado
se desmantelaba todo su funcionamiento. La insurreccién que enfrentd a las comunidades
con el Estado y el ejército significo el enfrentamiento entre un érgano indiviso basado en la

12 Ibid. P. 77.



légica del estar y un 6rgano especializado basado en la 16gica del ser. Este ultimo fue
derrotado por el primero, no s6lo debido a su masividad sino también a su indivision.

El despliegue de las comunidades en la insurreccién no adopta las formas tradicionales
del enfrentamiento entre “ejércitos”, sino que mas bien sigue la misma ldgica comunitaria
que constituye su estar. Esto nos permite conjeturar que las insurrecciones constituyen
aquello que Kusch denomina estar siendo como ‘“potencia que se manifiesta sibitamente
para dar todo de si misma”."> La férmula del estar siendo hace referencia a la posibilidad
de recuperar la autonomia del modo de ser americano y no implica la desaparicion del ser,
sino su instalacion sobre la base del estar. El nivel de lo que es puede recibir su sentido de
la comunidad y no de una imposicién externa, de la misma manera que el levantamiento de
las comunidades altefias recibe su sentido de los vinculos comunitarios construidos durante
la vida cotidiana.

Estar en otras luchas populares

El alcance continental otorgado por Kusch a sus categorias permitiria utilizarlas para
analizar otros procesos de lucha, desarrollados en América Latina, con caracteristicas
similares a las insurrecciones bolivianas. De hecho, algunos autores han utilizado la nocién
de estar para referirse a la dindmica social desplegada durante las jornadas del 19 y 20 de
diciembre de 2001 en Argentina, asi como a las organizaciones que intervinieron en o
surgieron de ellas.

Utilizando el aparato conceptual de Kusch, Mauro Emiliozzi intenta comprender el
surgimiento de la identidad “piquetera” y del “piquete” como expresion del sustrato cultural
americano. En referencia a los primeros cortes de ruta protagonizados por trabajadores
desocupados en el interior del pais, Emiliozzi sostiene que en el piquete se afirma la
dimensién del estar ante fuerzas antagoénicas, representadas por la naturaleza del paisaje y
por la respuesta del Estado. El retorno de los piqueteros a su origen territorial, el barrio,
darfa cuenta de su cardcter comunitario y permitiria la afirmacién de su identidad,
constituyendo el estar siendo. De esta manera, “se verifica como se produce el transito
desde el mero estar (expresado en ese estar-en-la-esperanza-del-piquete) hacia el estar-
siendo que refleja la concrecién de esa nueva afirmacion identitaria, tanto desde lo

individual como desde lo colectivo”™.'*

Aunque tomamos distancia del rasgo marcadamente ontolégico otorgado a la nocién de
estar en los andlisis de Emiliozzi'®, compartimos con el autor la apreciacién de la
potencialidad politica presente en las luchas piqueteras: “el potencial de la espera activa
(...) reside precisamente en que por ser auténticamente americana se halla como base
efectiva para desplegar a partir de ahi cualquier proyecto que apunte a producir un cambio
genuino en las estructuras politico-sociales del pais”.'® El conjunto de relaciones
comunitarias construidas “entre la ruta y el barrio” habilita a pensar las précticas de los

13 Kusch, Rodolfo. Esbozo de una Antropologia Filosofica americana. Castaiieda, Buenos Aires, 1978. P. 10.
14 Emiliozzi, Mauro. La dimension existencial del piquete. CEFAL, Rosario, 2007. P. 112.

'3 Cfr. Ibid. P. 26.

' Ibid. Pp. 106-107.



movimientos de trabajadores desocupados como una base firme para la conformacién de un
nuevo orden social y politico.

También el Colectivo Situaciones ha utilizado la nocién de estar para significar otro de
los modos de lucha que adquirieron visibilidad después de las jornadas del 2001: las
asambleas populares. Partiendo de la misma intuicion que Kusch, aunque sin hacer
referencia a sus elaboraciones conceptuales, los autores coinciden con algunos puntos
destacados en este trabajo sobre la potencialidad politica del estar comunitario. Nos
permitimos citar en su totalidad la descripcién del episodio que dio origen a la utilizacién
del término y del andlisis de los autores al respecto:

En el barrio de Floresta, el dia siguiente del asesinato de los tres pibes -cuando aiin no
expiraba el 2001- nacia la primer asamblea popular.

Los vecinos, reunidos, discutian propuestas de todo tipo: petitorios, festivales y juntadas
de firmas. Los amigos de los pibes merodeaban la asamblea sin mucho interés, pensando
silenciosamente qué hacer con las ganas de arrasar la comisaria que protegia al asesino.
Cuando los vecinos percibieron la aparente indiferencia de los pibes respecto a lo que
estaban discutiendo, les pidieron que dijeran qué es lo que se podia hacer. Uno de los
pibes tomo el megdfono y explico: “a mi lo que se discute en las asambleas mucho no me
interesa; jaqui lo que hay que hacer es estar!, no sé como, pero hay que estar, todos los
dias’.

Esta es, seguramente, una de las formulaciones que mds claramente nos revela el
significado de las jornadas del 19 y 20, y de la sucesion de hechos que se continuaron: la
importancia del “estar”, no solo como “opinadores” sobre lo que debiera pasar -como
tristes jefes a quienes ya no obedece la tropa-, sino de ESTAR, simplemente, formando
parte de un devenir que ya nadie puede aspirar a controlar, de un proceso que se
autoproduce mds alld -y a través- de cada uno de nosotros.

Esto no implica una posicion pasiva, de espera. Al contrario, implica asumir que la
actividad se desarrolla sin centros, sin lideres y sin promesas sobre el futuro, a partir de
una indagacion colectiva sobre las vias de un nuevo protagonismo social."

En este caso, estar refiere a la conformacion de vinculos entre personas de acuerdo con
una légica diferente de las relaciones imperantes. No se trata de un proceso controlado
racionalmente, tal como la definicién permanente y acabada que pretende el ser. Por el
contrario, el funcionamiento de las asambleas populares (al menos en sus origenes) no
reconocia la division entre dirigentes y dirigidos, ni aspiraba a una finalidad previamente
determinada. Su misma existencia expreso la autoproducciéon de nuevas relaciones sociales
en el espacio barrial cotidiano, del mismo modo que las comunidades aymaras de El Alto.
La potencialidad politica de ambas formas de organizacién reside en su capacidad de
recrear relaciones comunitarias y conformar una base desde la cual podria ser posible la
proyeccion y la construccion de una sociedad nueva.

Consideraciones finales

7 Colectivo Situaciones. Asambleas, cacerolas y piquetes (Sobre las nuevas formas de protagonismo social).
Borradores de investigacion #3. 12 de Febrero del 2002. Edicién digital: http://194.109.209.222/colectivo
situaciones/borradores_03.html



El andlisis de las caracteristicas particulares de las insurrecciones bolivianas recientes
pretende aportar nuevos elementos para la comprension de la lucha de clases en América
Latina. Estos procesos, muchas veces calificados de “espontdneos”, parecen responder, por
el contrario, a la construccidn consciente y constante de relaciones sociales no capitalistas a
nivel de la vida cotidiana. La recreacion de estas relaciones propicia el surgimiento de
multiples comunidades indivisas que se expresan en formas econdmicas y politicas
tendientes a impedir la concentracidn de recursos y su apropiacion particular. Es alli donde
se manifiesta de modo palpable el estar como experiencia vital americana, pero también
potencialmente en las demds clases populares de todo el continente.

Las relaciones sociales construidas segun la légica del estar permiten la supervivencia
de la comunidad en su conjunto, dentro de un contexto hostil, asi como también habilitan la
organizacion de sus integrantes para enfrentarse a los poderes instituidos, entablar
comunitariamente otro tipo de vinculo con las cosas y, en definitiva, auto-emanciparse,
modificar el mundo social. La misma légica comunitaria se despliega en los momentos de
insurreccion como estar siendo, en mecanismos que impiden la formacién de un cuerpo
dirigente centralizado en el propio movimiento social y repelen la accién represiva del
aparato estatal militar. Por esta razon, las “instituciones” creadas por el movimiento social
boliviano no existen fisicamente, sino como relacién, como potencia capaz de activarse en
los conflictos.

Ahora bien, esta tultima cuestion es particularmente problemdtica. La potencia
desplegada por los movimientos basados en relaciones comunitarias durante las
insurrecciones, tanto en Bolivia como en los casos mencionados de Argentina, no ha
terminado por constituirse efectivamente en el germen de una sociedad nueva. Los avances
histéricos logrados por el pueblo boliviano durante la presidencia de Evo Morales no deben
impedirnos observar la concrecion parcial de los objetivos planteados por los movimientos
sociales, la dificultad por modificar las estructuras politicas preexistentes y la ofensiva
politica emprendida por los sectores de derecha en el pais andino, ante la cual el gobierno
boliviano ha cedido més de una vez. Del mismo modo, la reconstruccién de la legitimidad
politica del régimen en Argentina a partir del 2003 se sustento en la desmovilizacion de los
sectores medios y la desaparicion de muchas asambleas populares que los nucleaban, asi
como en la cooptaciéon de algunos movimientos piqueteros y la sistemdtica represion
padecida por los demaés. El desafio pendiente es la construccién de una herramienta politica
asentada en las construcciones comunitarias que sea capaz de eludir la restauracién de
instituciones opresivas y de un orden social injusto.

Desde una perspectiva eminentemente politica, los conceptos elaborados por Kusch
configuran una fundamentacién histérico-ontolégica de la diferencia entre la experiencia
vital europea y la americana. En su contexto temporal, esta diferencia otorgaba sentido a la
lucha antiimperialista en el marco de la liberaciéon nacional. Actualmente, gracias al aporte
de Zibechi, es posible retomar estos planteos para pensar las nuevas experiencias de lucha
del pueblo americano no s6lo en pos de su liberacién nacional sino también de su liberacién
social. Asimismo, este aporte nos permite también descentrar la mirada de la teoria politica
tradicionalmente vinculada a la observacion del ser, desde las campaiias electorales hasta
las rebeliones populares, y trasladarla al &mbito del estar en la comunidad.

En definitiva, es posible sefalar la importancia de la creacién y recreacion de nuevas
relaciones sociales de cardcter anticapitalista en nuestra cotidianeidad. Sobre este suelo
comunitario del estar nomds, es posible generar mecanismos que conjuren constantemente
la cristalizacion institucional del régimen. Pero, sobre todo, es necesario avanzar en la



construccidn préctica y tedrica de un estar siendo que exprese la 16gica de las multiples
experiencias de lucha de los pueblos americanos por una sociedad nueva cuyo arraigo sea la
comunidad de los libres e iguales.



