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Presentacion

La cultura indigena muchas veces estudiada por agentes
extrafios a la comunidad, es motivo ahora de reflexion y
mnwmmmam«m
que han logrado conocer parte de las disciplinas
cientificas, en este caso la de la ciencia antropologica,
estudiar a las formas de vida indigenas desde dentro, es
una actividad compleja, sobre todo porque representa la
voz de los estudiados de siempre, de quienes han sido
conocidos mediante las interpretaciones de otros.
Realizar estudios con objetividad, sin desviaciones, sin
afanes de revancha, smo contribuir a la reconstruccién de
Ia historia de sus pueblos, es lo que pretenden lograr los
escritores e intelectuales indigenas de hoy, buscar ol
respeto a la diversidad cultural y lingiiistica de los pueblos
son algunas de las metas que se buscan alcanzar mediante
la publicacién de textos en lenguas indigenas y castellano.
El Centro Estatal de Lenguas, Arte y Literatura
hdngmu(CELALD.audommaﬁodolm abre su

los valores en los que se sustenta la identidad de los
habrtantes de una comunidad tzotzil, que define no solo a
la comunidad en si, smo que aporta clementos para
comprender las formas de vida de un municipio, mediante
el registro de la tradicion oral, obtenida directamente de
los sabios ancianos (exfuncionarios religiosos y politicos
del municipio), quienes ain guardan en su mente y
corazon el testimonio cultural e histérico de la region, los
cuales so plasman en once capitulos de esta obra, resultado
del trabajo antropolégico realizado por un investigador
tzotzil, oriundo de la localidad estudiada,
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Las aportaciones que se realizan no sblo en esta
publicacion, sino en otras mas, representan las capacidades
cognoscitivas e intelectuales de una nueva generacidn de
profesionistas y escritores indigenas comprometidos en la
reconstruccion historica, revaloracion y difusion de la
cultura de los pueblos indios, comtribuyendo a su
fortalecimiento y a la bisqueda de alternativas para
mejorar sus condiciones de vida.

El fomento a la investigacidn, docencia, promocion,
difusion ¢ incremento del acervo bibliografico sobre las
lenguas y culturas indigenas son, entre otros, los objetivos
y las estrategias planteadas en la creacién del CELALI

que pretende no solo favorecer a las culturas y pueblos
mdngenu sino que busca, ademds, el fortalecimiento del
didlogo intercultural entre la sociedad indigena y no
indigena, mediante la publicacion de obras tanto en
lenguas indigenas como en castellano, asi como bilingies
y multilinglies, segun sea el caso.

Caminamos una etapa nueva en ¢l quehacer cultural de
los pueblos indigenas, pero no es otra mas, ésta tiene una
versién espocial, ya que son mayoritaniamente indigenas
los responsables de plancar y ejecutar los proyectos
culturales de sus pueblos, quienes con su respaldo y
apoyo, vislumbramos un futuro mas prometedor.

Finalmente, Jok 'osik, una comunidad en transicién,
es el pnmer aporte del CELALI para conocer algo mas
sobre la cultura de los pueblos mdios, quienes matizan el
rostro pluricultural y plurilingie de Chiapas.

Nicolds Huet Bautista
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En su ya largo camino, las ciencias antropolégicas han
transitado etapas diferenciadas por los tépicos de in-
terés que en determinados momentos predominan.

Uno de los intereses que ha ocupado a los antropd-
logos ha sido el de tratar de explicar los origenes y ca-
racteristicas del ser humano, su sociedad y su cultura,
para descubrir los principios que rigen su evolucién.
Bajo esta directriz y como sucede con las ciencias so-
ciales, se generaron corrientes o escuelas antropol6gicas
a lo largo y ancho del mundo occidental (practicantes
tinicos de la antropologia), cuyas diferencias en las pos-
turas tedricas 0 metodoldgicas se determinan segin las
ideologias dominantes de cada pais o region de influen-
cia por alguna de las corrientes,

En otro momento, ese interés fue rebasado por otro
cuyo objetivo fue el de aplicar la antropologia para
dar cuenta de la diversidad, tanto biolégica como cul-
tural, de las numerosas sociedades del mundo. Otra
vez, hallamos bajo esta 6ptica el desarrollo de diferen-
tes corrientes antropolégicas que, pese a ello, mantu-
vieron como constante definir lo diverso como lo ajeno,
es decir, al antropélogo como estudioso del otro, de
las otras sociedades.

Teniendo ese interés y habiendo en ¢l mundo una
gran diversidad de sociedades, sobre todo en Africa,
Asia y América, los antropélogos voltearon hacia esos
continentes y encontraron a quienes denominaron
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sociedades primitivas, o sea, sociedades que por no
poseer las caracteristicas de los occidentales, les per-
mitirian a los estudiosos explicar sus sociedades, ya
que (segin creian) aquéllos no habfan llegado todavia
a la civilizacién: conocer al otro para comprenderse
asi mismo o, con clerto aderezo ideolégico, conocer al
otro para actuar y acelerar su proceso de civilizacion.
Toda esta postura apoyada en la corriente del evolu-
cionismo lineal.

Posteriormente, estudiar al *primitivo* ya no fue
1o sustancial, sobre todo porque derivado del contacto
que hubo entre sociedades diferentes (tal vez como
sociedad occidental-sociedad no occidental, sociedad
mayoritaria-sociedad minoritaria, o cualquier otra di-
cotomia que querramos incluir), se sinti6 la necesi-
dad de estudiar lo propio en relacién directa a los
demas.

En México sucedié algo peculiar cuando la antro-
pologia se presenta como una practica especializada y

profesional, ya que la condicién de ser un pais
multicultural propicia que los investigadores mexica-
nos no siguieran al pie de la letra el enfoque que habia
en torno a *los primitivos®, sino que se tomd la postura
de que se tenia que estudiar lo autdctono para buscar
la raiz de 1a mexicanidad, ya que el coexistir con la po-
blacién indigena siempre, desde 1a conquista, ha sido
cotidiano para el mestizo mexicano, el “occidental” Esta
postura un tanto aislada del contexto mundial, a la lar-
ga, hizo que la antropologia en México fuera més de
corte rural y empirica, lo que permitié (y sigue permi-
tiendo) que se aplicara en beneficio del proyecto, mu-
chas veces retocado, del indigenismo oficial.

Si he mencionado todo lo anterior, aunque de
manera muy general, es porque al leer el presente
texto, lo primero que llama la atencién es el hecho de
que se trata de la comunidad de origen de Miguel
Sanchez Alvarez, es decir el propio autor, lo cual nos

18



remite de inmediato a la idea de que su estudio tiene
una perspectiva *desde dentro® y no tanto desde afue-
ra, como lo hiciese cualquier otro invenstigador.
Desde esa perspectiva reconstruye algunos su-
cesos histéricos importantes para su comunidad y
describe los cambios sociales que han ido definiendo
la ideologia y cosmovision de los tsotsiles de esa parte
de Huixtdn, el municipio en el que se ubica Jok'osik.
De suyo, el estudio pretende bosquejar patro-
nes culturales de las consecuencias o causas de la “tran-
sicion”; ahora sabemos cOmo van entretejiéndose los
factores internos y externos en la prictica de cargos
tradicionales en Jok'osik (como en otros parajes tra-
dicionales de los Altos de Chiapas) que aceleran su
deterioro como institucién tradicional colocéndola al
borde de su desaparicién; pero también sabemos qué
elementos van influyendo para la conformacién de
grupos al interior de la comunidad que distinguen a
“los progresistas* de *los tradicionalistas®, y cémo es-
tos Gltimos, alin en sus reductos, participan en el man-
tenimiento de la identidad tsotsil, ya en transicién, ya
en evolucion, ya en adaptacién, ya en reconstruccién,
o como se le quiera llamar...
El valor del estudio es intrinseco porque
Sdnchez Alvarez es el tinico antrop6logo maya tsotsil
que ha escrito sobre Jok'osik, su comunidad; ademds,
porque han sido pocos los antropblogos mayas forma-
dos hasta el presente, y todavia mas pocos los que han
escrito sobre sus comunidades de origen. De cualquier
forma, nuestra esperanza en ellos esta en sus aporta-
ciones, como la del presente estudio.

Juan Armando Becerril Gonzdlez
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Grafia

En el presente trabajo se utilizaron 29 signos gréfi-
cos para el idioma tsotsil de Huixtén: a, a', b, ch, ch’,
e, ijkklmmnoo pp. st tistsiu vy,
‘(saltillo), - (guién).

Las vocales a, ¢, i, 0, u representan sonidos simila-
res a los del espafiol. Mientras que las vocales a' y o'
representan sonidos propios de este idioma y se pro-
nuncian ligeramente con la exhalacién del aire en la
faringe, por ejemplo, la palabra es, en tsotsil, se dice
a’; agua, o'

Las consonantes b, j, k, 1, m, n, p, 1, 5, t, x, y repre-
sentan sonidos pronunciados con los érganos vocales
en las mismas posiciones que se usan en la pronun-
ciacién de palabras espafiolas.

Las consonantes k, p, t también tienen funcién
oclusiva, con sonidos espirados, especialmente en la
posicién final de la oracién, por ejemplo, hueso, bak,
se pronuncia con una breve fricciéon del aire en la fa-
ringe. Las consonantes ch, ts, son sonidos africados y
funcionan como una sola consonante en la estructura
fonolégica. Consta de un oclusivo, seguido por un
fricativo que tienen el mismo punto de articulacién.

Oclusivas y africadas glotalizadas

La ch’, k', p', t', ts' presentan sonidos pronunciados
con las mismas posiciones como ch, k, p, t, ts, pero,
cerrando las cuerdas vocales durante la emision del
sonide, La k' presenta un sonido pronunciado mis
hacia adentro de la faringe contraida. Par ejemplo,
amarillo, k'on, tiene un sonido oclusivo laringealizado;
mientras que olla, pin, se efectiia una explosiéon del
aire con los labios, el labio inferior expulsa y choca el
aire hacia el labio superior, y por dltimo, colibri,
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ts'unun, es de tipo fricativo, la lengua expulsa el aire y
fricciona con los dientes cerrados.

La consonante v tiene un sonido de tipo labioden-
tal, se pronuncia con el labio inferior como articulador
tocando los dientes superiores. Por ¢jemplo, para de-
cir, tortilla, vay; parado, va'al; hombre, vinik; pena o
sufrimiento, vokol. La x representa a la sh, es fricativa-
paladial, por ejemplo, al decir, xinich, hormiga; xi'el,
miedo. El ¢ (saltillo) representa un sonido oclusivo
glotal sordo (por si solo), se presenta por medio de un
cerrar y abrir de las cuerdas vocales y el movimiento
de la glotis.

El saltillo se utiliza antes de una vocal, de una con-
sonante y después, por ejemplo, ik’, negro; ok'd, llorar

La mayoria de los escritos hechos por los lingiis-
tas seflalan que las palabras mayanses son en su ma-
yoria agudas y por lo tanto, no las acentian, solamen-
te utilizan el signo ortogrdfico en las palabras graves.

Y por iiltimo el - (guidén) tiene como funcién unir
una consonante que antecede a una vocal, por gjem-
plo, j-ilol, curandero.

22



Jok'osik, municipio de Huixtdn, es una localidad tsotsil
ubicada en la sierra central del estado de Chiapas, tam-
bién conocida como los Altos de Chiapas (figura 1),

Los motivos por las cuales se planted el trabajo de
investigacién en dicha regién se deben a la existencia
de diversos grupos indigenas denominados tsotsiles,
tseltales, choles y tojolabales, asi como mestizos que
hablan el espafiol, cuyo origen se desprende del mes-
tizaje entre europeos (espafioles) y originarios del Con-
tinente Americano. La localidad de Jok'osik es repre-
sentativa en el municipio de Huixtdn, tanto por sus
aspectos sociales, politico-religiosos y recursos natu-
rales. Se ubica en la linea fronteriza entre dos grupos
linguisticos: tsotsil huixteco y tseltal del municipio de
Tenejapa y de Oxchuc,

La seleccién de Jok'osik como objeto de estudio se
debe a que vivi ahi durante once afios y por el conoci-
miento previo de algunos de los municipios de los Al-
tos de Chiapas durante el desempefio de mi trabajo,
asi como por visitas llevadas a cabo de manera infor-
mal, que ahora me permite dar a conocer algunos re-
sultados de las observaciones. Por gjemplo, en 1989,
en el poblado de Navenchauc, municipio de Zinacan-
tin, observé que la mayoria de los habitantes mante-
nia una serie de tradiciones basadas en los sistemas
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Figura 1. Localizacién del municipio de Huixtin, Chiapas,
México.



de cargos religiosos. Asimismo llevaba a cabo pricti-
cas médicas tradicionales y actos de brujeria, situa-
cion parecida a la del municipio de San Juan Chamu-
la. Ademads, los habitantes de Zinacantdn venden flo-
res y tejidos artesanales, mientras que los chamulas
son mis proletarios, aunque también hay comercian-
tes entre los habitantes. En el municipio de Huixtin
los aspectos tradicionales han sufrido serios cambios.
Se observa gue los huixtecos tienden mds a ser traba-
jadores asalariados y la prictica religiosa se manifies-
ta de manera diferente.

Ante la diversidad econémica, religiosa y lingiis-
tica practicada por los grupos tsotsiles de la regién,
surgen las preguntas siguientes:

1. ;Cémo es posible que los habitantes de los mu-
nicipios de Zinacantin y Chamula que se en-
cuentran cercanos a la ciudad de San Cristébal
de Las Casas, donde llevan a cabo practicas co-
merciales y profesan una religiosidad basada en
el catolicismo y protestantismo, ain mantengan
una serie de tradiciones y fiestas basadas en los
sistemas de cargos religiosos?

2. ;Por qué los habitantes de los otros municipios
de los Altos, coro Huixtén, han abandonado su
organizacién, tradicién y fiestas patronales ba-
sadas en los sistemnas de cargos religiosos?

3. ;Por qué en otros municipios todavia existe la
préctica de la medicina tradicional y herbolaria o
el curanderismo tradicional y actes de brujeria?

4. ;Como es posible que municipios poblados por
tsotsiles tengan procesos de cambio tan diferen-
tes?

De esta manera presento un trabajo de investigacién
que hace referencia la situacién histérica y actual de
los huixtecos en la regién de los Altos de Chiapas.
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El resultado de la investigacién se presenta en once
capitulos, divididos en dos partes. La primera, consta
de cinco capitulos y es una monografia que sirve para
comprender los factores que inciden en el proceso de
cambio social y en la vida cotidiana de los habitantes
de Jok'osik.

En el capitulo 1, se presenta el significado del
toponimo Jok'osik, su clima, su proceso histérico en
la tenencia de la tierra (de comunal a ejidal) y los acon-
tecimientos mds importantes.

El capitulo 1, se describe el tipo de vegetacion y la
fauna existentes en Jok'osik, también se presentan los
nombres verndculos y cientificos de las especies de
plantas y animales identificados. Ademis, se contem-
pla informacién sobre los recursos hidricos y otras for-
maciones, todo esto, con la finalidad de dar a conocer
la riqueza natural y las actividades de los habitantes
de la localidad.

El capitulo m, contiene informacién sobre la agri-
cultura, ganaderia y aprovechamiento forestal.

El capftulo 1v, trata de los servicios con que cuenta
Jok'osik.

En el capitulo v se presentan los cambios que han
ocurrido en la organizacién familiar, social, herencia
de la tierra, partidos politicos, educacién formal y gra-
do de alfabetismo y analfabetismo. Mi intencién es
tratar de entender los factores que ocasionan los cam-
bios en la vida cotidiana de los habitantes de Jok'osik.
Y finalmente, presento un resumen y una conclusién.

La segunda parte, consta de seis capitulos y se re-
fieren a los movimientos religiosos y al cambio social
politico-religioso a nivel municipal y de la localidad.

En el capitulo vi, se problematiza, de manera gene-
ral, a los movimientos religiosés en los Altos de Chiapas,
la intencién es conocer brevemente la existencia de las
diferentes religiosidades que tienen origen prehispénico
y cristiano, es decir, de las deidades naturales y adora-
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cidn de los santos patronos a través de los sistemas de
cargos religiosos, segin planteamiento de Cancian,
Guiteras Holmes, Holland, Pozas y Vogt,

Asimismo, presento una recopilacién bibliografi-
ca sobre e! paradigma de las cuatro posiciones para
comprender el tipo de religiosidad de los grupos indi-
genas planteadas por Maurer: 1) Religién pagana (ma-
yor inclinacion de elementos religiosos de tipo
prehipdnicos). 2) Sincretismo religioso, no integrada
a la religién mestiza o dominante. 3) Sincretismo reli-
gioso que tienen origen cristiano y prehispanico, cu-
yos elementos se encuentran perfectamente integra-
dos. 4) Una sintesis religiosa, en donde todos los ele-
mentos prehispdnicos y cristianos se encuentran in-
tegrados de manera armoniosa y son aceptados por la
teologia actual, Con las posiciones mencionadas su-
puse que el tipo de religiosidad de los habitantes de
Jok'osik es el que incide sobre el cambio social y poli-
tico-religioso y postulé dos hipotesis que podrian ex-
plicar este cambio.

El capitulo vu es una breve explicacién histérica
de la relacion iglesia-Estado e iglesia-sociedad tsotsil.
Ademés presento los sistemas de cargos religiosos prac-
ticados por los tsotsiles de Huixtin, el proceso de cam-
bio, presencia de la teologia de la liberacion, las acti-
vidades de los religiosos, la estructura actual de la igle-
sia catolica en el municipio, las funciones de los ser-
vidores religiosos y grupos religiosos: catdlicos tradi-
cionales, catélicos biblicos y los presbiterianos de tra-
dicién protestante.

En el capitulo vin, Los sisteras de cargos religio-
so0s y el gran saludo o muk'ta pat o'ntonal, presento una
breve historia acerca de las caracteristicas e impor-
tancia de los sistemas de cargos religiosos, su influen-
cia en la vida social y econémica. En este capitulo se
examinaron los cambios de los distintos tipos de salu-
dos que se practican entre la poblacién huixteca y en
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la localidad de Jok'osik: el saludo informal y el gran
saludo religioso. Presento también los cambios de ro-
les y normas relacionadas al saludo y el decaimiento
de los sistemas de cargos religiosos, 1a relacién social
y el antiguo saludo, acto de bendicién, el brindis y la
oracion efectuada durante la celebracion de los siste-
mas de cargos religiosos.

Corresponde al capitulo ix, la actividad religiosa,
los cambios sociales, familiares, médicos, liberacién
de los matrimonios jovenes, compadrazgo y celebra-
ci6n de todos santos en Jok'osik.

El capitulo x, describe la desaparicion de los cono-
cimientos tradicionales y de los curanderos, la activi-
dad de la iglesia catélica y de tradicién protestante, ¢l
surgimiento de los promotores de salud, curaciones
sencillas y centros donde acuden los habitantes de
Jok'osik para la atencién de la salud.

Las condiciones que favorecieron la decadencia de
los sistemas de cargos, los cambios sociales y el tipo
de religiosidad de Jok'osik, corresponde el capitulo xi,
aqui se presenta un andlisis, de manera resumida, de
la comprobacién de la hipétesis y 1a conclusién sobre
el resultado final de la investigacién.

No cabe duda que faltaron muchas cosas que inves-
tigar, me hubiera gustado hacer una cronologia de los
sistemas de cargos, es decir, ;cuando surgieron? y ;cudl
fue el papel principal que jugé entre los grupos indige-
nas? pero, debido a las caracteristicas del tema decidi
dejarlo para otra ocasién. De todos modos, ¢l *proceso
de cambio social y politico-religioso” no deja de pre-
ocuparme ya que es un tema amplio y complicado.

;Cémo abordar la investigacién?

En cuanto a las fuentes de informacion para la inves-
tigacién fueron de dos tipos: documental y de campo.
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En ¢l primer caso, efectué consulta bibliogrifica so-
bre aspectos tedrico-metodolégicos, histéricos, antro-
polégicos y religiosos de los grupos étnicos de los Al-
tos de Chiapas y del municipio de Huixtdn.

En el trabajo de campo, recopilé tradicién oral e
historias de vidas, conforme a los planteamientos de
Meyer y Olivera (1971); oo (1982) y Vansina (1966).
De esa manera, entrevisté a exfuncionarios religiosos,
politicos y ancianos (as) con vivencias personales y
colectivas. Con lo anterior pude reconstruir gran par-
te de los sucesos histéricos a nivel municipal y local,
asi como la descripcién de los cambios sociales, ideo-
logias y cosmovision, es decir, sobre la forma de ver e
interpretar el mundo por parte de los habitantes de
Jok'osik.

Todas las entrevistas se realizaron en tsotsil, se gra-
baron en cintas magnéticas y después se tradujeron al
espaiiol. Inicié las entrevistas en el afio de 1990y dejé
de aplicarlas en el mes de abril de 1994,

Ademads, realicé investigaciéon participante, de
acuerdo con los planteamientos de Duverger (1986).
En ocasiones participé como observador pasivo. En
otras me incorporé a las actividades de la vida coti-
diana del grupo social, por ejemplo, en la elabora-
ci6n del reglamento interno del gjido, en las celebra-
ciones religiosas y en la vida cotidiana de la sociedad
de Jok'osik. De esta manera, las visitas al poblado se
llevaron a cabo en diversos momentos del afio, con
la finalidad de observar los ciclos agricolas, celebra-
ciones religiosas y aspectos de flora y fauna.

Los ejidatarios y avecindados fueron encuestados
con la finalidad de conocer la superficie de tierras que
posce cada uno. En recorridos de campo registré las
potencialidades de produccién, las carencias y opera-
ciones de los servicios, la infraestructura y su impac-
to en el aprovechamiento de los recursos naturales.
‘Ibdas las observaciones se registraron en el diario de
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campo, Posteriormente la informacion fue procesada
y analizada.

Asimismo, durante mis visitas recolecté diferen-
tes especies de plantas con el propdsito de obtener un
listado de las especies existentes con sus nombres cien-
tificos y verndculos (en tsotsil y espafol) y efectué
investigaciones y comparaciones de las plantas en do-
cumentos bibliogrificos, como: Breedlove (1981, 1993);
Berlin (1990); Miranda (1952); Moreno (1984); Selec-
ciones del Reader’s Digest (1987), Ortega (1987) y ade-
mas realicé visitas en las instituciones como el Pro-
grama de Colaboracioén Sobre Medicina Indigena Tra-
dicional y Herbolaria, A.C. (rrOCOMITH) ¥ €n las insta-
laciones del Instituto de Historia Natural (1), Dele-
gacion San Crist6bal, en donde comparé las muestras
colectadas para su identificacién.

Proced de igual forma para la identificacién de
los animales, solamente gue no realicé colectas, sino
mas bien me apoyé en los trabajos y gufas de campo
para la identificacién de la fauna silvestre, por ¢jem-
plo, Alvarez del Toro (1989, 1891); Gonzdlez (1983);
Aranda (1981), Aranda y March (1987) y visité la co-
leccién cientifica del Instituto de Historia Natural, De-
legacién San Cristébal. Las visitas y recorridos reali-
zados en Jok'osik duraron aproximadamente dos afios,
El resultado que aqui se presenta fue posible por el
conocimiento que poseo de la region y por el dominio
de la lengua tsotsil lo cual facilité la obtencién de
mayor informacién. Es necesario sefialar que desde
un principio existié desconfianza por parte de los ha-
bitantes ya que se mostraban recelosos a proporcio-
nar informacién. Primero, porque desconocfan la tm-
portancia de un estudio de este tipo. Segundo, porque
cuando el investigador estudia su lugar de origen se
enfrenta a que los habitantes puedan desconfiar de él
por la sencilla razén que ya no es miembro de la co-
maunidad,
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El municipio de Huixtin

El municipio de Huixtén se localiza en el centro del
estado de Chiapas, se ubica a los 92° 27' 14" longitud
oeste y 16° 42' 38" latitud norte,

Geopoliticamente, Huixtdn es uno de los 111 mu-
nicipios que conforman el estado de Chiapas y uno de
los 17 municipios de la regién de los Altos de Chiapas.

Huixtin se encuentra comunicado por la carrete-
ra asfaltada que proviene de las ciudades de Tuxtla
Gutiérrez (capital del estado) y San Cristébal de Las
Casas (centro rector de la regién los Altos de Chiapas),
con rumbo a Palenque. De la cabecera municipal a la
ciudad de San Cristébal hay una distancia de 34 kilé-
metros, mientras que de Huixtin a la ciudad de Tuxtla
Gutiérrez hay 118, via carretera.

La cabecera municipal de Huixtdn se encuentra
ubicada a 2 000 msnm, mientras que las partes altas
de municipio se ubican entre los 2 250 y 2 400.

El municipio de Huixtin colinda con seis munici-
pios: al norte con Tenejapa, al noreste con Oxchuc, al
sureste con Chanal, al sur con Amatenango del Valle
y Teopisca, al oeste con San Cristébal de Las Casas
(figura 1).

La superficie territorial del municipio de Huixtdn
es de 181 kilometros cuadrados (Carta Geogrdfica del
Estado de Chiapas, 1994), ésta representa el 0.24 por
ciento con relacién a la superficie estatal y .0092 por
ciento de ]a Republica Mexicana.

Poblacion
Segtin el meor (1991a:35,36) en 1990 el municipio de
Huixtén contaba con una poblacién de 17 669 habi-

tantes, de los cuales 8 634 correspondieron al sexo mas-
culino y 9 035 del sexo femenino, en representacion
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porcentual corresponden al 49 y 51 por ciento de la
poblacién total. Los habitantes se encuentran distri-

buidos en 44 localidades aglutinados en los sistemas
de tenencia ejidal, comunal y de pequefios propieta-
rios y una cabecera municipal con sus dos barrios:
San Sebastidn y La Pila o Lok'em o' cuyo significado es,
lugar donde sale el agua o manantial.

La cabecera municipal o jteklum (la zona urbana)
se¢ encuentra poblada en su mayoria por mestizos o
Jjkaxlanetik, mientras que los dos barrios: San Sebastidn,
La Pila y las localidades aledafas estdn poblados por
tsotsiles y tseltales, Tanto tseltales como tsotsiles y
mestizos se consideran diferentes, debido a las carac-
teristicas de indumentaria e idioma. Los jkaxlanetik o
mestizos y pinulactik 0 mestizas hablan espafiol, mien-
tras que el segundo grupo hablan las lenguas tsotsil y
tzseltal que proviene de la familia mayanse, pero am-
bos mantienen interaccion econdémica, politico-religio-
sa y social.

Las localidades rurales del municipio de Huixtin
aparte de contar con habitantes tsotsiles, también po-
see familias de los municipios vecinos, como son San
Pedro la Tejeria, en donde existen algunas familias de
Chamula (tsotsil); en San José de las Flores y Jok'osik,
algunas familias del municipio de Tenejapa (tseltal);
en Adolfo Lopez Mateos, Ch'enpil, San Pedro Peder-
nal, Rio Florido, San Fernando, Veinte de Noviembre,
La Libertad ¢ Independencia, entre otras, cuentan con
familias tseltales de los municipios de Oxchuc y
Chanal.

En las 44 localidades que giran alrededor de la ca-
becera municipal se registraron 16 222 habitantes, so-
bresaliendo el grupo tsotsil, en segundo el tseltal y
por altimo los mestizos quienes comparten el contex-
to territorial ya sea en los ejidos, en las tierras comu-
nales o en las pequefias propiedades,

Por mencionar algunas de las localidades mas gran-
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des en cuanto al nimero de habitantes registrados por
el mear (1990:23,26), destacan las siguientes: Huixtin
(cabecera municipal y sus dos barrios: San Sebastidn
y la Pila) con 1 447 habitantes, le siguen: Lizaro Car-
denas (Chilil) con 1 180 habitantes; San Pedro Peder-
nal con 965; Adolfo Lépez Mateos con 824; San Pedro
la Tejeria con 796; San Andrés Puerto Rico con 746;
San Gregorio con 744; Los Pozos con 724 y Jok'osik
con 641 habitantes.

Idioma

Segin el mem (1990b:193), en el afio de 1990, en el
municipio de Huixtdn 9 277 individuos hablaban el
idiomamﬂ 4 373 individuos hablaban tseltal; 274
el idioma; un individuo que hablaba
ch'olynnindiv:duoquehabhbcdwnul.wdmém
corresponden al 67, 31 y 2 por ciento con respecto a la
poblacién que hablaba alguna lengua indigena.
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Capitulo 1
Lalocalidad de Jok'osik

Jok'osik se caracteriza por ser una localidad rural, se
encuentra poblada por familias que hablan la lengua
tsotsil, quienes se autodenominan batsi vinik, que equi-
vale decir, ‘el verdadero hombre” o *el hombre native”.
Jok'osik se localiza en la parte norte del municipio de
Huixtidn Chiapas. La zona “centro® se ubica a Jos 92°
27" 32" longitud oeste y 16° 45' 50" latitud norte.

La altura aproximada de las 1 028-00 hectireas de
superficie territorial de Jok'osik estd entre los 2300y 2
400 msnm. Sus colindancias son: al norte con las loca-
lidades de Achtum, Matsadb y al oriente con Chalam
ambas pertenecientes al municipio de Tenejapa; al sur
con el ejido “Adolfo Lopez Mateos*, al poniente con *San
José de Las Flores" pertenecientes a Huixtin. Jok'osik
tiene la categoria politica de ejido, que obtuvo en 1943,

Las viviendas estdn diseminadas en gran parte del
ejido y se encuentran rodeadas por bosques de pino y
encino (figura 2). El primer grupo de viviendas se ha-
lla diseminado en los alrededores del edificio de la
ermita catélica y de la escuela primaria. Este punto es
denominado *centro Jok'osik* debido a que es donde
se llevan a cabo las reuniones y asambleas comunita-
rias, religiosas y educativas.

A cuatro kilémetros rumbo al noreste de la cabecera
municipal de Huixtdn existe una desviacion de terraceria
con longitud de seis kilémetros que comunica hasta el
centro de la localidad de Jok'osik. Otro de los accesos a
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Figura 2
Distribucién de viviendas en Jok'osik
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Figura 2. Distribucién de las viviendas en la comunidad

de Jocosic.



Jok'osik es el camino o vereda que parte de la cabecera
municipal de Huixtin, con direccién norte, con una lon-
gitud de sicte kilémetros aproximadamente, que se re-
corre a pie en un tiempo minimo de dos horas.

El significado de Jok'osik

Segtin los habitantes, Jokosik significa: lugar donde se
excava el frio, porque en tsotsil: jok'o, quiere decir, ex-
cavar y sik, frio. Pero también puede entenderse como
el lugar donde se extiende el frio: jok'ol, quiere decir
tendido y sik frio, esto, por la altura del lugar que per-
mite acumular humedad, las nubes se extienden so-
bre las montafias, entonces, comienza el frio.

Becerra {1985:158), por su parte, define a Jok'osik
de la siguiente manera: Jok- sik, frio en el pozo; jok’,
escarbadura; y sik, frio.

La primera version tiene un sentido humoristico
pues cuando hace frio, los habitantes dicen, *hay mu-
cho frio, con razén le pusieron jok'osik, es porque agul
se excava el frio”. En términos generales y haciendo
abstraccion del sentido literal de la palabra, Jok'osik,

Clima

Como ya se mencioné en lineas anteriores, Jok'osik
es de clima templado-frio, va acompafiado de precipi-
tacién pluvial que se¢ manifiesta en forma de
torrenciales con viento y nortes con neblinas.

La temporada de lluvia comprende los meses de
mayo a noviembre, en los meses de junio y julio se
intensifican y disminuyen en agosto. En septiembre
y octubre se vuelven intensas y con corrientes de
vientos. A mediados de noviembre la temperatura
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baja considerablemente y se manifiesta en forma de

heladas agudizdndose en el mes de diciembre. Los

meses de enero, febrero y marzo comprenden el pe-

riodo invernal, con alta humedad, El mes de abril es
de seca.

Segin la cartografia de la Secretaria de Progra-
macién y Presupuesto, ser (1984), las temperaturas
méximas y minimas registradas en los meses de
mayo, junio y julio son las siguientes: frios de dia
21°C a 27°C y de noche 9°C a 15°¢; templados y ci-
lidos de dia 27°C a 30°C y de noche 15°C a 18°C;
célidos de dia 30°C a 36°C y de noche 18°C a 21°C.

Historia comunitaria de Jok'osik

Los terrenos del ejido Jok'osik pertenecian a tierras
comunales denominadas Joyoch'en del municipio de
Huixtdn, mismos que estaban en poder y usufructo
de todos los habitantes de dicho municipio y de la gente
que vivia en la cabecera municipal y por lo tanto po-
dia aprovechar las tierras para cultivarlas.

La colonizacién de Jok'osik no se sabe con exacti-
tud en qué fecha se dio, los ancianos calculan que los
primeros habitantes se establecieron en el afio de 1843
aproximadamente. Las primeras familias que se asen-
taron en las tierras de Jok'osik ya fallecieron, los hijos
de los fundadores cuentan con edades avanzadas de
60, 70, 80 y 90 aiios, y la mayoria ha fallecido. Las
cuatro familias que se establecieron en la zona centro
de Jok'osik son las que a continuacién se mencionan,
de acuerdo con el orden de su llegada, todas de ascen-
dencia tsotsil.

1.“Pedro Adridn Sdntiz y familia,

2. Pedro Martinez y familia.

3. Alonso Huet Martinez y familia,

4. Antonio Tko' y familia,
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Por el lado del ch'a te’ (actualmente terrenos del eji-
do Adolfo Lopez Mateos) se habia establecido el sefior
Miguel Pech’ Lara y familia, que tenia nexos familiares
con la familia nimero 1. En Ya'al ch'uch’, que quiere
decir, Agua de rana (parte de Jok'osik) se habia estable-
cido el sefior Miguel Martinez Pale y familia, también
tenia relacion consanguinea con la familia namero 1.
En Chi'il om —Tierra dulce— (parte de Jok'osik) se es-
tablecié el sefior Sebastidn Tén Pérez y familia.

Mientras que una parte de Yaban pertenecia al
sefior Maria Morales quien tenia su rancho en San José
de Las Flores, posteriormente en la parte baja de este
lugar tuvo propiedades el sefior Emeterio Liévano, que
después pasaron a poder del seflor Rémulo Bermudez,
ambos originarios de San Cristébal de Las Casas. Pos-
teriormente dichos terrenos pasaron a manos de al-
gunos huixtecos tsotsiles, por ejemplo, al sefior Pedro
Alvarez K'ulej (proveniente de la cabecera municipal,
escribano y expresidente municipal) y al sefior Ma-
nuel Martinez quien vivié en la localidad de Los Ran-
chos. Una parte de dichos terrenos fueron comprados
por el sefior Ezequiel Aguilar Trejo. Actualmente los
terrenos estdn en poder de los hermanos Aguilar
Cancino y Martinez Pale.

En JoKosk viejo se establecié el sefior Margarito
Montoya y familia, de ascendencia mestiza. Después
de la llegada de las familias mencionadas, se suma-
ron otros grupos de tsotsiles y mestizos provenien-
tes de la cabecera municipal y de pequefios asenta-
mientos cercanos a la localidad que venian huyendo
de los grupos revolucionarios carrancistas y mapa-
chistas en 1914, asi como en busca de nuevas tierras
para el establecimiento de ranchos.

Entonces en la parte norte del centro Jok'osik, cer-
ca del limite entre el ejido Jok'osik y Ach’ lum, muni-
cipio de Tenejapa se establecié el sefior Calito (se ig-
noran los apellidos) que tenia constantes conflictos

41



con las familias tsotsiles. Posteriormente el sefior
Calito abandoné el lugar y fue a vivir en la cabecera
municipal de Huixtén. Las familias tseltales (de Ox-
chuc) que trabajaban con el sefior Calito salieron de
la localidad y fueron a buscar otros lugares para vivir,
probablemente en Oxchuc. En la parte del K'ocho’ se
asentd6 el sefior Fortunato Sénchez y su familia, cuan-
do falleci6, la seflora Celia de Sinchez vendié el terre-
no y salié del lugar.

De este modo se observa que las condiciones politi-
cas que prevalecian permitieron la ocupacion de algu-
nas zonas que ain no habian sido pobladas (figura 3).

La abolicién de la servidumbre llevada a cabo por
Carranza en 1914 llegé muy tarde al municipio de
Huixtdn. Si bien es cierto que existian grupos de fami-
lias tsotsiles que podian poblar las zonas comunales,
como se puede observar, también existian grupos de
familias mestizas que se preocupaban en poblar di-
chas zonas para establecer sus ranchos y vivir como
hacendados, pues aigunas familias tsotsiles y tseltales
todavia estaban sujetas a deudas contraidas. De esto,
el sefior Manuel K'ulej, de 86 afios de edad, explica la
situacién que le tocod vivir:

Es asi como te digo, que el salario anterior era de
un tak'in (un peso), si se compraba un kilo de car-
ne costaba un peso y eso valia una semana de tra-
bajo; un peso constaba de ocho centavos dos co-
bres. Mil pesos era casi desconocido, pero si se con-
seguia era mucho dinero. Asi pues en un mes pa-
gaban a los mozos cinco tak'in, que es cinco pesos,

Cuando yo estaba de mozo allé arriba de jtekium
(cabecera municipal), a mi me pagaban seis cen-
tavos, lo que ganaba era menos de un peso, por-
que mis padres ahi trabajaban de mozos de don
Tierrol, Ahi aumentaba la deuda debido a que to-
das las necesidades, maiz, frijol, dinero, se adqui-
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Figura 3. Ubicacién ¢ influencia territorial de las familias
fundadoras de la comunidad de Jocosic.
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ria a través de cuenta, y cada dia aumentaba la
deuda y hacia que uno cada vez se sumergiera al
endeudamiento.

Pasé el tiempo, cuando le dije que ya me salia
de ahi, se enojé mucho el patrén y me dijo: jsi te
vas, vete, pero desaparécete como el humo de mi
cigarro! y no me dio nada.

Ah{ estuvimos mucho tiempo, mi padre fue con
otro patrén llamado Saturnino, yerno de don
Tierrol, ahi estuvimos trabajando. Ahi trabajamos
mucho y si nos daba un pedacito de tierra para
cultivar, era imposible trabajarlo, la limpia de la
milpa no podia hacerla, porque nunca teniamos
tiempo libre; se trabajaba semanas enteras, de lu-
nes a sdbado sin descansar, solamente se contaba
con un dia de descanso que era el dia domingo,
pero era imposible poder cumplir con el trabajo
de uno. Asi pues, mis padres, como ya no podian
mantenerme, me vendieron con otro sefior, con
tal de que él se liberara de darme de comer, y co-
menceé a ganar seis centavos.

Cuando ya podia trabajar un poquito mds, mi
sueldo subié a un peso por mes. Cuando ya estaba
yo grande, mi padre sali6 de mozo, salié de ahi y
se fue a la finca, ahi murié, cuando regresd el com-
pafiero de finca, vino a avisar que mi padre se ha-
bia muerto y que ya lo habian enterrado.

Asf pasé como cinco o seis afios, cuando enton-
ces, mi madre se casé con otro hombre llamado
Nicolés K'ax; porque entonces, no tenfamos ropa
ni dinero, porque no nos pagaban como debe de
ser, asi que mi madre se casé, ya estaba yo grande.
Pero como mi padrastro tenia terreno por este rum-
bo (Jok'osik) y como yo seguia de mozo, me fue a
ver y me dijo que si queria salir de ahi y que si
queria trabajar la tierra que é] tenia en el monte,
entonces le dije que si,
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Ibamos y regresibamos de jtekium a Jok'osik, mi
padrastro tuvo cargos y para eso lo ayudé y lo man-
tuve porque no podia trabajar. Una vez, a mi pa-
drastro lo hablan comisionado para el trabajo co-
munal, pero como se habia enfermado, se le habia
caido el cabello y estaba pelén y le daba pena, en-
tonces, me dijo que si podia ir a trabajar en lugar
de él, no se si me reciban, le dije —hay lo vemos,
¢(serd que puedes?— me dijo. Pues hay lo voy a ver
si puedo o no— le dije.

Trabajo gratis para la ciudad
de San Crist6bal de Las Casas

Nos juntamos aqui (cabecera de Huixtdn) unas
treinta personas para ¢l trabajo comunal en el Jobel
(Ciudad de San Cristébal), pero que va, fuimos a
enterrar muertos, porque en ese tiempo hablan
fallecido *millones” de gentes, llegando fuimos
hasta en San Ramén a buscar posada, de los trein-
ta hombres, cada uno abria hoyo y enterraba un
muerto. El panteén estaba lleno de muertos, no se
quienes eran, algunos eran mestizos pero los en-
terrdbamos sin cajon y sin nada. Les habia dado
ik'al k'ok’ (ficbre negra), les salia sangre por la na-
riz, la sangre estaba como cocida,

Ahf estuve una semana enterrando gratuitamen-
te, porque ¢l gobierno habia ordenado eso. Al ter-
minar nos dieron tres centavos de sueldo, que en
ese tiempo se podia comprar seis cuartillas de maiz,

en nuestras casas, salimos a las seis
de la tarde el dia sibado, caminamos toda la no-
che, saliendo la luna llegamos a jteklum (cabecera
de Huixtén).

Fueron otros treinta o sesenta hombres en nues-
tro lugar, pero como morian maés, ya no se daban
abasto para enterrarlos, ahora dicen que los lleva-
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ban en carretas y ya no los enterraban, como habia
derrumbe abajo del camposanto, los fueron colo-
cando ahf los muertos y los cubrieron con tierra, se
moria mucha gente en ese tiempo porgue no se
conocia la medicina y no habian carros, s6lo habian
carretas que eran arrastradas por bueyes, eso sélo
llegaba hasta Tuxtla, y carruaje para que pasearan
los mestizos eran jalados por los caballos.

Una vez ya se estaba aproximando la introduc-
cién de la carretera, los carruajes fueron atrinche-
rados y ailmacenados, después pidieron gente para
trabajar, es que antes no le pedian a uno si queria
trabajar o no. Cuando dejaron de utilizar un poco
el carruaje fue cuando comenzaron a introducir la
carretera, pero desde un principio el rumbo era
hacia Zinacantin, después cambiaron de rumbo
(Jok'osik, municipio de Huixtdn, junio de 1990).

En 1934, Cérdenas ocupd la presidencia de la Repibli-
ca Mexicana, la linea politica que prevalecia era la do-
tacién de tierras a los indigenas que la necesitaran y
la conformacién de los ejidos. El 24 de junio de 1936,
los habitantes de Jok'osik por su parte, solicitaron ante
el gobierno del estado la conformacién y delimitacién
oficial del ejido. Dicha solicitud fue turnada a la Co-
mision Agraria Mixta respectiva (Diario Oficial, 1944:9).
El censo levantado el 13 de febrero de 1939 arrojé un
total de 100 habitantes, de los cuales 22 eran jefes de
familia y 29 capacitados (ibid.). Las viviendas particu-
lares de los habitantes de Jok'osik se encontraron di-
seminadas en terrenos nacionales, que desde tiem-
pos inmemoriales se habfan establecido y son quie-
nes solicitaron para que se les dotara de tierras en for-
ma definitiva (ibid ). El 28 de mayo de 1942, la solici-
tud antes mencionada fue aprobada y dictada su solu-
cién por parte del gobierno del estado para que se les
dotara una superficie de 1 028-88-00 hectireas en
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monte alto susceptible de cultivo con porciones de
agostadero para cria de ganado, integrandose con los
terrenos de labor, 30 parcelas individuales, la escolar
que incluye 8 hectireas (ibid.).

En 1949 se dio el deslinde para la dotacion defi-
nitiva', un total de 1 028-88-00 hectireas, el cual pa-
saria a conformar el ejido denominado Jok'osik, mu-
nicipio de Huixtdn, mientras que las partes que ocu-
paban la familia Santiz, asi como en Ch'a te’y “Los
Ranchos® pasaron a conformar el ejido Adolfo Lopez
Mateos (figura 4). De este modo las haciendas de los
mestizos quedaron incluidas dentro del ejido. En la
actualidad éstas han desaparecido por completo,
pues los duefios no soportaron los trabajos, coope-
raciones comunales y las presiones ya que no esta-
ban acostumbrados a trabajar, salieron de sus ran-
chos familia por familia, vendieron sus terrenos y
se fueron a vivir en las ciudades, o en otras fincas.
Posteriormente numerosas familias tsotsiles y mes-
tizas salieron de la localidad porque en ese tiempo
no existian medicamentes para las enfermedades y
muchos morian’,

Los tseltales de Tenejapa siguieron trabajande en
los terrenos de las familia Montoya y Moreno Sinchez,
algunas se quedaron a residir en el ejido definitiva-
mente.

Por otra parte, las familias tsotsiles de apellidos
Sintiz, Martinez, Huet, [ko' establecidos en el "centro
Jok'osik" recuerdan que en los aflos treinta y cuaren-

' Para mayor informacion véasse scts de posesidn, 1548

# En estos tiempos la muerte de un individuo se atributa a la brugeria y
potque no queris ver & slguion, por es0, muchans familiss decidinron salir
de la localidad. (...) *nos hacian dafio, salimos de Jok'asik , porque se mo-
rian mis hijoa, entonces, mi esposo ya no soportaba el sufrimiento y dijo-
~wvimonos de agul, mejor vendamos los animalea, el terreno, vamos a
vivir en el pueblo, slguien nos esti echando brujeria, ea pur &30 que no
viven noestros hijos—, asi compramos cass en Hulxtin (cabecera munics
pal) y fuimos a vivira ahf* (seflora Petrona Montoya Lara, San Cristobal de
Lax Casas, 1990)
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ta la organizacién religiosa se basaba en los sistemas
de cargos religiosos que operaban en la cabecera mu-
nicipal. La concepcion religiosa permitia las pricticas
médicas tradicionales a través del uso de las plantas
medicinales, la creencia en la brujeria, la celebracion
del carnaval al interior de la localidad y las peregrina-
ciones al municipio de Oxchuc en honor a Santo To-
mas para la peticién de la lluvia para las milpas.

Como resultado del proceso que venia ocurriendo
en las décadas anteriores, en los afios setenta y ochenta
se observaron serios cambios en los aspectos social,
politico y religioso de los habitantes de Jok'osik y a
nivel municipal. Asimismo, fueron etapas de cambio
en las pricticas agricolas promovidas por las distintas
dependencias del gobierno estatal: como la construc-
cién de terrazas y, posteriormente, el uso de los ferti-
lizantes quimicos.

En los primeros afios de la década del noventa se
suscitaron manifestaciones y alianzas religiosas de los
grupos catdlicos a nivel municipal y regional.

Para 1992 y 1993 se dieron las modificaciones al
Articulo 27 constitucional de la Ley Agraria, cuya re-
percusion al interior de Jok'osik provocé algunos cam-
bios en la tenencia de la tierra, por ejemplo, el frac-
cionamiento de la tierra comunal del ejido y la
desforestacién de zonas boscosas antes no cultivadas.
Ademas se dieron las negociaciones del Tratado del
Libre Comercio entre México, Estados Unidos y Cana-
di, promovido por la politica del presidente Carlos
Salinas de Gortari. También fue una época en que se
hicieron presentes otros partidos politicos al interior
de la localidad y a nivel municipal como se verd en
otro capitulo, y por ultimo, el primero de enero de
1994 la sublevacion de los grupos tsotsiles y tseltales
de la Selva Lacandona, autodenominados Ejército
Zapatista de Liberacién Nacional, involucran a nume-
rosos individuos en su causa.
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En 1993 el censo escolar registrd 106 familias, la
poblacién total de Jok'osik fue de 686 individuos, de
los cuales, 340 eran del sexo masculino y 346 del sexo
femenino; el promedio de individuos por familia fue
de 6.5, mientras que ¢l nimero de individuos regis-
trado por familia fue de 14 como maximo, esto quiere
decir, que pueden tener hasta 12 hijos,
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Capitulo 2
Recursos naturales

Vegetacion

La vegetacién de Jok'osik corresponde al clima tem-
plado y frio, estd constituida por la asociacién de pino-
encino y encino-pino. Miranda (1952) sefiala que este
tipo de vegetacién se desarrolla de los 2 000 hasta 3
000 msnm y en donde la precipitacién anual puede
ser superior o inferior a los 1 200 milimetros,

El primer grupo corresponde al bosque de hojas
aciculares y/o escamosas y de los géneros Pinus y
Cupresus. Este tipo de vegetacién es la mds sobresa-
liente en la localidad y en todo Huixtdn,

A continuacién se mencionan sdlo algunas de las
especies de plantas dominantes, observadas durante
los recorridos de campo en Jok'osik, destacdndose las
especies de los género Pinus y Cupresus;

Nombre cientifico Nombre tsotadl
Pinus oocarpa var ochoterenae Teajal chaktoj
Pinus michoacana Bots’ o]
Pirua pacudostrobus Bots’ wj
Piras ayacahuite Tem toj
Pinws oaxacana Bots' to]
Cupressus Indleyti Sakil nukulpat

Dichas especies de drboles alcanzan a crecer, aproxi-
madamente, de 30 a 40 metros de altura. En lo que
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respecta al género Quercus (encino de hojas planas y
duras), forman parte de la vegetacion comun de la
zona, Segan, la cartografia de la Secretaria de Progra-
macién y Presupuesto, ser (1984), en Jok'osik existen
las siguientes especies: Quercus acatenangenss, Quercus
obtusata, Quercus mexicana, Quercus pedunculanis, es-
tos arboles al igual que los pinares crecen una consi-
derable altura, llegando a alcanzar hasta mds de 30
metros,

En los recorridos de campo se colectaron e identi-
ficaron especies de plantas correspondientes a otras
familias y géneros muy comunes en la regién, de las
cuales destacan las siguientes especies:

Nombre clentifico Thotsil (Huixiin) Espafiol
Alnus acurmunara nok alelt
Arbutus glandulosa on madrofia
Argentina ligustima ch'a te* arbol amargo
Bartietting tuerckheimal turasno vomol planta durazno
Buddleia amenicana tselepat drbol de corteza

blanca

Mach'lx manzanilla
Cornus excelsa lsbon
Cleyera theasoides k'oxox to’ drbol tostado
Dendropanax arboreus
Puchsia paniculata atwam nichim flor de sal
Gauitheria odovata ajas te'es arrayin
Litsea playcescens tsis uch laurel
Lyaanthes ciliolata yichjoj chile de cuervo
Malvainscus arboreus alperes o flor Toja
tsajal nichim

Morouna xalapensis pits'ors’
Myrica cenifera sora te' drbol de cera
Nectarubra globulosa taits 1o’ aguacatillo
Oveopanax xalapens:s yich'ak mut garras de pajaro
Ostrya wirginiana var. tv'utuj e’ drbol de espiga
Prunus seroting chix te' CErez0 AMArEo
Rapanea juergernsent til] te’ naranjilio
Rhamnus sphacrcsperma k'anal te* drbol amarillo
Saurawia ajoj te’ sin traduccion
Vaccimum confertum bik‘tal ajas te'es  arrayin



Por debajo de las asociaciones de vegetacion mencio-
nada se encuentran numerosas especies de plantas
trepadoras como:

Nombre cientifico Thotsil (Huixidn) Espafiol

Clematis dicsca ichil ak’ bejuco

Slimay subpubescens oh'ix ak’ hejuco espinoso
Shmax jalapenss ch'ix ak' bejucoe espinoso
Rubus eniocaopus xotan chak makub zsrzamora blanquizca
Rubus sapidus makub mut ZArZAMOTA de ave

En los lugares densos con mayor humedad y con ve-
getacion primaria se encuentra gran cantidad de
bromeliaceas, helechos arborescentes y orquideas de
diversas especies (fotografias 1 y 2). En el lado Este de
la localidad, en el lugar denominado Yoytik existe una
pequefia porcién de bosque conformado por Cupresus
hdleyii o sakil nukulpat que todavia se conserva en buen
estado,

La porcién de bosque mencionada junto con otras
que_sirvieron para el uso comunal, estuvieron custo-
diadas y conservadas por largo tiempo por los habitan-
tes, esto con la finalidad de evitar que las personas aje-
nas la localidad entren en los bosques a cortar en for-
ma ilegal el romerillo y el chuchum para los "arbolitos
de Navidad" en cada fiesta de Pascua. En las zonas per-
turbadas por la actividad agricola y ganadera existe ve-
getacién secundaria que se presenta en forma de
manchones cublertos por agrupaciones de las especies
siguientes:

Nombre cientifico Thotsil Espafiol

Solanum lanceifolium k'uxpeval sos3
Solanum chrysoerichum k'uxpeval s0sa
Solanum sp. k'uxpeval SO
Solanum amencanum yCrva morm hierba mora
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Tugetes nelsonns tslschauk pedo de trueno
Thalictrum guatemalense  yamachauk planta de trueno
Pragaria vesca kaxlan makub fresa

En los potreros y pastizales existen numerosas plan-
tas como:

Nombre clentifico Teotail Espafiol

Trraxacum officinale diente de ledn
Tugetes lucida perkon pericén
Verbena htoralia bervena berbena

La mayoria de las especies mencionadas tienen gran
utilidad: uso medicinal, para la construccién, ornato
y alimento para los animales.

Alrededor de las casas y en las parcelas familiares
existen drboles frutales como: durazno, manzano, pera,
ciruela, aguacate; as{ como nopal, milpas, frijoles, al-
gunas flores de temporal, por ejemplo, potsolnichim o
cempasichil, Tagetes erecta; kelem nichim, Tagetes te-
nuifolia; asimismo se pueden encontrar el chipl te)
Sambucus mexicana; bankilal moy , Nicotina tabacum;
lante’ Planta major y distintas variedades de verduras.

Fauna

La fauna de Jok'osik es cada vez mas escasa, los habi-
tantes sefialan y estin concientes de que los animales
silvestres se estin extinguiendo por la caceria y
desforestacion. Los ancianos recuerdan todavia que
cuando por primera vez poblaron la zona existia mu-
cha vegetacion que servia de refugio para los anima-
les, en ese tiempo habia el: yaxal chij o venado cola
blanca, Odocoileus virginianus; jolov o tepezcuintle,
Cuniculus paca; cotom o guaqueque, Dasyprocta mexi-
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cana, a'al 1s¥' 0 nutria, Lutra annectens (principalmen-
te en el rio de la cabecera municipal). En la actuali-
dad, dichos animales ya no existen en la localidad. La
misma situacién ocurre con los reptiles y aves. Los
jévenes ya no conocen muchos animales, sélo ven al-
gunas figuras en los libros y saben que existié porque
les contaron.

A pesar de la constante desforestacién por la acti-
vidad agricola y caceria, todavia quedan algunos ani-
males importantes, como son: el okil o coyote, Canis
latrans, animal muy perseguido por los habitantes por-
que afecta la produccién de aves de corral y borregos.
También existen algunos ejemplares de tsajal chij o
temazate, Mazama americana; zorro o zorrillo, Mephitis
macroura; vet, gato de monte o zorra, Urocyon cinereo-
argenteus; yaxal chuch o ardilla gris, Sciurus aureogaster,
pepen chuch o ardilla voladora, Glaucomys volans; ba o
tuza, Orthogeomys hispidus; me'el 0 mapache Procyon
lotor; sabén o comadreja, Mustela frenata;, uch o
tlacuache Didelphis virginiana; mail chon o armadillo,
Dasypus novemcinctus; diversas especies de ch'vetik o
ratones y ratas, por ejemplo, el chitom ch'o, Neotoma
mexicana chamula, tulettk o conejos de campo, asi como
diversas especies de sotgetik 0 murciélagos hematofa-
gos, frugivoros y nectarivoros.

En lo que respecta a las aves, se observan el
mank'uk’ mut o pavita, Trogon mexicanus; yjaval ek'el o
vencejo, Streptoprocne zonaris; tukut o carpintero,
Colaptes cafer mexicanoides, (surkuk o tecolote: Otus
trichopsis, Otus barbarus; joj mut o zanate, Cassidix
mexicanus; ch'ok mut o matraca, Campylorhynchus
zonatus; jex o urraca, Cyanocitta stellert ridgwaysi; ton-€
Turdus rutiforques; tamol o zopilote, Cathartes aura; vich-
vich mut 0 k'anal mut Wilsonia pusila, asi como nume-
rosas especies de tsununetik o colibries, xiketik o gavi-
lanes, dos especies de ubetik o codornices y tukutetik o
pédjaros carpinteros,
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También existen diversas especies de reptiles como
son: chiy chon o “serpiente venado®, Pituophis
Imeaticollis: yaxal okots o lagartija verde, Sceloporus
taemiocnemis; chix chikin o dragoncito Abronia
tythronchila, entre otros.

Destaca también la presencia de numerosas espe-
cies de ranas, sapos, moscas, mosquitos, zancudos, li-
bélulas, mariposas, chicharras, cucarachas, escaraba-
Jos, orugas, gusanos y larvas descomponedoras de ma-
dera, caracoles y lombrices de tierra, también existen
piojos y pulgas que son pardsitos de los animales y del
hombre,

Recursos hidricos y otras formaciones

Jok'osik posee zonas con escurrideros de agua y varios
pozos donde se surten las familias. En la época de Ilu-
vias se forman pequefios arroyos, Desafortunadamente
en la época de sequia o *varexema®, en los meses de mar-
zo y abril, los pequefios arroyos y gjos de agua se secan,
entonces, las familias salen en busca de agua a los luga-
res donde hay ojos de agua que no se secan, con canta-
ros, *“pumpos” o bidones y cubetas hacen llegar el agua
hacia el hogar para el consumo. Mientras que el ganado
vacuno y ovino son arreados hacia zonas naturales de
uch'emo’ vakax o abrevadero,

Rio Joyoch'en

Ademas de los pequefios arroyos y ojos de agua,
Jok'osik, cuenta con el rio Joyoch'en, que se forma des-
de *Jok'osik vigjo® y vuelve a brotar cerca del limite del
ejido *Adolfo Lopez Mateos” antes Joyoch'en. El rio no
se seca y forma parte del afluente més importante del
Tsaconegjd, del municipio de Huixtin. En época de seca,
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las mujeres y nifias acuden al rio Joyoch'en para lavar
SUS TOPAs.

Grutas

En Jok'osik existen dos pequefas grutas: “xch'en jik'al®
o *cueva del diablo” localizada en Pat K'ocho', siguiendo
la misma ruta en la parte norte de la gruta menciona-
da, y a una distancia de 1.5 kilémetros aproximadamen-
te, se encuentra la otra gruta, que recibe el nombre de
Yochem o' o Sumidero, este nombre se debe a que se
encuentra ubicada en la cercania del sumidero.
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Capitulo 3
Acﬁ‘vuhdcs productivas

Agricultura

Segin testimonio de los ancianos de Jok'osik, desde
que llegaron a poblar la zona fueron abriendo y des-
pejando los espesos bosques de pino-encino para el
cultivo de maiz. Esta actividad se realizaba con el vie-
jo sistema de roza-tumba-quema siendo una agricul-
tura migratoria, es decir, rozaban las malezas, derriba-
ban los drboles grandes, una vez secos le prendian
fuego y sembraban los granos de maiz y frijol, cuando
ya no obtenian suficientes productos, entonces deja-
ban que el suelo se recuperara por unos tres a cinco
afios, y desmontaban otra zona boscosa. Esta prictica
favorecia la recuperacion del suelo y el renuevo de
los arboles. En otros casos, a cabo de tres a cuatro afios
de haber cultivado maiz y frijol en la zona de la roza-
dura lo roturaban con azadén o con yunta para culti-
var trigo, este producto constituyé una fuente de in-
greso monetario de importancia para las familias de
Jok'osik, asi como para la regién ya que los huixtecos
se caracterizaban por ser uno de los municipios de los
Altos de Chiapas que se dedicaban al cultivo del trigo
y abastecian al mercado regional, la ciudad de San Cris-
tobal de Las Casas. La transportaciéon de dicho pro-
ducto se realizaba personalmente o con animales de

carga.

59



Al

Los habitantes de Jok'osik practicaron durante va-
rios afios la roza-tumba-quema, con el transcurso del
tiempo las zonas de cultivo se fueron “agotando®, es
decir, los suelos fueron perdiendo los elementos nu-
tritivos. En la actualidad, la roza-tumba-quema ya no
es posible, pues la poblacién ha aumentado conside-
rablemente. Las parcelas que anteriormente se consi-
deraban como grandes extensiones se han atomizado
en pequefias parcelas para los hijos y nictos de los
fundadores. Debido a esto las parcelas para el cultivo
de maiz estin siendo cada vez mas sometidas al uso
intensivo, a excepcion de las zonas pedregosas.

El cultivo del maiz

La actividad agricola de los habitantes de Jok'osik, se
basa principalmente en el cultivo de maiz de tempo-
ral y para el autoconsumo, La siembra de maiz se lle-
va a cabo en los meses de febrero, marzo y abril. Para
el mukta o'ntonal ixim o maiz de lento desarrollo, la
siembra se realiza en los meses de febrero y marzo,
en abril para el tsekilal 0 maiz de rapido crecimiento,
ambos tipos de mafz se cosechan en los meses de no-
viembre y diciembre.

El cultivo de maiz se asocia con otros productos a
manera de policultivos, de esta manera junto con la
milpa sc siembran el frijol boti, ibes y frijol colorado
(del grano menudo), calabazas, papas y verduras. De
esta forma obtienen distintos productos que sirven para
el alimento humano y animal.

El tamafio de la parcela cultivada de maiz varia de
acuerdo a la extension de terreno gque posce cada
ejidatario y con base al mimero de individuos que con-
forman cada familia, pero también depende del tiem-
po que le dediquen al trabajo para su cultivo, Del mis-
mo modo, el producto obtenido varia con relacion al
tiempo de trabajo, esto es con relacién a la calidad de la
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roturacién de la tierrs, en la limpia o deshierbe, la cali-
dad y fertilidad del suelo y los factores climatolégicos.

Técnica del cultivo

Las técnicas utilizadas para la roturacién de la tierra
para el cultivo se llevan a cabo basicamente en forma
manuz! con traccién animal y herramientas como el
azadoén y el arado tirado por yunta de bueyes. No se
usan tractores debido a factores econémicos y condi-
ciones del terreno. Cabe aclarar que no todas las fami-
lias de Jok'osik tienen ganado vacuno para trabajar v
roturar la tierra. Sin embargo existe la costumbre de
rentarse entre si las yuntas en ciertos dias para traba-
jar la parcela, y asi, de una u otra forma, el trabajo se
agiliza mas que con el uso del azadén,

Preparacion del terreno
para el cultivo del maiz

Para la roturacion del terreno existen tres formas y nom-
bres; la primera es lok osil e indica que se rotura la tie-
rra con azadon. Jup osil, que se realiza en los terrenos
pedmgom utilizando el azadén y levantando una pe-
queiid capa del suelo. Mientras que vok’ osil sefiala que
se parte la tierra con arado tirado por yunta de bueyes.

Para ¢l caso de la roturacién del terreno o vok’
osil se lleva a cabo ¢n dos etapas. La primera rotura-
cion de una hectirea de terreno aproximadamente,
por ejemplo, con capacidad para sembrar un litro'de
maiz (equivalente a 18 kg de maiz aproximadamen-

"Litro, unidad de medida regional gue so usa para cuantsficar las gramineas
Un liere contiene cuatro cuartillas, recipionte de madera cuadrangular,
uns ceartllla se compone de cinos botes, cada bote leno de semillas poss
entre 800 y 1 000 mg, dependendo de la semilla que se trae.
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te), se requiere de una yunta y una persona dedica-
da al trabajo de arar durante seis dias. Para la segun-
da roturacién conocida como krusal se requiere una
yunta y una persona para trabajar durante tres dias.
En 1992 el costo por renta de una yunta por jorna-
da de un dia de trabajo era de 10 000 pesos, equivalen-
te a diez pesos actuales, mientras que la persona quien
dirigia la yunta (en caso de que el duefio de la parcela
no pueda arar con la mancuerna) ganaba cinco pesos
por jornada de trabajo. Aparentemente el tiempo y
costo para la siembra de maiz no implica muchos gas-
tos, pero le siguen otras fases en la cual se necesita
disponer de méis fuerza de trabajo, tiempo y dinero,

Siembra de maiz

Una vez que el terreno ha sido roturado y se encuen-
tra disponible para el cultivo, se efectia la siembra de
los granos de maiz. Normalmente la siembra se lleva
a cabo en los meses de febrero, marzo y abril. Para
esto se requiere el uso del bastén o coa (potobil: tsotsil),
esto es, un palo con punta endurecida y dorada al fue-
go. También utilizan puntas de hierro (potob takin) para
que se facilite la introduccién del bastén hacia la tie-
rra. En cada agujero se depositan de cuatro a cinco
granos de maiz.

Para poder sembrar maiz en una hectirea de te-
rreno, que es el caso, se requiere un tiempo minimo
de seis dias de trabajo, en caso de que la siembra se
efectiie en un sélo dia, trabajan seis hombres. Para
poder sembrar los frijoles se requiere, por lo menos
tres mujeres o nifios que se dediquen a la introduc-
cién de los granos de frijol (ch'ol chenek’) en los aguje-
ros donde se depositaron los granos de maiz,

En caso de que cl duefio de la parcela no quiera
sembrar maiz con frijol en el momento de la siembra
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lo podra hacer después, en este caso, los granos de
frijol se siembran intercalados en cada mata de milpa,
de igual forma sucede con las calabazas: mail y ts'ol,

Normalmente los campesinos de Jok'osik no con-
sideran el trabajo doméstico, que ejecutan los mifios y
de las mujeres dedicados a la introduccioén de los gra-
nos de frijol.

En caso de que los nifios y las mujeres que estén
trabajando en la parcela sean de otra familia, la jorna-
da de trabajo se debera pagar con el intercambio de
trabajo, es decir, la persona a quien le trabajen queda
con la obligacién de cumplir con igual cantidad de dias
dg trabajo y namero de personas que le trabajaron.
Pero en caso de que el duefio del trabajo prefiriera
pagar con dinero, las mujeres tienen un sueldo por
jornada laboral de cinco a diez pesos. A los nifios, en
muchas ocasiones se les paga la mitad del sueldo de
un adulto.

Limpia

Para poder obtener resultados y rendimientos adecua-
dos en la produccion de maiz, es necesario efectuar el
deshierbe. Esta actividad se conoce como la limpia o
ak'in y también se lleva a cabo en dos etapas,

La primera limpia o deshierbe se efectia a finales
de abril, en ocasiones en el mes de mayo, dependien-
do del tiempo en que fueron sembrados los granos. La
limpia se lleva a cabo con el uso del azadén. Para po-
der limpiar una hectarea de milpa se requiere el tra-
bajo de tres personas durante cinco dias. En caso de
que una persona se dedique a limpiar una hectirea
de milpa tendra que trabajar arduamente durante quin-
ce dias.

La segunda limpia se efectta en el mes de junio
y a principios de agosto antes de que la milpa co-
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mience a jilotear, el tiempo requerido para el
deshierbe es igual que en la primera etapa, es decir,
quince dias de trabajo.

Para la segunda etapa de limpia, algunas personas
han optado por utilizar herbicidas para evitar el uso
del azadon y agilizar el trabajo de limpia, pero son
pocos los campesinos que utilizan el producto quimi-
co. En 1990 se detectaron diez campesinos que utili-
zaban herbicidas de la marca Gramoxone. El herbici-
da se aplica con aspersoras. La dosis de aplicacién es
la siguiente: en una solucién de 15 litros de agua se le
aplica 50 mililitros de Gramoxone, aproximadamente.
Algunos campesinos lo combinan con igual cantidad
de diesel o petréleo,

Fertilizacion

La mayoria de los campesinos de Jok'osik aplica ferti-
lizante quimico para el cultivo del mafz ya que sin el
uso de dicho producto, 1a produccién que se obtiene
es relativamente baja debido a la pérdida de la fertili-
dad del suelo. El tipo de fertilizante es bisicamente la
urea y muy pocas personas utilizan el triple, la poca
utilizacién del trifosfato se debe a que el costo de éste
es mayor que el primero.

Algunas personas acostumbran aplicar urea en el
momento de la siembra. Depositan los granos en el agu-
Jjero, cubren con una capa de tierra los granos de maiz
y encima agregan aproximadamente dos cucharadas so-
peras de fertilizantes, pero la mayoria prefiere aplicar
el fertilizante en el momento de la primera limpia. Otros
aplican el fertilizante en la segunda etapa, esto es para
obtener mejores resultados. Algunos campesinos han
duplicado o triplicado la dosis debido a 1a baja produc-
cion de maiz obtenido.

La forma de aplicar los fertilizantes en el momen-
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to de la limpia es la siguiente: remueven la tierra de
cada mata de milpa y encima ponen fertilizante y de-
jan cublertos de tierra para evitar que sean arrastra-
dos por el agua.

La cantidad de fertilizante utilizada en una hecta-
rea de terreno cultivada de milpa es variable, pues
depende del grado de deterioro del suelo, en algunos
casos utilizan 100 kilogramos de urea por hectirea de
milpa sembrada, otros utilizan mas de 200 kilogramos
de fertilizante por hectirea.

Las cenizas del fogon de cada hogar y los dese-
chos, por ejemplo, el olote del malz, ciscaras de fru-
tas resultan de gran utilidad pues también sirven para
abonar la tierra.

Otra forma de abonar la tierra es mediante el uso
de los excrementos de ganado vacuno, ovino, porcino
y aves de corral. Los campesinos de Jok'osik se incli-
nan mas al uso del excremento del ganado vacuno por-
que ofrece mayor abonamiento del terreno y mejores
rendimientos en la produccién, esto se lleva a cabo me-
diante la rotacién de los corrales de los animales, una
vez de que los terrenos hayan sido abonados se proce-
de a roturar la tierra para que ah{ se efectie el cultivo
de la milpa, calabazas y frijoles. Debido 4 esto, cada
familia hace el esfuerzo de tener dos o mis vacunos
para abonar la tierra ya que en esta forma se obtiene
mayor produccién que con el uso del fertilizante.

Cosecha y produccion de maiz

La cosecha de maiz o k'aj ixim se efectiia en los meses
de noviembre y diciembre antes de que los animales

(aves, ratones y perros) perjudiquen las mazorcas.
La produccién de granos de maiz obtenida en una

hectirea es baja si s¢ compara con la produccién de
maiz en otras partes del estado de Chiapas, donde la
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produccion llegan a alcanzar de cuatro a més tonela-
das de maiz por hectirea.

Los casos observados en Jok'osik, la produccion
de maiz es de veinte a cuarenta costales de mazorcas
por hectirea, aproximadamente; esto en granos de
maiz equivale a una produccion de 500 a 1 000 kilo-
gramos. En algunos casos la produccion de maiz ape-
nas alcanza diez costales de mazorcas, esta produc-
cidn no es suficiente para una familia de seis perso-
nas, para que pueda mantenerse durante todo el afo,
en este caso, el campesino tendrd que comprar otros
500 kilogramos de maiz.

El trigo

E! cultivo de trigo se lleva a cabo en el mes de no-
viembre. Para la siembra de este cultivo se aprove-
chan los terrenos donde se coseché maiz. En muchas
ocasiones los habitantes roturan la tierra antes de qui-
tar los rastrojos y siembran trigo.

La cosecha de trigo se realiza en el mes de abril,
para cortar las plantas de trigo utilizan la hoz. Una vez
seco ¢l trigo lo amontonan en un patio grande para
destrillarlo, para esto lo golpean con un palo denomi-
nado majom triko o bien lo hacen con pisadas de caba-
llo, didndoles vueltas alrededor del montén de trigo,
Otro producto que cultivan son los chicharos, este pro-
ducto lo siembran en el mes de septiembre y lo cose-
chan en ¢l mes de noviembre.
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\ioteca
Ganaderia -?;‘?d Sénd‘a
Ganado vacuno
A diferencia de los habitantes de no

acostumbraban criar ganado vacuno para comer (Villa,
1990:26), los huixtecos de Jok'osik mantienen una tra-
dicion en inclinarse mds a la cria del ganado vacuno
criollo, esto se debe a la importancia que representa en
el trabajo agricola, ademaés, es un complemento y fuente
de ingreso econdmico,

El ganado vacuno proporciona carne y abono, por
esta razon, las familias acostumbran tener de cuatro o
mds animales, son pocas las personas que llegan a te-
ner de 15 a 25 cabezas. Las mujeres y los pequeiios de
ambos sexos son guienes se encargan del cuidado y
pastoreo de los animales en los campos, al interior de
los bosques para aprovechar las hojas y rebrotes de las
plantas, ya sea en el kajbentik o zona de las milpas co-
sechadas, el hombre participa en el arreo del ganado
hacia los chukieb vakaxetik 0 amarraderos y corrales o
ya sea para llevarlos al potrero.

Algunas familias cuentan con uno a dos caballos
para el transporte de sus productos, pero debido a que
la carne de estos animales no se consume, los habi-
tantes prefieren mas al ganado vacuno. En épocas an-
teriores, el caballo jugé un papel de importancia en
los cargos religiosos ya que los funcionarios religiosos
montaban a caballo en las flestas patronales.

Ovino

Del mismo modo, algunas familias acostumbran te-
ner ovejas criollas para la obtencién de carne, Jana y
abono para la zona de cultivo. A pesar de que los
huixtecos acostumbran comer la carne de borrego y

utilizan las pieles para taspatil o salea (protector de la
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espalda que amortigua la aspereza de la carga de lefia,
maiz u otros productos), son pocas las familias que
poseen borregos, y tan sélo alcanzan de cuatro a ocho
animales como maxima por familia.

Porcino

Los habitantes crian puercos, algunas familias engor-
dan de uno a dos puercos al afio, la produccién de
estos animales ayuda a complementar la economia
familiar y sirven para el autoconsumo, obteniendo car-
ne y manteca,

El mantenimiento y cuidado de los puercos esta
bajo la responsabilidad de las sefioras, normalmente
los animales son amarrados en los campos para que
aprovechen lo que en ello encuentren, les propor-
cionan maiz, sobrantes de los alimentos, asi como
hierbas de montes y de las milpas. Cuando una fami-
lia desea engordar algan animal, lo primero que hace
es castrarlo, después lo encierra en el corral y le pro-
porciona suficiente maiz y hierbas para agilizar la
engorda.

Cuando una persona se da cuenta de que una ma-
rrana esta en celo, en caso de gque no cuente con ma-
cho, recurre al vecino para pedirle prestado a su ma-
rrano para que copulen; cuando nace la cria, el duefo
del marrano escoje el mejor lechén como pago del
semental.

Aves de corral

En las localidades rurales de los municipios de los Al-
tos de Chiapas es generalizada la cria de aves de co-
rral, principalmente, pollos y pavos, de igual forma,
los habitantes de Jok'osik acostumbran criar pollos y
guajolotes. En lo que se refiere a la cria de patos es casi
nula pues no existe inclinacién en dicha ave y ademis
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las viviendas familiares no cuentan con suficiente agua
para darie mantenimiento,

Anteriormente los huixtecos se caracterizaban por
ser productores y vendedores de trigo y de pavos en la
ciudad de San Cristébal de Las Casas y por esta razén
se les denominaban wisteko jchon tuluk’ | que significa,
vendedor de guajolote. Algunos habitantes de Jok'osik
recuerdan y sefialan, que antes, cuando no existia la
carretera, llevaban arriando diez o mads guajolotes en
el camino que sale de Jok'osik hacia la ciudad de San
Cristobal de Las Casas, para venderlos y los pavos no
se cansaban caminando hasta llegar a la ciudad, que
son cuatro horas de camino, aproximadamente; mien-
tras que al tenejapaneco se le decia jchon chenek'e’, que
quiere decir, vendedor de cacahuate; al chamula jchon
isak’, vendedor de papas, esto es porque en cada muni-
cipio se destacaban por el producto que producia.

Otros de los animales aceptados y preferidos en los
hogares huixtecos son los perros y gatos, el primero, tie-
ne su importancia por el cuidado de la casa: avisa la
presencia de personas extranas en los alrededores de la
vivienda, por las noches, evita que el coyote se coma las
aves de corral, asi como los borregos y los lechones, en
el dia acompafia a su duefio cuando éste va al bosque, y
8i s un perro adiestrado y activo sirve para la caza.

El gato también tiene importancia, pues evita las
ratas y ratones de la casa que perjudican tanto las co-
sas y el maiz en cada hogar. Algunas familias, cuando
no tienen gatos llevaban a cabo intercambios con las
personas que tienen dicho animal y para esto ofrecen
una gallina por un gato.

A pesar de la importancia en la funcién que rea-
lizan los perros y gatos, no les proporcionan mayor
atencion, no les aplican ningin desparasitante ni va-
cuna para evitar algunas de las enfermedades, en
muchas ocasiones, los perros son atacados por la hi-
drofobia y se mueren.
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Limitantes en la produccion de animales

En aultimas fechas, los los habitantes de Jok'osik estin
enfrentando el problema de la reduccién de los cam-
pos y bosques en donde pastar sus animales. Anterior-
mente, los terrenos individuales estaban sin cercado y
ror lo tanto, los animales tenfan el campo libre y po-
dian permanecer en terrenos ajenos. Esto ha cambiado
totalmente debido al constante fraccionamiento de las
parcelas, Cada pequefio lote de terreno estd cercado
con alambres de pias para evitar la entrada de los ani-
males ajenos. Otro problema que frena la produccién
de los animales, se debe a la sanidad, pues no existen
cuidados adecuados para evitar las enfermedades.

Las enfermedades mas comunes que ataca al gana-
do vacuno son: la fiebre y la diarrea, algunas personas
comienzan a utilizar la vacuna para evitar la fiebre, pero
es incipiente ya que no existe conocimiento profundo
sobre las causas de la muerte de los animales.

De igual forma, las ovejas se ven atacadas por la
enfermedad slik o’ o “colgadura de agua®, ésta se desa-
rrolla en forma de bolsas de agua en la garganta de las
ovejas y finalmente le ocasiona la muerte. Otra enfer-
medad que afecta a las ovejas es la diarrea, de igual
forma que lo anterior no existe mayor atencién para
su prevencién y control. Los porcinos son atacados
por los *grancs” o cisticercosis, y a veces por ficbre,
pero se desconoce las causas que ocasionan la muerte
de los animales,

Mientras que las aves de corral son atacadas por el
azote de las pestes temporales, ademis son frecuen-
tes las diarreas y catarros, de igual forma que en los
otros animales no les dan tratamiento ni vacunas para
la prevencion de las enfermedades. En muchas oca-
siones, los pollos y guajolotes se duermen a la intem-
perie o en entre las ramas de los drboles, esto le trae
problema ya que en la regién existen murciélagos
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hematéfagos que succionan la sangre de las aves, pro-
vocandole sangrado y ocasionandole la muerte. Algu-
nas personas queman chile ¢ incienso para ashumar el
lugar donde duermen las aves y asl evitan que lle-
guen los murciélagos,

Aprovechamiento forestal

Los habitantes de Jok'osik siempre han estado en de-
pendencia directa con los recursos naturales, pues sus
actividades estén muy relacionadas con la explotacion
de los recursos forestales. Desde un principio y en la
actualidad el bosque s¢ ha visto como el principal pro-
veedor de recursos maderables para la construccion.

« A pesar de la importancia de los bosques para bien o
para mal, la gente los ha talado ya sea para ampliar las
zonas de cultivo de maiz y frijol, campos para el ganado
vacuno o para los asentamientos humanos,

Las actividades de aprovechamicnto forestal se dan
con base en las necesidades de los habitantes. De igual
forma la seleccion de los tipos de drboles maderables
se da segin sea su uso. Ocurre la misma situacién con
las demds plantas no maderables, son seleccionadas
con base a su utilidad; sea de uso medicinal, orna-
mental, para fines ceremoniales de tipo politico-reli-
gloso o para combustible.

Anteriormente para las construcciones de las vivien-
das se aprovechaban tnicamente los &rboles que te-
nian buena forma o que fueran “rectos”, los que no, se
dejaban podrir o se usaban para la lefla. Del mismo
modo, cuando se talaba una parte de bosque para la
zona de cultivo, los drboles derribados se dejaban po-
drir, en ocasiones la gente seleccionaba y aprovechaba
las maderas existentes aungue no en su totalidad, esto
dependia de la facilidad y distancia en que se encontra-
ba la vivienda del campesino para transportarlas.
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De los pinos obtienen tablas, postes, planchones,
reglas y tejamanil, dtiles para la construccién de vi-
viendas, elaboracion de sillas, mesas y cercado de te-
rreno. Una de las especies de pino muy preferida en
Jok'osik debido 2 su textura fina es el temig) o pinabeto
Pinus ayacahuite que, por cierto, debido al mayor uso
existen en pequefios manchones y asociados con otras
especies, en la actualidad quedan pocos ejemplares
en comparacién a otras especies (fotografia 3),

Como parte del aprovechamiento forestal esta la
extraccion de maderas de ciprés o nukulpat, muchos
aArboles han sido derribados por los vientos desde hace
mucho tiempo, debido a su resistencia se le aprove-
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cha para la obtencién de pilares para las construccio-
nes de las viviendas, y postes de buena calidad para el
cercado de los terrenos.

Los habitantes de Jok'osik rentan motosierras con
los vecinos del ejido Adolfo Lopez Mateos, con éstas,
han facilitado el aprovechamiento de los drboles que
anteriormente no se podia trocear debido 4 su resis-
tencia o por no ser adecundos para la obtencién de
tablas y tejamanil, en la actualidad el drbol se utiliza
casi en su totalidad. Sin embargo, el uso de la motosie-
rra no siempre ha sido para el aprovechamiento ade-
cuado y racional de los bosgues ya que ha traido con-
sigo un problema: la acelerada destruccién del recur-
so forestal.

Anteriormente, el campesino tardaba de uno a dos
dias para la obtencién de unas cuantas tablas, en la
actualidad en pocas horas se derriban muchos érboles
y se elaboran varias docenas de tablas, reglas,
planchones, vigas y mucha lefa.

Con el uso de la motosierra los drboles preferi-
dos son nuevamente las distintas especies de pinos,
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los cuales se les da numerosos usos en la construc-
cion de vivienda, carpinteria en general, entre otros.
Las especies de encino son utilizados para los pilares
de las viviendas, postes de cercado y lefia de buena
madera para cocer sus alimentos. El uso del encino
en la elaboracién de carbén es una actividad poco
comin entre los huixtecos. Por falta de tecnologia
apropiada, los encinos no se han aprovechado indus-
trialmente, aunque el recurso todavia es abundante
y requiere de atencion y asesoria en este contexto.

Otra forma de aprovechar el bosque es mediante
la extraccién de las raices de los tocones de los drbo-
les de pinos derribados, de éstos se obtienen ocotes
*rojos” debido a que contiene resina, muy dtiles para
el alumbrado en el hogar y el camino por las noches,
o bien para facilitar el prendido de la lefia para coci-
nar los alimentos.

También existe la extraccion del “corazén” de los
drboles de pino que habian sido derribados desde hace
mucho tiempo ya sea por ¢l viento o por la actividad
humana. Los habitantes de Jok'osik lo aprovechan para
proveerse de ocote que es de vital importancia ya que
la mayoria de las familias carecen de servicio de ener-
gla eléctrica, y por lo tanto, es indispensable su uso.
También constituyé un ingreso econdémico mediante
el trueque de éste con algunos productos del vecino
municipio de Tenejapa.

En tltimas fechas, debido a la modificacion del
Articulo 27 de la Constitucién de la Ley Agraria, los
terrenos y bosques que anteriormente eran propie-
dad comunal de Jok'osik se han visto mis afectados
que antes ya que esos lugares fueron fraccionados
entre todos los integrantes, esto es, entre los ejidatarios
y avecindados quienes tenfan el derecho al reparto de
dicha zona. En la actualidad impacta la forma como
estos bosques estin siendo desforestados acelerada-
mente, pues en las zonas boscosas, en donde anterior-
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mente habia sido conservado por los mismos habitan-
tes existen numerosos arboles con una altura que van
entre los 30 a 40 metros aproximadamente, y cuentan
con un diémetro aproximado de 1.5 metros. Estos es-
tin siendo derribados sin ninguna planeaciéon y ma-
nejo adecuado por los campesinos poseedores de cada
parcela ya sea para la ampliacién de las zonas de cul-
tivo, obtencién de maderas y lefia.

Por citar un ejemplo, el derribo de un arbol del
tamafio mencionado, ocasiona la destruccion de seis
o sicte drboles de distintos tamafos, §in importar es-
pecie.

A pesar de la destruccion de los bosgues, la explo-

tacion forestal se da dnicamente para el uso interno y
para satisfaccién de las necesidades de cada familia,
La carpinteria comercial no existe, gracias a esto, la
explotacién de los bosques disminuye considerable-
mente, de ahi que los bosques se conserven de buen
estado.
Un caso para el control de la venta de madera en
Jok'osik se dio en 1989. Uno de los habitantes descu-
brié que al interior del bosque se encontraban unas
cuantas docenas de madera en rollos, listos para ser
vendidas en el ejido Matzab, municipio de Tenejapa,
El individuo que vio la madera escondida denuncié el
hecho ante las autoridades locales, se hicieron las ave-
riguaciones previas y lograron dar con el sujeto que
las iba a vender, le aplicaron una fuerte sancién y lo
hicieron acarrear toda la madera,

Otro caso de control interno relacionado con el
uso de los drboles, consiste en pedir permiso entre los
habitantes para quienes necesitan proveerse de ma-
dera; cada solicitante espera su turno para evitar la
destruccion masiva de los drboles.

Desafortunadamente el control en la explotacién
de los recursos forestales es precario. De seguir asi
con la explotacién de los bosques, los habitantes de
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Jok'osik pronto sentirdn los efectos de la destruccién
del recurso. En la actualidad comienzan a escasear
los &rboles que proveen de lefia y maderas a las fami-
lias. Cada vez més es necesario acarrear madera des-
de varios kilometros de distancia para hacerlo llegar
al hogar

Otro de los problemas graves es la desaparicion
de varias especies de plantas de la zona, por ejem-
plo, ¢l romerillo o k'uk’ toj de la especie de Abies
guatemalensis, cuya distribucién se da Gnicamente en
la zona, donde anteriormente era custodiada para
evitar que gentes extrafias llegaran a cortarlos para
“arbolitos de navidad®, por lo pronto queda en ma-
nos de cada propietario; su cuidado y su conserva-
cion serd dificil.

Ademis en los terrenos que todavia contienen bos-
ques, los suclos son muy ficiles de erosionar debido a
que son zonas pedregosas y con grandes pendientes.
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Capitulo 4
Servicios

Segun los datos que proporciona el iveci (1991¢), en
1990 en Jok'osik se registré un total de 104 viviendas
habitadas y en ellas existian 614 ocupantes, cuyo pro-
medio por vivienda particular fue de 6.7, mientras que
el promedio de ocupante por cuarto en vivienda par-
ticular fue de 2.27.

Durante los recorridos llevados a cabo, se observé
que la mayoria de las viviendas contaba con techo de
lémina galvanizada, teja y tejamanil o vok'balteal na
(de madera labrada), las paredes eran de tablas, ado-
be, bajareque (de madera entretejida y cubierta con
lodo mezclado con hojas de pino), la mayoria de las
viviendas contaba con piso de tierra, solamente algu-
nas tenian servicio de letrina.

Energia eléctrica

En la zona “centro® 21 familias cuentan con servicio
de energia eléctrica, introducida en 1973. En 1992, las
tres familias de los hermanos Aguilar que viven en
Ya'ban disponian de ese servicio. Los demas conjun-
tos de viviendas carecen de é] debido & que se encuen-
tran distantes, pero segin comentarios de los mismos
habitantes pronto contardn con dicho servicio.
Uno de los motivos por el cual la mayoria de las
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familias carecen de suministro eléctrico, s debe a que
cuando llegé ¢l programa de electrificacién de las vi-
viendas, los jefes de familias se negaron aceptario por-
que estaban acostumbrados al uso e iluminacién con
antorchas de ocote, pero también se debe a que no con-
taban con recursos econémicos para pagar dicho servi-
cio. Hasta el momento las familias que no cuentan con
energia eléctrica se iluminan con ocote y petréleo.

El sistema de agua potable y su abandono

A inicio de los afios setenta la Secretaria de Salubri-
dad y Asistencia (ssa) implementé un programa para
dotar de agua potable a los habitantes de Jok'osik. El
ojo de agua ideal para el sistema de agua potable fue
en “JoXosik vigio’. Con la colaboracion de Jos habitantes
de la localidad, tendieron cerca de tres o cuatro kilé-
metros de tubos y construyeron un tanque para el de-
posito del agua para que desde ahi se distribuyeran
las tomas colectivas y para la escuela.

Desafortunadamente, por causas desconocidas, y
cosa curiosa, la misma ssa no conté con medidas de
salubridad, el motor que bombeaba el agua funciona-
ba con diesel o petrdleo y contaminaba el vital ligui-
do. Cuando se ingeria, el agua sabia a petréleo. Por
esta razon, el sistema de "agua potable® s6lo sirvié du-
rante tres a cuatro meses, Ahora, los tubos estin rotos
y el tangue sin agua.

El sistema de captacién de agua pluvial, 1993
El dia 3 de julio de 1993, los empleados de la Secreta-
ria de Participacién Comunitaria, bajo el subsidio del

Programa de Solidaridad, hicieron acto de presencia
ante los habitantes de Jok'osik para proponerles el
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programa de captacion de agua pluvial en las vivien-
das particulares con techos de teja, lamina
galvanizada y asbesto,

El programa consistié en la construccion de un
tanque por vivienda familiar, la instalacién de
captadores o canalizadores del agua de los techos ha-
cia el tanque y el suministro de los materiales era sin
costo alguno.

El sistema de captacién de agua pluvial, forma par-
te del programa en la prevencion de la enfermedad
del tracoma (conjuntivitis) ya que los habitantes de
Jok‘osik y de otras localidades cercanas al municipio
de Oxchuc corren el peligro de contagiarse con dicha
enfermedad ya que los habitantes de dicho municipio
padecen de tracoma.

En un principio Jos habitantes mostraron descon-
fianza sobre el programa de captacién de agua pluvial,
surgieron dudas sobre los beneficios y costos que po-
dria traer, en primer lugar la gente temia pagar algin
impuesto por dicho servicio. Después de una serie de
aclaraciones hechas por parte de los empleados del
programa, asi como de los profesores presentes y del
autor, se obtuvo finalmente que 39 individuos acepta-
ran, mas uno para la escuela.

Panteones

Los habitantes de Jok'osik hacen uso de cuatro pan-
teones, el de la cabecera municipal, denominado
muk’ta mukenal o pantedn grande, fundado en el 1850
por el brote del colera que azoté a la poblacién en esa
época (11.C.5, Asuntos Eclesidsticos 3, Archivo Dicce-
sano). Otro pantedn, es el de Ch'a te’, el cual se locali-
za en los terrenos del ejido Adolfo Lopez Mateos, an-
tes Joyoch'en, este pantedn fue fundado aproximada-
mente en los afios cuarenta.
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El tercer pantedn, es el gque se encuentra ubicado
en Yahan, fundado en 1941 por la familia Aguilar Y
por altimo, por acuerdo de todos los habitantes de la
localidad, el 25 de julio de 1983 fundaron otro pan-
tedm en Pat K'ocho’, en lado este de la zona escolar.

El motivo de la creacién del nuevo pantedn se debe
a quoe la gente ha perdido la preferencia por ir a ente-
rrar sus muertos al pantedn de la cabecera municipal,
debido a la distancia y la saturacién del mismo.

Escucla

mds, hay un edificio de educacién preescolar, en €l se
imparten el primero y segundo grados de educacion,
estd a cargo de un profesor para dos grupos (fotogra-




Canchas de basquet bol

Para las actividades deportivas se dispone de dos can-
chas de basquetbol. La primera se encuentra ubicada al
frente de las aulas, la segunda frente a la ermita catélica.

Ermita catolica

En el lado norte de las aulas de la escuela primaria, se
encuentra ubicada la ermita catélica, misma que es
concurrida todos los domingos para la celebracion de
la doctrina y el svangelio, es visitada una vez al afio
por el sacerdote de la cabecera municipal, en cambio
los catequistas son de la localidad y todos los domin-
gos llevan a cabo la doctrina.

Casa de salud

Con el apoyo econdmico del programa de Solidaridad,
los habitantes de la localidad lograron construir la Casa
de salud, pero sin medicamentos y sin personal capa-
citado (para mayor informacién, ver el capitulo x).
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Organizacién familiar

En Jok'osik la familia es el grupo social més pequefio e
importante, Esta conformada por el padre, madre ¢ hi-
jos, quienes viven en una habitacién, aunque pueden
encontrarse casos de familias integradas por dos fa-
milias nucleares, esto es, la conformacién de un ma-
trimonio por parte del hijo que estd viviendo con los
padres ya sea de la esposa o del esposo. Estos casos ya
no son comunes debido a las nuevas ideas existentes
en la localidad, de que los hijos deben liberarse y for-
mar un hogar propio en el momento de contraer ma-
trimonio.

En esta unidad se comparten derechos y obliga-
ciones, por ejemplo, ¢l derecho a distribuir los pro-
ductos obtenidos a través de los esfuerzos efectuados
por sus miembros, también adquieren obligaciones a
través de una interacciéon familiar, social y econémi-
ca, es decir, padre y madre de una familia son quienes
velan por el crecimiento, salud, educacién de sus hi-
jos, cuando éstos son pequefios y mientras los tengan
en su poder, pero a la vez, los hijos tienen que cam-
plir con los quehaceres designados por los padres.

La division del trabajo por sexos determina la in-
terdependencia entre el hombre y la mujer, de modo
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que ambas partes llevan a cabo las tareas que les co-
rresponden. El hombre prepara el terreno, siembra,
cosecha, construye su casa y provee de lefia al hogar,
es quien sale en busca de trabajo asalariado, antes se
iba a las fincas cafetaleras, ahora va a las ciudades para
trabajar en las construcciones para complementar su
ingreso y sostener a su familia,

La mujer, por su parte, prepara los alimentos, cuida
a los hijos, a los animales domésticos y ayuda en las
tareas antes mencionadas. Anteriormente, todas las mu-
jeres tejian sus prendas de vestir con telares de cintu-
ra, porque todos los miembros de la familia se vestian
con el traje tradicional.

En la actualidad ha cambiado esa situacién, sola-
mente algunas mujeres tejen sus prendas de vestir,
esto obedece a que el traje huixteco (masculino), el
ch'ikom vexil se ha sustituido por la ropa hecha en fa-
brica, ya que segin ellos resulta mds econémico com-
prarse una camisa y un pantalén. Las mujeres utili-
zan blusa y chal o much k'u'il de manta blanca. Por esa
razén, la mayoria de las mujeres jovenes desconoce
los pasos para tejer en telar de cintura.

Asimismo, pocas mujeres elaboran ollas de barro
para la cocina o para que las vendan. Para comple-
mentar el ingreso econdémico de la familia algunas
mujeres buscan trabajo asalariado o hacen intercam-
bio de trabajos con otras familias ya sea para roturar
la tierra, limpiar la milpa, cosechar el maiz y el frijol.

Los menores de edad en el tabajo familiar

Los nifios de Jok'osik desde muy pequefios se llenan
de ilusién en querer aprender y llevar a cabo los tra-
bajos que realiza el padre, por lo tanto, desde muy
temprana edad, los nifios ayudan a su padre en el tra-
bajo familiar Normalmente en la localidad existe el
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hébito de levantarse temprano, desde las cinco o seis
de la mafiana. A partir de que el nifio se levanta de la
cama comienza a realizar funciones que le correspon-
den, por ejemplo, antes de irse a la escuela deberd
hacer los mandados, ir a traer la lefia para la casa,
espantar a las aves que perjudican los cultivos, cuidar
y pastorear el ganado vacuno.

Por las tardes puede realizar las mismas activida-
des mencionadas, en las vacaciones los nifios partici-
pan en la roturacién de la tierra para la zona de cultivo.

En las temporadas de siembra los nifics ayudan a
sembrar los granos de maiz, si todavia no esti en con-
diciones para esta actividad pueden ayudar a los sem-
bradores depositando los granos de frijoles en cada
agujero donde antes se echaron los granos de mafz, a
este tipo de actividad se le denomina jch'ol chenek’,
que quiere decir, *introductor o depositador de frijol”
En las temporadas de limpia de la milpa y cosecha del
maiz y frijol el nifio participa arduamente en estas
actividades.

Las nifias, por su parte, también llevan a cabo las
actividades mencionadas y quizds trabajan mais que
los nifios ya que aparte de que pueden realizar traba-
jos de pastoreo, roturacién de la tierra, depositar gra-
nos de frijol en el momento de la siembra, acarrear
lefia, limpiar milpa, ayudan a la madre en el cuidado
de los hermanos menores, acarrean el agua para el
servicio de la casa, cuecen y muelen el nixtamal y
finalmente hacen las tortillas.

En dltimas fechas se han presentado casos en que
los menores de edad de ambos sexos buscan trabajo
asalariado con otras familias para la obtencién de re-
cursos econdémicos. Normalmente, el salario de los me-
nores es la mitad de lo que percibe un adulto, gue s
de diez pesos por jornada de trabajo. En pocas pala-
bras, la participacion de los menores de edad en las
distintas actividades en el campo es de mucha impor-
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tancia, pues para el campesino constituye una ayuda
en el ingreso de la economia familiar.

En fin, la participacién de los integrantes de la fa-
milia en las distintas actividades que se llevan a cabo
es de gran importancia, pues ¢l padre de familia solo,
no se da abasto para poder llevar a cabo sus propésitos.

Organizacién social

La organizacién social en Jok'osik se da a través de la
conformacién de los grupos familiares. Comienzan
desde las relaciones y roles que juegan entre padre,
hijos, abuelos, tios, suegros, compadres, mismas que
trascienden hacia otras localidades del municipio.

La sociedad de Jok'osik mantiene una unidad, por
el hecho de compartir el territorio ejidal, hablar el
mismo idioma y pertenecer a una clase social, pues
ellos dicen, “nosotros somos campesinos indigenas
que hablamos tsotsil y vivimos en el campo porque
somos pobres”. Con lo anterior no debe de entender-
se como una comunidad cerrada ni mucho menos
de tipo endogdmica ya que los tsotsiles de Jok'osik
participan en la vida econ6mica y social con otros

grupos sociales,

Herencia de la tierra

La tierra es un factor de primera necesidad indispen-
sable para Jos habitantes de Jok'osik, de ella cada fa-
milia obtiene el sustento diario basado en la produc-
cién de maiz, frijol, hortalizas, maderas, donde pasta
el ganado vacuno, ovino, porcino y las aves de corral,
asi como para el asentamiento humano, Sin tierra, la
vida familiar de los huixtecos perderia todas sus ca-
racteristicas actuales.
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En Jok'osik cada ejidatario posee cierta cantidad
de terreno para su usufructo como propiedad. En dlti-
mas fechas (1993) el reparto de tierra ya no es posibie
pues toda la superficie ejidal se encuentra repartida
entre 147 individuos, de éstos, 76 son ejidatarios y 71
avecindados, los Gltimos han heredado los terrenos
de sus padres y recientemente han obtenido el repar-
to de tierra comunal del ejido.

De esa manera, cada ejidatario puede vender su
parcela con otro ejidatario de la localidad, o bien de-
jarla como herencia para sus hijos. La entrega de tie-
rra a los herederos se hace por partes iguales, de modo
que los hijos e hijas de un jefe de familia les corres-
ponde la misma cantidad de terrenos, La entrega de
tierra como herencia para los hijos se lleva a cabo cuan-
dd éstos sean capaces de trabajarla o cuando se casen
y hayan cumplido los 18 afios de edad. También pue-
den darse casos en que se haga el reparto antes de
esta edad, cuando ¢l padre de familia asi lo considere
necesario, el heredero adquiere el derecho de hacer
usufructo de la tierra y poseeria como propiedad.

La herencia se da a través de la linea patrilineal,
es decir, los hijos tienen derecho de heredar el terre-
no de su padre, pero en caso de que una madre viuda
tenga terreno, éste se reparte en partes iguales para
los hijos.

En caso de que un ejidatario falleciera, si los hijos
son menores de edad, las tierras a que tienen derecho
son depositadas en poder de la esposa; pero si existie-
ra hijo que pueda llevar a cabo los trabajos y coopera-
ciones comunitarias, éste adquiere el derecho de ocu-
par el lugar de su padre e inmediatamente pasard a
ser ejidatario y serd quien represente y proteja los de-
rechos de la madre y de los hermanos menores, hasta
que la madre decida su reparto equitativo,

El constante fraccionamiento de la tierra debido
al aumento de la poblacién se ha traducido como pro-
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blema pues muchas familias jévenes no cuentan con
suficientes tierras, por ejemplo, un sefior decidié re-
partir su parcela para la herencia de sus hijos en par-
tes iguales, a cada uno de éstos les correspondi6 la
cantidad de una hectirea mis un lote de treinta por
treinta metros. Para las hijas casadas que vivian fuera
de la localidad también les toct tierra, sélo que en
lugar més retirado, aunque después decidié darle di-
nero a sus hijas para quedarse con el terreno.

A finales de los afios sesenta y hasta ultimas fe-
chas, los ejidatarios de Jok'osik han comprado terre-
nos en otras localidades, por ejemplo, en San José de
Las Flores y Ba Nabil del municipio de Tenejapa, asi
como en el municipio de Ocosingo que son de peque-
fia propiedad. Los campesinos forman pequefios gru-
pos de cinco o més individuos para la compra de los
ranchos en venta, en este caso algunos compradores
llegan a poseer de dos a ocho hectireas de terreno.

Los conflictos en la “tenencia® de la tierra se
agudizan cada vez mds. En la asamblea celebrada el
dia 14 de octubre de 1991 los jovenes (hijos de
ejidatarios) protestaban que no lienen tierras para
trabajarlas, pero cooperan con trabajos y econémica-
mente para los beneficios de la localidad. Ellos exi-
glan igualdad de derechos y obligaciones. Asimismo
los terrenos comunales del ejido deberian ser distri-
buidos y repartidos entre todos. Se referian a que al-
gunos ejidatarios llegaban a poseer hasta ocho hecti-
reas de terreno, mientras que otros poseen & penas
de dos a cinco hectdreas.

En noviembre de 1991 los ejidatarios de la locali-
dad decidieron repartirse la parcela de un ejidatario ya
que éste decidié salir de la localidad, Jos terrenos fue-
ron repartidos entre 105 individuos, cada uno les co-
rrespondié dos lotes de 20 x 20 metros (un total de 800
m?), a partir de esta fecha, los jovenes exigian la repar-
ticion igualitaria de todos los terrenos que existieran,
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Las compras de terrenos hechas por algunos habi-
tantes de Jok'osik en otros municipios de los Altos de
Chiapas mds ¢l reparto de parcelas de algunos
ejidatarios no ha sido suficiente, pues en septiembre
de 1992 los ejidatarios llevaron a cabo una asamblea
en donde acordaron repartir toda la superficie de te-
rreno boscosa que era de uso comunal,

La superficie boscosa se repartio entre 130 indivi-
duos (incluyendo ejidatarios, avecindados que esta-
ban en edad de cooperar y mujeres viudas). A cada
individuo le correspondi6 una hectirea de terreno, més
un lote de sesenta por sesenta metros (3 600m?). Para
el uso y servicio comunal quedé sélo una hectirea de
terreno.

Debido a la situacién anterior existen familias que
poseen pequeias parcelas de terreno ubicadas en dis-
tintos sitios con una superficie que varia en tamaiio,
por ejemplo, el hijo de un ejidatario (avecindado) po-
see 3-00-20 hectdreas (30 200 m*) de terreno, éste lo
adquiri6 de la siguiente manera: 1.5 hectareas (15 000
m?) la obtuvo como herencia que recibié de su padre;
1.36 hectireas (13 600 m?*) cuando se dio el reparto de
las tierras de uso comunal en 1992, y por iltimo un
lote de cuarenta por cuarenta metros (1 600m*) esta
superficie la compré cuando otro ejidatario decidié ven-
der sus derechos y salir de la localidad.

Partidos politicos

Los habitantes de Jok'osik estdn Intimamente ligados
a la vida politica, econémica y religiosa del estado y
de la nacién mexicana, por lo tanto, todo cambio que
ocurra a ese nivel tiene repercusién al interior de la
localidad, por ejemplo, en la administracion piiblica y
los partidos politicos,

Anteriormente en el municipio de Huixtian siem-
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pre habfa prevalecido la presencia del Partido Revolu-
cionario Institucional (»u) para designar a los funcio-
narios del estado y de la Reptblica mexicana, asf como
al presidente municipal, pero en la actualidad el parti-
do oficial ha ido perdiendo fuerza debido a la presencia
de otros partidos politicos.

Por ejemplo, ¢l sdbado 3 de julio de 1993, bajo la
invitacién de la Promotoria Agraria, los habitantes de
Jok'osik se habian comprometido a elaborar el Regla-
mento Interno del Ejido, esto como resultado de la mo-
dificacién al Articulo 27 de la Ley Agraria a nivel nacio-
nal. Los de Jok'osik se preocupaban en elaborar el regla-
mento interno debido a los ramores de que la modifica-
citn del Articulo 27 decia que todos los terrenos ejidales
podrian pasar a manos de los ricos y extranjeros y éstos
podrian afectar a los ejidatarios comprindoles sus par-
celas. Pero por otro lado, para el mismo dia 3, se dio la
manifestacion y solicitud ante el presidente municipal
de Huixtdn para registrar el Partido de la Revolucién
Democritica (p); para esto se congregaron en la cabe-
cera municipal de Huixtdn 462 individuos representan-
tes de las distintas localidades, de éstos, cuarenta fueron
representantes de las localidades de Adolfo Lopez Mateos,
San José de las Flores y Jok'osik.

Los habitantes de Jok'osik no asistieron a la reunién
de la cabecera municipal por la razén ya expuesta, pero
manifestaron que la mayoria de ellos se inclinaban por
el ro pues ya no es justo de que el Partido oficial (rw)
siguiera imponiendo autoridades que Unicamente be-
nefician a los ricos del estado y de la nacién, mientras
que los campesinos pobres siguen siendo objeto de en-
gafio, acarreo, injusticia y marginacién econdémica prac-
ticada por los gobernantes en el poder. De esta manera
s¢ puede deciy, que en Jok'osik existen simpatizantes
de los dos partidos mencionados.
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Educacién formal y cambio social

A inicio de los sesenta Jok'osik conté con un sistema
educativo de tipo Federal monolingie y comenz6 a fun-
cionar con los tres primeros grados de primaria, vinie-
ron uno o dos profesores que impartieron clases para los
nifios. Los habitantes sefialan que en esas fechas, se im-
partieron clases nocturnas para los adultos pero no re-
cuerdan en qué afio fue.

Los alumnos que terminaron los grados de estu-
dios que habian se dedicaban a trabajar en el campo y
después se casaban, esto se debia a que los padres de
familia no contaban con suficientes recursos econé-
micos para el sostenimiento de sus hijos fuera de la
localidad, solamente dos o tres personas salian de
Jok'osik para continuar sus estudios en la ciudad de
San Cristébal de Las Casas, para csto tenian que em-
plearse como servidores domésticos para poder lograr
sus objetivos, de esa manera sobresalieron algunos j6-
venes quienes empezaron a trabajar de promotores
bilingiies, después un profesor de primaria que habia
obtenido el grado de normalista que era el nivel méxi-
mo de estudio para un pedagogo.

A mediados de la década de los setenta el nimero
de alumnos se incremento y para esta fecha la escuela
conté con cuarto grado de primaria. Una pequenia par-
te de los alumnos que terminé el cuarto de primaria
iban a continuar sus estudios en las escuelas nocturnas
de la ciudad de San Cristébal de Las Casas, algunos de
esos jovenes lograron terminar la primaria y se em-
plearon de promotores bilingties para dar clases en otras
localidades rurales de los Altos de Chiapas, mientras
que en sus vacaciones se capacitaban para su educa-
cién secundaria y bachillerato o preparatoria.

Desde la fecha en que comenzé a funcionar la
escucla primaria en Jok'osik y hasta en el afio de
1992 apenas se habian formado doce promotores para
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la educacién bilingiie, de los cusles cuatro correspon-
den al sexo masculino y ocho del sexo femenino y
un profesor titulado. Dos jévenes més de esa genera-
cién lograron terminar su licenciatura, desafortuna-
damente, para los habitantes de Jok'osik, la mayoria
de las personas que han logrado algin grado de estu-
dio reside en otros municipios, por esta razén no son
considerados miembros de la localidad.

A partir de 1983 por motivo de intereses y prefe-
rencias por parte de los habitantes de Jok'osik el siste-
ma educativo fue modificado por el sistema bilinglie
de tipo federal, para estas fechas conté con educacién
primaria completa (sexto grado), de esa fecha hasta la
actualidad los alumnos egresados por cada ciclo esco-
lar, segin la direccién de la escuela, son las que se
dan en el cuadro siguiente:

CUADRO 1
CICLO ESCOLAR EGRESADOS

CON SEXTO GRADO
1984 16
1885 20
1886 17
1987 25
1988 23
1989 22
1990 26
1941 24
1992 26
1993 24

TOUTAL223

Como se observa, el total de egresados con primarnia
en diez afios representan 32.6 por ciento de la pobla-
cién total en 1993, pero muchos de los alumnos
egresados no permanecen en la localidad, porlo que
el nimero de individuos con primaria que hay al inte-
rior de la localidad resulta ser menor.
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En 1993 Jok'osik contaba con 168 individuos (4
por ciento de la poblacién total) que habia terminado
su educacién primaria completa, el resto pueden te-
ner o no del primero al quinto grados de primaria y
nueve individuos (1 por ciento de la poblacién total)
contaban con estudios de secundaria completa.

Para estas fechas (1993) los alumnos egresados
de la escuela primaria de Jok'osik que deseaban con-
tinuar sus estudios se dirigfan hacia la ciudad de San
Cristobal de Las Casas y se empleaban en los trabajos
domésticos para ganarse el sustento, por las tardes re-
cibian clases en las escuelas nocturnas. Algunos indi-
viduos que estudiaban en la ciudad de San Cristébal
de Las Casas lograron terminar la educacién secunda-
ria y regresaron a Jok'osik. La preparacién de estas
personas les ayuda por lo menos a saber escribir y
hablar un poco en espafiol.

Los habitantes de Jok'osik no permiten que
un nifio deje de estudiar antes de terminar su edu-
cacién primaria, en este caso han existido algunos
alumnos que no desean continuar su educacién pri-
maria por alguna causa, pero los integrantes de la
localidad sancionan econémicamente al padre de
familia que no obligue a sus hijos a asistir a la es-
cuela, de esta manera los jévenes terminan su edu-
cacién primaria aunque el grado de preparacién no
es suficiente, pero si les permite que puedan saber
leer y escribir.

La capacitacién de los jévenes en la educacién
primaria permiti6 la salida de los mismos para buscar
otras fuentes de trabajo. Algunos de ellos lograron ocu-
par empleos que mejoraron su economia. Los padres
de familia al ver que algunos hijos de otra familia so-
bresalieron en sus estudios decidieron mandar a sus
hijos a la ciudad de San Cristébal de Las Casas y al
internado de Zinacantdn para que de ahf continuaran
con sus estudios de primaria.
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Los jévenes, tanto hombres como mujeres, que
lograron terminar sus estudios y estdn trabajando en
otros municipios del estado de Chiapas ya no regresa-
ron a vivir en la localidad, en la actualidad han con-
trafido matrimonio con otras personas de otros muni-
cipios, lo cual ocasiona tratos y relaciones familiares
diferentes, muchas veces, el matrimonio no se lleva a
cabo conforme a la tradicién y los padres de familia se
molestan por eso. Ante dicha situaciéon, mas el escaso
recurse econdmico de los padres de familia, ocasiona
que limiten la salida de sus hijos fuera de la localidad,
de ahi que en la actualidad muchos jévenes no cuen-
ten con estudios de secundaria ni preparatoria,

Poblacién escolar

El ciclo escolar 1992-93 conté con 178 alumnos (26 por
ciento de la poblacion total), de los cuales 80 individuos
correspondieron al sexo masculino y 98 al femenino,
estos individuos son los que estén en edad de asistir en
la escuela primaria (de 7 a 12 afios), esto no significa
que todos sepan leer y escribir, pero pronto aprenderin;
en el mismo ciclo hubo 16 alumnos de preescolar (dos
por ciento de la poblacién total), de los cuales diez co-
rrespondieron al sexo masculino y seis al femenino.

Poblacién alfabeta

El censo escolar (1993) indica que la poblacién alfabeta
fue de 243 individuos (35 por ciento de la poblacién
total, sin considerar a la poblacién escolar), de éstos
144 individuos correspondieron al sexo masculino y
99 individuos del femenino, que en representacién por-
centual corresponde 59 y 41 por ciento respectivamen-
te con relacién a la poblacién alfabeta.
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Poblacion analfabeta

Segiin el censo escolar (1992-93), la poblacién analfa-
beta en Jok'osik fue de 128 individuos (19 por ciento
de la poblacién total), de los cuales 87 individuos co-
rrespondieron al sexo femenino y 41 al masculino.
La poblacién analfabeta mis alta se concentra en
el sexo femenino, ésta puede corresponder a las per-
sonas con edades avanzadas, ocurre la misma situa-
cién con los hombres ya que, como ellos indican, no
tuvieron oportunidad para asistir a clases porque en
aquellos tiempos no contaban con escuela primaria,

Resumen

Los habitantes de Jok'osik son campesinos tsotsiles que
viven del usufructo de la tierra, ligada al cultivo de maiz,
trigo, frijol de temporal y de la cria de ganado vacuno,
ovino y aves de corral; las técnicas de cultivo son del
tipo tradicional, es decir, no existen inversiones econo-
micas mayores para los medios de produccién. Los pro-
ductos se orientan al consumo interno y eén pequefa
escala para el abasto del mercado regional de la ciudad
de San Cristébal de Las Casas, en donde venden sus
productos a bajos precios.

En afios anteriores, los tsotsiles de Jok'osik par-
ticiparon ampliamente en el trabajo asalariado para
el desarrollo econémico de la regién y del estado, be-
neficiando a los capitalistas cafeticultores de la Sierra
Madre de Chiapas, al ingenio azucarero de Pujiltic, y
Gltimamente también a diversas partes del estado y
de la Repiblica mexicana en donde proporcionan su
fuerza de trabajo a bajos precios en las construcciones
de edificios urbanos y de carreteras.

La relacién desequilibrada en la distribucion eco-
némica y en ¢l mercado de trabajo entre tsotsiles y
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mestizos provocan discriminacién social de unos a
otros, el sentimiento de ser indio tsotsil o ser mestizo.
De igual forma, al interior de la localidad de Jok'osik,
las condiciones econémicas determinan la situacién
social pues existen personas que poseen mis bienes
que otros, originando asi la existencia de pobres y ri-
cos, situacidén que provoca diferencias sociales.

Asimismo, la educacién formal, parte de la poli-
tica integracionista indigena hacia el sistema econé-
mico de la nacién, ha criginado todo un proceso para
que la vida social de los tsotsiles se vea cada vez mis
absorbida por el sistema econémico y politico nacio-
nal. Aungue el grado de analfabetismo en Jok'osik ain
es un problema, pues apenas 35 por ciento de la po-
blacién es alfabeta, 19 analfabeta, y 20 por ciento son
individuos que estin en edad escolar, que pronto
aprenderdn a leer y a escribiy, finalmente, 20 por ciento
son los que ain no comienzan su educacion primaria.

En lo que respecta a los recursos naturales de
Jok'osik, es importante sefialar que es rica en flora y
fauna, por desgracia, debido al aumento de la pobla-
cion y las decisiones politicas se provoca el fracciona-
miento y tala de dreas boscosas para el asentamiento
humano y zonas de cultivo. La falta de una planeacién
para el uso racional de los recursos naturales amena-
zan la existencia de diversas especies de animales y
vegetales que pueden tener importancia biolégica y
econémica a futuro.

Por Gltimo, concluyo que la particularidad ac-
tual con que se identifican los habitantes de Jok'osik
frente a la sociedad mestiza, se presenta por el hecho
de poseer una historia, en que han sido socialmente
discriminados y marginados en cuanto a la distribu-
cién de los recursos econémicos por parte de la socie-
dad dominante, esto a su vez, refleja el nivel de vida
alcanzado. La otra, por residir en un contexto territo-
rial, de poseer un tipo de indumentaria, de contar con



una lengua particular, el tsotsil, y que los hace refor-
zar el sentimiento de ser o pertenecer al grupo indf-
gena, pero la sociedad es dindmica y los cambios se
presentan, los tsotsiles responden y participan en el
sistema nacional en todas sus manifestaciones.
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Capitulo 6
naturales
y santos patronos

Autores como Guiteras Holmes (1965); Pozas (1987);
Villa Rojas (1990); Vogt (1880) y Holland (1963) sefia-
lan que los tsotsiles y tseltales de los Altos de Chiapas
mantienen en su organizacién religiosa algunas
remanencias de tipo prehispdnico que proceden de la
cultura maya, confundiéndose con las pricticas reli-
giosas impuestas en la época colonial. Segin los auto-
res citados las remanencias prehispinicas, se dan bajo
la forma de adoracion de los elementos naturales y
geologia sagrada: ojos de agua, algunos puntos princi-
pales de los caminos, cerros, grutas, asf como el sol y
la luna, como intermediarios entre el hombre y Dios.
Mientras que la remanencia de la religion colonial se
observa mediante los sistemas de cargos para la reali-
zacion de las fiestas patronales de cada municipio.

Los lugares sagrados, al igual que los santos patro-
nos, son festejados por grupos de personas o por fami-
lias para la peticién de la lluvia, para el crecimiento de
las milpas y obtencién de una buena cosecha de maiz,
asegurar el bienestar de la familia y la crianza de los
animales. En los lugares sagrados instalan cruces, en
donde llevan a cabo los rezos, la ofrenda de cohetes,
velas e incienso.

En lo referente a los sistemnas de cargos religiosos,
constituyen una compleja organizacién para servir a
los santos patronos de cada municipio. Cancian (1989),
seflala que los cargos religiosos juegan un papel pri-
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mordial en el funcionamiento de la vida social y reli-
giosa del grupo tsotsil de Zinacantin y constituyen
una de las posiciones y medidas de prestigio social.

Los gastos que se efectian por los cargos religio-
sos nivela la diferencia social y econémica de la socie-
dad zinacanteca (Cancian, ob. cit.: 171, 172). Los re-
sultados de sisternas de cargos contribuyen a la inte-
gracion de la comunidad:

1) Por la clara definicién de las fronteras de la co-
munidad a través de la participacién en el sistema
de cargos. 2) Reforzamiento de los valores y nor-
mas comunes caracteristicos debido a: la partici-
pacién ritual comin, las ventajas que los grandes
grupos de parentesco representan para el servicio
en los cargos, y la considerable inversién econé-
mica requerida por el servicio de cargo. 3) La re-
duccién de las fuerzas que llevan a atravesar las
fronteras, especialmente mediante la reduccion del
ingreso “discrecional” que podria de otra manera
ser gastado en el mundo ladino. 4) La reduccion
del conflicto interno a través de la legitimacion de
la riqueza mediante el servicio del cargo y a través
de la positiva reduccion de las diferencias en la
riqueza (ob. cit.: 190).

En contraparte (Villa Rojas, 1990:37), sefiala que los
sistemas de cargos religiosos que se llevaban a cabo
en el municipio de Oxchuc resultaban extremadamen-
te costosos para el individuo, dejdndolo en una situa-
cién llena de miseria y de deudas, en consecuencia
no existen casos de jefes religiosos quienes hubiesen
aprovechado su prestigio o poder para enriquecerse o
para vivir de trabajos de los otros.

Ante tal situacién, ambas préicticas religiosas apa-
recen muy ligadas y determinantes para la vida de los
grupos tsotsiles y tseltales, santos y elementos natu-
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rales son de vital importancia para el bienestar del
hombre. Los dioses y 4ngeles de los lugares sagrados,
asf como los santos patronos del pueblo cuidan y pro-
tegen las almas de las personas y de los animales.

El hombre también puede llevar a cabo peticiones
ante las deidades para ocasionar el malestar humano,
entonces, la prictica religiosa se transforma en una
tendencia dualistica, en una constante lucha entre el
bien y el mal, el acto religioso se convierte en magia y
brujeria que pueden prevenir y ocasionar la muerte,
segin sea el caso. Cuerpo y alma estdn expuestos a
enfermarse por causas de brujerfa y envidia‘, Para
contrarrestar los efectos de éstas se llevan a cabo los
rezos en los lugares sagrados, en los templos y en los

hogares. Las relaciones interpersonales y la
interaccién entre hombres y deidades se expresan
ampliamente en la mentalidad de los grupos étnicos.
La capacidad de los dioses y hombres para causar en-
fermedad por medio de brujerfa, influye en las con-
ductas y actitudes de los individuos y su religién.

Debido a la presencia de las religiones protestan-
tes norteamericanas desde los cuarenta en las distin-
tas localidades de los municipios tseltales y tsotsiles,
como Yochib, mds tarde en Corralito, municipio de
Oxchuc, los jévenes fueron atraidos por los discursos
benefactores y entonces se rebelaron en contra del
orden establecido: sistemas de cargos religiosos, actos
de brujeria, alcoholismo y asesinatos (Harman,
1990:29).

Posteriormente, ante el éxito de la religién pro-
testante, la iglesia catélica reacciond con actitud mi-

'La cavidia no es lo que sadesea o 1o que se ambiclona como fo define el
Dicciomario de [a Lengus Epafiola. La envidia entre los tsotsiles y tscltales
es el deseo maniflesto de una persons pam frenar o aviser ¢l progreso
coonédmico e intelectual de otra; cuando alguien tiene envidia hacis otro
le desea el mal, la destroccién de sus bienes & Inclusive 1a muerte de la
misma persona por haber sabresalido de los demds.
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sionera, se alié con grupos de jéovenes indigenas so-
bresalientes para difundir la fe entre los habitantes de
los Altos de Chiapas, acontecimiento que se dio en los
sesenta en los municipios de Oxchuc, Huixtdn, Chanal,
Tenejapa, entre otros, promovido por un catolicismo
tradicional, pero mis apegado a la Biblia, dieron ini-
cio a una serie de transformaciones en las préicticas
religiosas, la adoracién de elementos naturales y san-
tos patronos a través de los sistemas de cargos, entra-
ron en decadencia.

Algunas localidades de los distintos municipios
tsotsiles y tseltales destituyeron sus idolos, prefirie-
ron apegarse a la Biblia y olvidarse de la organizacién.
tradicional que venia regulando la vida social y reli-
giosa, como es el caso del ejido Jok'osik.

A principios de 1950 se dan las primeras integra-
ciones de conversos para la nueva religion en los Al-
tos de Chiapas, desde ese entonces, tanto catdlicos
como protestantes han acogido nuevamente sus tra-
diciones y creencias y, para 1968 en Yochib ya exis-
tian cien conversos catélicos y casi trescientos protes-
tantes quienes empezarian a difundir la fe cristiana
en los distintos parajes y municipios de los Altos de
Chiapas (Harman, 1990:33).

Debido al proceso de transicion de la vida social y
politico-religiosa en que se encuentran los huixtecos,
aparte de la variacién lingaistica, la cosmovisién que
éstos poseen, que no es la misma de los habitantes de
los otros municipios tsotsiles y tseltales. Por ejemplo,
en Zinacantin y Chamula atin prevalece la religién
de tipo tradicional: sistemas de cargos religiosos, ado-
raciéon de elementos naturales y pricticas médicas, si-
tuacién que contrasta con Huixtdn, en donde la Teo-
logia de la Liberacion ha incidido fuertemente en la
vida cotidiana del grupo social.

104



Tres posiciones para estudiar la religiosidad

Ahora bien, de todo lo anterior, surge la pregunta:
4Cémo estudiar los cambios y la religiosidad de la so-
ciedad de Jok'osik? En las paginas anteriores se expu-
so brevemente Jos antecedentes de los movimientos
religiosos suscitados en la region, lo que permite se-
flalar entonces que de acuerdo con Maurer (1984:133),
existen tres posiciones que plantean diferentes visio-
nes de la religiosidad de los indigenas.

La primera posicién la integran autores de las
corrientes funcionalista y culturalista (Cancian, 1989;
Vogt, 1980 y Holland, 1978) quienes plantean que el
cristianismo implantado por los espafioles en la épo-
ca colonial afecté poco a la religion prehispdnica. Asi-
mismo mencionan que la religién de los tsotsiles y
tseltales proviene de la religion prehispdnica y cnis-
tiana (colonial). Como consecuencia de esto se origi-
noé la religion pagana con una mayor inclinacién ha-
cia la religién prehispdnica, por ejemplo, Vogt
(1969:390), dice lo siguiente:

Vefa yo, con mayor claridad cada vez, que los
tzinacantecos no eran campesinos catolicos cuya
cultura conservaba vestigios mayas, sino més bien
gente de las tribus mayas ligeramente barnizadas
de catolicismo espafol (citado por Maurer,
1987:133).

Hollan (1978:68), considera que:

los tsotsiles actuales parecen conservar mucho de
las antiguas sociedades mayas de las que provie-
nen. No pocos aspectos de la cultura tsotsil son
herencia de la cultura maya clésica y han sufrido
minimas alteraciones; la religién lo ejemplifica.
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La segunda posicién plantea que la religién de los
tsotsiles y tseltales de los Altos de Chiapas tiene ori-
gen cristiano y prehispdnico, pero no se encuentra
integrada a la religién de la sociedad mestiza o domi-
nante, sino que es una mezcla que da origen al
sincretismo religioso. Por ejemplo, Guiteras Holmes
(1965:71) dice que:

“la organizacién religiosa procura al servicio de los
santos. (...) se dedica al logro de 1a buena voluntad
de los santos de la Iglesia, con objeto de que se
alien con el ser humano, en su lucha contra la des-
truccién, Los grandes dioses de la vida no estan en
¢l templo, se encuentran en el mundo; por lo tan-
to, son objeto del culto pagano, la parte més im-
portante del gobierno. Las imégenes de la iglesia
son santos catdlicos, quienes, con su presencia, dan
fe de la conducta humana y la sopesan cuando ha
de impartirse justicia. La Santa Cruz, que estd en
una capilla separada, en la cumbre del cerro del
oeste, ddndole cara al sol naciente, tiene mayores
nexos con el culto pagano que con el catélico®

La tercera posicién plantea la integracién de los ele-
mentos cristianos y prehispinicos, puede sefialarse
entonces que la religiosidad actual de los tsotsiles y
tseltales tiene paralelos que son de origen prehispénico
y europeo.

Posiciones como la de Redfield, sefialan que la:

cultura (maya) es, en la actualidad, un cuerpo de
elementos perfectamente integrados, cuyas fuen-
tes son espafiolas e indias (v que fueron totalmen-
te rehechos y redefinidos, los unos en funcién de
los otros. Nada es del todo indio, nada es del todo
espafiol (citado por Maurer, ob. cit.:136).
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Carrasco®, por su parte, dice que:

(Se efectué un proceso de sincretismo) de deida-
des y ceremonias paganas con las cristianas (y una)
adaptacién y reinterpretacién de un conjunto de
creencias y pricticas en términos de otro (1976:189
citado por Maurer, ob. cit.).

Maurer (ob. cit.) estd de acuerdo con la tercera posi-
cién y agrega un concepto al que denomina sintesis,
las conclusiones que é] obtiene sobre el estudio de la
religion del grupo tseltal del poblado de Guaquitepec,
municipio de Chilén, Chiapas, sefiala que:

la imposicién religiosa (cristiana) dio origen a que
el indigena necesitara elaborar un sistema para
adaptarse a su nueva situacién y sobre todo para
explicar y legitimar el mundo nuevo eén que se les
habia colocado. Era necesaria una religién nueva
que vinculara la realidad actual humana con la
realidad sagrada (...). La religion Antigua
(prehispénica) no bastaba para desempefiar por si
sola esa funcién sino que los indios debian sacar
de la religién hispinica algunos elementos que los
ayudaran a salir del caos (...), para los indios no
era absurdo aceptar s6lo una parte de las ensefian-
zas de la Religién Hispdnica y conservar al mismo
tiempo elementos de la suya propia, puesto que ni
unos ni otros llegaban, por si solos a darles la ex-
plicacién del mundo en que vivian,

Para Maurer esa forma de religiosidad se referia a un
periodo en que se vivia en dos mundos a la vez (du-

rante la Colonia), el de los conquistadores y el propio
(lo prehispinico), necesitaban de dos sistemas para

YAl referirse a una comumidad tarsscs, segén Maurer, ob ar
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explicarlos, entonces la cosmogonia de los grupos de
referencia era sincrética, pero como la aculturacién
no podia dejar de ejercerse, llegaron poco a poco a
una sintesis, a un todo armonioso y l6gico, cuya ela-
boracién se veia facilitada por los elementos paralelos
de las dos religiones. Las conclusiones a que llega
Maurer sobre la religion tseltal de Guaquitepec, son:

No podemos aceptar la afinrmacién de Vogt de que
los indios son fundamentalmente paganos, ni tam-
poco la de Carrasco, de que son fundamentaimen-
te cristianos, si esto dltimo significa cristianos oc-
cidentales. Mi conclusion es que la Religiéon Tradi-
cional es un Catolicismo Maya o, si se quiere, una
Religion Maya Catélica.

Con ello no afirmo que se trate de una sintesis
cuyos elementos todos sean ortodoxos a los ojos
de la Iglesia. Con todo, sf sostengo que muchos de
los elementos de la Religién Tradicional, ya sean
de origen cristiano, ya sea prehispénico, son acep-
tables a la teclogfa catélica actual, segiin la menta-
lidad del Vaticano 11, aun cuando para los misio-
neros hispanicos hayan constituido aberraciones
e idolatrias.

De acuerdo con lo expuesto, sobre las tres formas de
estudiar y entender la vida religiosa de los grupos
tsotsiles y tseltales se espera que la religiosidad de la
sociedad de Jok'osik, pueda encajar en una de éstas,

Los planteamientos anteriores permiten conside-
rar que el tipo de religiosidad de la sociedad de
Jok'osik, puede incidir fuertemente sobre los cambios
sociales y politico-religiosos, con los cuales se postu-
lan dos hipétesis: 1) La decadencia y desaparicién de
los sistemas de cargos que se llevaban a cabo al inte-
rior del municipio de Huixtin, acentuaron los cam-

bios sociales y politico-religiosos. 2) La desaparicion
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de los sistemas de cargos religiosos se debe en gran
parte, por la actividad del catolicismo basado en la
Teologia de la Liberacion y por la presencia de la igle-
sia presbiteriana de tradicion protestante,

Proceso de cambio social y politico-religioso

El surgimiento de los movimientos religiosos en Jok'osik
se concibe como respuesta a una necesidad social y
funge como alternativa ideolégica para enfrentar o re-
afirmar las decisiones politicas y medidas de control
aplicadas por parte de la clase dominante. Se considera
que en Jok'osik la religion han servido de instrumento
ideolégico para la vida social e inciden en el proceso de
cambio®. Por ejemplo, el catolicismo presente en el
municipio de Huixtdn, sobre todo la Teologia de la Li-
beracion’ ha comenzado a incluir en su prictica reli-
glosa, la concientizacién de las poblaciones rurales
(como el caso de Jok'osik), por la liberacién de la po-
blacion en los aspectos social y politico que derivan del
sistema politico y econémico nacional.

Por esta razdn la religion, es entonces, una de las
formas de concebir el universo cosmolégico, la expli-
cacion de la relacion que se estabiece entre el mundo
natural y sobrenatural con la sociedad humana. Se pue-
de decir que es una forma de recrear el cuerpo, y la
mente humana. De esa forma ¢l hombre utiliza a la
religion como parte importante para la justificacion
de las diversas manifestaciones y relaciones socio-po-
liticas.

*Paru ublcar conceptualments a estas categorias po hasamos en el Diccio-
nario Enciclopédico Groalbo (1900) 5 Bartea (1073).
'Acercs do osta tearia vesse Fortsny, 1086,
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Capitulo 7
La iglesia catélica en el municipio
de Huixtan: 1930-1993

La relacién Estado-iglesia después del Porfiriato (1911)
volvié a ser tensa al iniciarse la Revolucién mexicana.
En 1917 se promulgaron en la constitucién las medi-
das anticlericales aunque no fueron aplicadas al mis-
mo tiempo en todos los estados de la Repiblica mexi-
cana. En 1926-1929 se dieron fuertes reacciones ante
las leyes anticlericales y esto se tradujo en la Rebelién
Cristera que movié a los estados de Guanajuato,
Michoacén, Jalisco y Colima. La rebelién fue reprimi-
da en el afio de 1929 (Ochiai, 1985:165).

En el estado de Chiapas, en el periodo presiden-
cial de Plutarco Elias Calles (1924-1928) se hizo mds
radical en el cumplimiento de las leyes anticlericales.
En 1926 el obispo de Chiapas Gerardo Anaya y Diez
de Bonilla fue deportado por un grupo de soldados
(Ochiai, ob. cit.: 166). El gobierno de Chiapas decretd
que sélo se permitirian cuatro ministros de religién
para todo el estado, algunos sacerdotes permanecie-
ron en las casas parroquiales, pero eran vigilados ri-
gurosamente para que no celebraran la misa o impar-
tieran los sacramentos ya que eran penalizadas, esta
accién provocd la huida de los sacerdotes hacia Gua-
temala y otros se escondieron en las parroquias
(Ochiai, ob. cit.: 165).

En 1932 a 1936 en el estado de Chiapas continub
la férrea campafia anticlerical. Los ancianos de
Huixtin mencionan que en esos tiempos los sacerdo-
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tes fueron perseguidos, los “quemasantos”, como su
nombre lo dice, trataban de quemar a los santos y las
iglesias fueron cerradas por las 6rdenes del gobierno,

La campafia anticlerical es denominada por los
huixtecos como la época de "quemasantos” jchik' santo,
Los ancianos tsotsiles mencionan que en esa época,
sabedores de que iban a llegar los *quemasantos® sa-
caron a los santos de la iglesia y los llevaron a escon-
der en las zonas boscosas del municipio de Huixtin,
Las imédgenes de San Miguel Arcangel, San Pedro y
Santa Maria fueron escondidas en la parte sur de la
cabecera municipal, en el lugar denominado Vagab,
detrds del cerro Xchel. Mientras que las imigenes de
San Isidro Labrador, el Cristo Jesis y la Virgen Maria
de la Luz fueron trasladadas en el lugar denominado
Batontik, a unos dos kilémetros aproximadamente ade-
lante del Yochemo’ o Sumidero, en la parte norte de la
cabecera municipal. En ambos lugares los santos fue-
ron venerados por més de un afio. Cuando la situa-
cion volvié a la calma, entonces las iméagenes fueron
trasladadas a la iglesia de la cabecera municipal de
Huixtan.

Con la expulsion de los sacerdotes en las parro-
quias se descuidé la prictica religiosa local ya que hubo
una deficiente atenciéon en la evangelizacién, De esa
manera en los afios treinta y cuarenta la iglesia catéli-
ta no participé en forma continua en las actividades
de evangelizaciéon en el municipio de Huixtin. En
ocasiones, los sacerdotes catélicos efectuaban bauti-
zos y matrimonios dentro de las montafias y vivien-
das particulares en forma secreta. Por otra parte, los
habitantes tsotsiles de Huixtin no aceptaban la predi-
cacién de la religion catdlica debido a que algunos sa-
cerdotes abusaban de su funcién. Ademis, los tsotsiles
se apegaban a las tradiciones,’ quccomuﬁnncnlave-
neracion de los santos patronos y de los elementoc
naturales: cerros, ojos de agua y cruces.
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Posteriormente, los curas [levaban a cabo misas y
doctrinas con los mestizos en forma temporal o sola-
mente en las fiestas de los santos patronos en la cabe-
cera municipal. En aquellos tiempos la gente tsotsil
de Huixtdn podia participar conjuntamente con los
mestizos en las misas. Desafortunadamente, para los
que deseaban ofr la palabra de Dios, los sacerdotes
celebraban la misa en latin, de esa manera la gente no
entendia el evangelio, ni mucho menos el mensaje
que daban. Ademis, los tsotsiles tenfan la costumbre
de ir a la iglesia los dias martes, jucves y viernes que
eran considerados sagrados y vilidos para las peticio-
nes a los santos, mientras que los dias sdbado y do-
mingo consideraban de poca importancia y estaban
destinados para el *santo del perro®, esta idea, la de
los dias menos importantes, podria remontar su ori-
gen desde la época Prehispanica, desafortunadamen-
te, los informantes desconocen el significado.

Asimismo, los tsotsiles adoraban y rezaban en su
propia lengua cada vez que llegaban a la iglesia. En
lugar de oir la misa, se ponian a rezar y llorar en voz
alta frente a los santos que estaban en los altares, De
esa manera se concentraban en lo que ellos realiza-
ban y no en la misa que oficiaba el sacerdote.

Segin testimonio de los ancianos tsotsiles, en las
décadas de los treinta y cuarenta los sacerdotes no
podian ser tocados por la gente, se puede decir que se
consideraban sagrados, Para que pudieran hablar en
publico con la gente se les construia su templete, de
esa manera se evitaba que alguien los pudiera tocar o
saludar.

Algunos de esos curas, cuand> bautizaban a los
bebés maltrataban a las madres de éstos mediante in-
sultos verbales y cachetadas ya sea porque las sefioras
no sabian cémo acomodar el bebé en el momento del
bautizo o porque no entendian el idioma espafiol, apar-
te de que algunos de los curas se emborrachaban.
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En los afios cincuenta y sesenta los sacerdotes cam-
biaron de comportamiento, permitieron que los habi-
tantes tsotsiles pudieran saludarlos, tomarles la mano
para besarla y al mismo tiempo decirles jalaltor*. El
testimonio de los ancianos y ancianas tsotsiles en lo
referente a la mala conducta de los sacerdotes catéli-
cos se comprueba en un escrito existente en el Archi-
vo Diocesano de la cindad de San Cristébal de Las Casas
en el cual los habitantes de Huixtin dan a conocer
una serie de anomalias cometidas por ¢l sacerdote de
esa Parroquia. El oficio carece de fecha y esta mal re-
dactado, pero por los nombres y firmas de las perso-
nas se logré esclarecer que fue escrito a finales de la
década de los cuarenta y es ¢l que se transcribe a con-
tinuacién:

Huistdn y. C. Chis San Andrés y todas las colonias
piden a ustedes una consideracién a nuestro que-
rido pueblo y pueblos circunvecinos;

Poniendo una copia al Reberenticimo excelentf-
cimo Sefior Obispo y otra al sefior padre Monsefior
y otra al sefior cura Que nos tengan en cuenta como
catSlicos apostélicos Romanos y las ponemos a sus
conocimientos de que nuestro sefior cura que tene-
mos en este lugar nos anda atropellando y abusan-
do por obra de que se enbriaga arrastrando los fie-
les a la ora de misa y sino a la ora que como catolicos
allegan apedirle a Dios misericordia con su velas
les des hoga les golpea y arrastrando del cabello las
saca asta en la calle v ase de nosotros como si fuera
un soldado con la autoridad de patiarnos
yngratamente nos grita la fie y nada mas holio y
miedo lla le tenemos Sies en las mujeres los
acuartiado (azotes con chicote de caballo) en sus

z@mmmﬁqdmlummwmom
sefar.
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casas por medio de su isa y anda lebantando una
politica en uncién con las autoridades de este pue-
blo para multarnos y sale el mismo y nada de ale-
gas el que alega sus derechos Jos multa 1la unido
con la autoridades hino ase entregar por mucho en
carcel de $25 pesos asta de $50 pesos sino sin tener
ningun apollo mas que solo Dios y esperamos que
Dios se de comober para siquiera senos sea cambia-
do para saber en la aplicacién porgue anda tratan-
do toda la accién catolica de San Andres y San
Gregorio lo iso que no excistiera y lo acabo y como
umildes nos atropella asta el altimo grado persona
que li calle mal anda sacando en sermon Es que la
Santa Parroquia lo tiene de jugete.

Y mas todabia en las beladas de escuelas o en
fiestas que hay serenatas ba cuidando mujeres
cuando salen en los Bailes.

Nombres y firmas: 17 individuos de la cabecera
municipal de¢ Huixtan, mas 90 de las distintas lo-
calidades, Total 107 personas.

A pesar de todo lo antes mencionado, a inicios de la
década de los cincuenta la iglesia catélica orienté la
evangelizacién en forma sorprendente. Los misione-
ros del *Sagrado Corazén de Jesis® y “Santa Maria
Guadalupe” establecidos en la ciudad de San Cristébal
de Las Casas llegaron al municipio de Oxchuc. En la
misma fecha, desde la ciudad mencionada, los misio-
neros capacitaron a dos grupos de catequistas tseltales
del citado municipio y un individuo de Huixtan, tam-
bién de habla tseital, el sefior Antonio Lépez.

A mediados de la década de los cincuenta para los
huixtecos se hizo mds apremiante la necesidad de re-
abrir la iglesia catolica y contar con sacerdote en for-
ma continua en la cabecera municipal. Para esos pro-
pdsitos, se organizaron los lideres de las localidades
de Jok'osik, San Andrés Puerto Rico y Ya'al K'uk'. La
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organizacién fue promovida por jévenes deseosos de
obtener un cambio en las relaciones sociales y politi-
co-religiosas que prevalecian en el municipio. Los
objetivos eran, principalmente, evitar los constantes
asesinatos, sistemas de cargos religiosos y robos atri-
buidos a practicas de brujeria que se daban en cada
fiesta patronal.

En 1961 los tseltales que habian participado en el
curso impartido por los misioneros les habia quedado
de tarea predicar la religién catélica en las localidades
de Ch'enpil, Jok'osik, Los Ranchos y otras localidades
del municipio de Huixtén y se guiaban con el uso de
la Biblia. Los catequistas tscltales permanecieron en
la comunidad de Jok'osik durante todo el afio de 1961;
para 1962 decidieron sélo permanecer en la localidad
los dias sibados y domingos para seguir con la ense-
fianza del evangelio.

En 1961 los huixtecos recibieron por primera vez
al obispo de la Di6cesis de San Cristébal de Las Casas,
monsefior Samuel Ruiz Garcia, la recepcion fue lleva-
da a cabo con aplausos, toques de cornetas, cuernos
de toros y conchas del mar, la procesién se realizé entre
cantos, rezos y el ondeo de la bandera mexicana y la
de los funcionarios religiosos tradicionales. A partir
de esta fecha, la Teologia de la Liberacién ya estaba
presente y habia iniciado el trabajo de evangelizacién
de los tsotsiles. En ese mismo afio, la iglesia catélica
de Huixtdn estuvo a cargo de manera provisional por
el sacerdote José Herrera quien atendfa al municipio
de Tencjapa.

En los meses de junio, julio y agosto de 1963, los
misioneros de la iglesia catélica de San Crist6bal de
Las Casas, organizaron el segundo curso para la for-
macién de los catequistas tseltales e incluyeron a los
sefiores Manuel Vézquez Martinez, Sebastidn Vizquez
Martinez originarios de Jok'osik y el sefior Pedro
GOmez, de la rancherfa San Andrés Puerto Rico.
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En los meses de septiembre, octubre y noviembre
de 1963, los misioneros de la iglesia catélica de San
Cristébal de Las Casas impartieron el tercer curso para
la formacion de los catequistas, de igual forma que el
curso anterior incluyeron a los tsotsiles de las distin-
tas localidades de Huixtdn que a continuacién se men-
cionan:

PARTICIPANTES LOCALIDADES

Pedro Huacash Moshdn  Ch'enpll

Pedro Martinez Ara*t Jok'osik

Pedro Martinez Pérez Jok'osik

Manuel Pérez Martinez Jok'osik

Miguel Gomez Pale Los Ranchos

Sebastidn Garcia 1 San Andrés Puerto Rico

Los misioneros y sacerdotes asistian a las peregrinacio-
nes que se hacian en honor a la Virgen de Guadalupe
en la cindad de México. Iban acompafiados por algu-
nos de los catequistas tseltales y jévenes que sobresa-
lian como lideres de algunas localidades de Huixtan,
por ejemplo, los sefiores Alonso Sdntiz Martinez de la
localidad de Jok'osik y el sefior Manuel (K'ulub) Gémez
Lépez originario del municipio de Oxchuc, quienes
mediante la politica impulsaron la actividad religiosa.
El primero porque era el comisariado ejidal y después
fue presidente municipal, el segundo también destaco
come presidente municipal y diputado en representa-
cién indigena por el ru.

Después de que los lideres realizaron tres viajes
a la ciudad de México, segiin testimonio del sefior
Santiz Martinez, los organizadores recibieron instruc-
ciones del obispo que ordenaba enviar un cura para
predicar la religién catélica en forma permanente en
el municipio de Huixtin. Y en el afio de 1962 la pa-
rroquia de Huixtin tuvo de sacerdote en forma per-

*Fallecls durante &l curso & cauan de una Gebre,
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manente a César Martinez, originario del municipio
de Oxchuc, aungue éste iba a otros municipios a ofi-
ciar misa (Chanal, Oxchuc y Tenejapa).

La insistencia por la evangelizacién y los plantea-
mientos por desaparecer los sistermas de cargos y el
consumo de alcohol por parte de los catequistas y sa-
cerdotes motivé que los tsotsiles tradicionales cam-
biaran por una breve temporada el centro ceremonial
y se ubicaron en la rancheria de San Andrés Puerto
Rico, argumentando que los santos patronos estaban
huyendo por las predicaciones que llevaban a cabo
los religiosos,

De 1963 en adelante la iglesia catdlica trabajé acti-
vamente con los catequistas tsotsiles de Huixtin. Con-
té con un coordinador catélico que era el sefior Pedro
Huacash Moshén y un jefe de zona de habla tseltal del
municipio de Oxchuc, iniciaron la evangelizacion en
cuatro localidades: Ch'enpil, Jok'osik, Chijton y Ya'al Kk,
Los habitantes de las otras localidades que era mayo-
ria, no aceptaban la religion catolica.

Otra causa que motivé preocupacion por parte de
los religiosos de la iglesia catdlica del pueblo de Huixtdn
y de los habitantes para que hubiera una actividad
evangelizadora permanente se debib a la presencia de
la religion protestante a inicios de los afios sesenta, cuya
influencia provocd que algunas personas dejaran de
creer en los santos.

Con la formacién de los catequistas tsotsiles du-
rante los sesenta por parte de la iglesia catélica, logra-
ron una evangelizacion mis apegada a la Biblia, Los
catequistas, por su parte, fueron a predicar en las dis-
tintas localidades del municipio para evitar la humi-
llacién de los individuos por parte de los sacerdotes,
funcionarios politico-religiosos tradicionales y mesti-
zos de la cabecera municipal. Pero, jcudl era la raiz de
la preocupacion de los misioneros y catequistas cato-
licos por lograr un cambio?
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En primer Jugar querian borrar esa mala imagen
que habian dejado los religiosos catdlicos en la admi-
nistracién anterior y recuperar la fe cristiana de los
grupos tsotsiles y tseltales; otro propésito, era evitar
la propagacién de la religién protestante en las loca-
lidades tseitales y tsotsiles; una dltima preocupacién
era evitar y disminuir los sistemas tradicionales: car-
gos religiosos, pricticas médicas, actos de brujeria y
alcoholismo, cuyos resultados ocasionaban multiples
asesinatos, robos de ganado vacuno y lanar, asf como
aves de corral y productos como, maiz, frijol y con-
secuentemente, ¢l constante empobrecimiento de los
tsotsiles. Cabe aclarar que las familias tseltales que
vivian en el municipio de Huixtin no participaron
en los sistemas de cargos religiosos.

En esa época los huixtecos se encontraban en un
mundo que contrastaba con el exterior, estaban en su
apogeo los sistemas de cargos religiosos que permi-
tian el encubrimiento de los abusos politicos y de jus-
ticia. Las autoridades politico-religiosas se llevaban de
la mano, formaban un maridaje y actuaban con base
en la tradicién y razén de los ancianos tradicionalis-
tas, La justicia en los casos de asesinatos y robos se
solucionaba con el aguardiente y aportaciones econd-
micas.

Era el tiempo en que abundaban Jos pukwjetik o de-
monios, los animales, como: el tecolote o tsurkuk, el
biiho o ichin, la pavita 0 mankk’ mut, la zorra o vet, el
coyote u okil, eran vayagel o compafieros animales de
los brujos que ayudaban a anunciar la muerte de sus
enemigos; época en que ancianos y jévenes se podian
considerar como brujos y curanderos, también predo-
minaba la envidia que limitaba cualquier desarrollo ma-
terial y econdémico. Los presidentes municipales podian
tener de dos a mas esposas si asi lo deseaban.

De igual forma, si los funcionarios religiosos no
contaban con dinero para realizar las compras de las
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cosas que necesitaban durante la ceremonia religiosa
recurrian al préstamo con los mestizos y éstos, a su
vez, llevaban a cabo la practica usurera con 20 a 25
por ciento de interés, El solicitante del préstamo te-
nia la obligacién de entregarle al prestamista el mejor
pollo de su corral en el momento de pedir y entregar
el dinero. Ademds los prestamistas no aceptaban dar
dinero prestado por pocos dias (un mes) sino que pre-
ferian dar por varios meses ya que asi les generaba
mayores intereses.

Del afio de 1950 en adelante, en todo el municipio
de Huixtén, en los arroyos y manantiales se fabricaba
el aguardiente o pox. En Ch'enpil, que es una pequefia
localidad en donde habitan familias tsotsiles y tseltales
contaban con cuatro fibricas de aguardiente, lo mis-
mo ocurria en otras localidades como *Adolfo Lépez
Mateos® y Jok'osik.

Los sistemas de cargos religiosos permitian la ex-
cesiva fabricacién del aguardiente y su consumo du-
rante las fiestas patronales e inclusive en dias no fes-
tivos. En la cabecera municipal existia una fibrica de
aguardiente, cuya administraciéon estaba en poder de
un mestizo, la fibrica estaba destinada exclusivamen-
te para que los funcionarios religiosos compraran el
licor que les serviria durante la ceremonia religiosa.
Si algin funcionario religioso no compraba el licor en
dicha fabrica, entonces el mestizo se encargaba de so-
licitar agentes judiclales en la ciudad de San Cristébal
para gue el funcionario religioso fuera encarcelado y
sancionado econémicamente.

Durante 1960 y 1870 en la cabecera municipal, los
mestizos y algunas familias tsotsiles instalaban nume-
rosas tiendas, cantinas y carpas con sus tocadiscos o
altavoces que entonaban canciones rancheras con al-
tos volamenes incitando a la borrachera y al derroche
econémico,

Pero aun asi, para los habitantes que vivian su vida
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y mundo, parecia que todo era fiesta y tradicién, una
relacion entre el hombre con los santos y dioses, mis-
mos que eran alegrados por los jpas amteletik encarga-
dos de realizar la fiesta a través de los sistemas de
cargos: alguaciles, alféreses, capitanes, quienes mon-
taban a caballo y portaban vistosos atuendos al estilo
mestizo con diversos colores que van desde rojo y blan-
co. Mientras que los Alcaldes eran los sefiores que
habian alcanzado la mixima jerarquia religiosa y se
hacian distinguir con sus chamarras de lana de color
negro, Para el carnaval, por los tanchaketik (gliteos
encalados), jtasimoletik y k'a me‘eletik “los jugadores” o
*bromeadores® y “las viejas rucas®

Ante los ojos de los extrafios y religiosos que llega-
ban a visitar Huixtan todos estos hechos pudieron ha-
berles parecido terribles. Los tsotsiles estaban en un
mundo en donde dominaba la flama del alcohol y de
la injusticia de algunos grupos de mestizos, pero so-
bre todo, de los funcionarios y autoridades civiles y
religiosas en el poder.

En dichos afios, con las labores de evangelizacion
por parte de sacerdotes y catequistas tsotsiles dio ini-
cio el ataque a los sistemas tradicionales y al consu-
mo del alcohol. Como resultado de las decisiones po-
liticas y de la actividad proselitista de los religiosos
catolicos a finales de la década de los ochenta desapa-
recieron los sistemas de cargos religiosos en el muni-
cipio de Huixtin,

La estructura de la iglesia catolica
en el municipio de Huixtin

A partir de 1978 la parroquia de San Miguel Huixtin
perdi6 la coordinacién general y se dividié en cinco
zonas (cuatro pertenecen al municipio de Huixtin y
una al municipio de Chanal). Esta estructura permane-
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ce hasta el momento (1993) y comprende las localida-
des que a continuacion se mencionan:

Zona I (centro, tsotsiles) San Miguel Arcangel

Xpuil-o', Nuevo Okem, Nueva Jerusalén (Okem viejo),
Los Ranchos, San José de Las Flores, Jok'osik, Tsajal-
o, Adolfo L6épez Mateos, Chenpil, San Antonio Balax
Ch'xna y cabecera municipal.

Zona II (tsotsiles) Sagrado Corazém de Jesiis

La Era, Lazaro Cardenas (antes Chihl), Chy ton, Fray
Bartolomé de Las Casas, Ejido Pedernal, Ejido Sagra-
do Corazon de Jestas — Ejido Arriba y Ejido Abajo?—
, Rancherfa Buena Vista, Guadalupe Xunkala, Los
Pozos, Ya'al K'uk’ y San Mateo.

Zoma I11 (tsotsiles) Guadalupe Tepeyac

Buena Vista, Poblacién, San Isidro, Duraznal, Sitim,
San Gregorio, Tselepat, Agua Bendita, Guadalupe
Tepeyac, Nuevo Dolores Ch'enpil y San Andrés Puerto
Rico.

Zona IV (tseltales) San Pedro Apéstol

Carmen Ya'al Chuch, San José la Nueva, San Pedro
Pedernal, San Fernando, Rio Florido, Reforma Agra-
ria, Veinte de Noviembre, La Libertad y Santa Rosa,
Chanalito. =

Zona V (tseltales) Candelaria (Chanal)

Onil ja', Frontera Mexiquito, Tsajalnich, Natilton, Chanal
(cabecera), Siberia, El Bosque, L2 Ventana, San José
Ts'ibalch’en.
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Actualmente la parroguia de la iglesia catélica de
Huixtdn estd dirigida por el sacerdote y sus auxiliares
o ministros: cinco jefes de zonas; un coordinador de
todas las zonas, siete jtunelenk (tsotsil), que quiere de-
cir, servidores o predidconos, dos de ellos recibieron
su cargo en el aho de 1992 para la zona de San Miguel,
éstos fueron nombrados por acuerdo de todos los cre-
yentes de las distintas localidades, de igual forma es-
tdn las zonas de Guadalupe Tepeyac y Candelaria, la
zona de San Pedro sélo tiene un servidor, mientras
que la zona Sagrado Corazon de Jesis no cuenta con
ningln jtunel o servidor. Asimismo cuentan con coor-
dinadores de: derechos humanos, coro, mujeres, ser-
vidores de la comunién, secretarios, presidentes de
ermitas o santuarios rurales, catequistas, catequistas
de nifios. Ademads, en la ermita de cada comunidad
existe un presidente catélico, catequistas y sus auxi-
liares, todos ellos mantienen interaccion con los habi-
tantes de las localidades del municipio de Huixtin,
asi como los demas municipios de los Altos de Chiapas

(gura 5),

Funciones de los servidores religiosos

Para entender mejor las actividades que lleva a cabo
la iglesia catdlica en el municipio de Huixtan, se ex-
pone a continuacién las funciones y actividades de
los religiosos catélicos tsotsiles y tseltales.

Jefes de zona

Mantienen visitas permanentes hacia las localidades
de su zona, una localidad por cada domingo, predican
la Biblia y llevan a cabo las oraciones para los enfer-
mos, coordinan los trabajos de los presidentes de er-
mita y catequistas, resuelven los problemas con los
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Pigum 5. Interrelacién Iglesia Catdlica y sociodad tsotall-
tscltal en el municipio de Halxuin, 1993,
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creyentes. Son quienes organizan y coordinan las jun-
tas quincenales los primeros viernes de cada mes, asf
como las celebraciones. Los jefes de zonas junto con
los presidentes y catequistas son quienes aprueban
los matrimonios, bautizos y primeras comuniones.
Otra funcién es la de cambiar a los predicadores (ca-
tequistas) de acuerdo con todos los otros servidores
. en cada localidad y acompafian en las fiestas.

Coordinador de zona

Coordina y vigila los acuerdos entre los jefes de zo-
nas, catequistas y los demds servidores que orientan
y tratan de resolver los problemas.

Coordinadores de salud

Se encargan de organizar a los servidores y promoto-
res de salud, buscan asesoria y promueven las activi-
dades de los servidores de salud, ayudan a los enfer-
mos, venden medicinas baratas, dan pléticas sobre hi-
giene y salud. Cabe aclarar que estos trabajos son in-
cipientes y en muchos casos no cuentan con suficien-
te capacitacién y elementos.

Coordinadores de andlisis y de derechos humanos
Son catequistas que reciben cursos de anilisis y de de-
rechos humanos, a su vez, organizan a otros catequis-
tas y habitantes de las localidades para llevaries los
mensajes sobre los derechos y formas de organizacion.
Coordinadores de cursos

Coordinan los cursos en las reuniones quincenales y

mensuales, aclaran dudas de los textos, visitan a las
localidades para supervisar el avance del trabajo por
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parte de los catequistas y la asimilacion por parte de
los habitantes,

Coordinador de coro

Coordinan a los conjuntos de coros musicales de cada
localidad y programan reuniones para resolver los
problemas de los mismos, se reinen con los catequis-
tas y crean nuevos cantos religiosos, revisan los can-
tos y ayudan a organizar para que todos los habitantes
participen en los cantos.

Coordinadoras de mujeres

Son mujeres catequistas que predican el evangelio, co-
ordinan a las mujeres organizadas en la produccion
de pan, hortalizas, aves de corral; organizan reunio-
nes de mujeres donde las capacitan para ayudar a los
hombres en el problema del alcoholismo y pobreza
econémica.

Secretarios de zona

Son los encargados de levantar las actas de las reunio-
nes de cada zona, pasan lista a todos los catequistas.
En algunas localidades tienen libros de bautizos, con-
firmaciones, comuniones y matrimonios que se cele-
bran al interior de la localidad, Llevan el archivo de la
zona ¢l cual estd firmado por el jefe, catequistas, pre-
sidente de ermita y se lo presentan al sacerdote para
que lo firme cuando va de visita,

Servidores de la comuniém
Preparan a la gente para recibir la comunién; repar-

ten la comunién cada domingo, en los viernes prime-
ros de cada mes y en visitas a las fiestas. Comulgan a
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los enfermos y celebran oraciones para la salud del
mismo, cuidan el Santisimo y ensefian a los creyen-
tes a que lo respeten,

Jtuneletik (servidores) o predidconos

Los jtuneletik celebran bautizos, matrimonios, prime-
ras comuniones en los primeros viernes de cada mes;
también Tlevan a cabo las bendiciones de las aguas,
casas, semillas, imigenes. Coordinan con todos los de-
maés jefes de zonas y otros servidores.

Presidentes de ermita

En cada localidad existe un presidente de ermita y
es quien redne a los creyentes cada domingo; orga-
niza y distribuye a los catequistas en la localidad;
también participa en la oracién, visita a los enfer-
mos de su localidad y atiende a las familias que tie-
nen problemas; aprueba a los que van a recibir el
bautismo, confirmacién, primera comunién, matri-
monio.

Ademis, el presidente de ermita, se encarga de
arreglar ¢l altar y le compete solucionar lo que se re-
quiere en la ermita, reporta el trabajo de los catequis-
tas y de la localidad a los jefes de zona y recibe a los
visitantes religiosos. Cabe aclarar que el presidente
de ermita es de la localidad y no puede rotar a otra
ermita mientras esté desempefiando esta funcién, pero
trabajan conjuntamente con los jefes de zonas, cate-
quistas y los demas.

Catequistas
Son quienes predican el evangelio o la Palabra de Dios

en las localidades, se encargan de organizar a las per-
sonas para que formen el grupo religioso, leen la Bi-
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blia durante las doctrinas en los dfas domingos, ofre-
cen oracion a los enfermos, organizan las celebracio-
nes de los creyentes: sacramentos, flestas, visitas, dan
pliticas presacramentales, participan en las doctrinas
haciendo preguntas y reflexiones acerca del mensaje
de la Biblia. Mientras que las mujeres catequistas en-
sefian a los grupos de mujeres. Los catequistas se tur-
nan y rolan en las localidades de la zona que pertene-
cen. También toman cursos de Derechos Humanos.

Catequistas de nifios

Son los que se encargan de ensefiarle a los nifios la
doctrina, coémo persignarse o hacer la sefial de la cruz,
enseiian los Diez Mandamientos, los Siete Sacramen-
tos, oraciones, reflexiones del evangelio y cantos reli-

gi0sos para prepararlos en su primera comunioén.
Secretario de ermita (en cada localidad)

La funcién del secretario de ermita es la de trabajar
conjuntamente con el presidente de ermita y los cate-
quistas de su localidad. Escribe y registra todos los
acuerdos, celebraciones de bautizos, matrimonios, pri-
meras comuniones, confirmaciones y finalmente la
lista la entregan al secretario de zona de acuerdo con
su presidente y los jefes de zona.

Tesorvero de ermita

Es quien se encarga de guardar el dinero de las coope-
raciones y limosnas reunidas al interior de la locali-

dad y finalmente lo destina para los beneficios de la
ermita,
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Coro

Es un conjunto de personas quienes se encargan de
preparar e inventar los cantos religiosos; cantan cuan-
do empiezan las misas y doctrinas, son los que ani-
man y dan alegria con su musica y cantos. En algunas
zonas, por ejemplo, la de San Miguel, los conjuntos
musicales visitan las distintas localidades para animar
las fiestas y misas.

Los grupos religiosos
en el municipio de Huixtin

A nivel municipal se observa la existencia de cuatro
tipos de religiosidad practicada por los habitantes
tsotsiles y mestizos. Segin informacién proporciona-
da por el responsable de la parrogquia de San Miguel
Huixtidn, en el municipio, 53 localidades (incluyendo
10 de Chanal) se han integrado a la religién catélica,
con una poblacién aproximada de 35 mil habitantes,
de los cuales el 50 por ciento aproximadamente, son
catdlicos de la Palabra de Dios, es decir, son quienes
se han apegado a la Biblia, el otro 50 por ciento son los
que aun mantienen la religion tradicional.

Desde un punto de vista muy particular, se consi-
dera que los religiosos catélicos biblicos son las que
sobresalen, le siguen los catélicos tradicionalistas y
una pequefia minoria corresponde a los protestantes.

Los religiosos biblicos tsotsiles son los que han
optado por ser catélicos extremistas. Algunos no quie-
ren saber nada de la religion tradicional. Para ellos los
santos han dejado de tener importancia y solamente
son imagenes de los personajes que tuvieron una des-
tacada participacion en la lucha por una vida correcta
en busca del camino de Dios. Creen en un Dios Padre,
Hijo y Espiritu Santo como @nico omnipotente quien
rige toda la vida en el mundo. Por lo tanto, segiin ellos,
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las flestas patronales, la misica y los bailes populares
salen sobrando. Por esta razdn, los habitantes de mu-
chas localidades rurales han dejado de cooperar para
1a realizacién de las fiestas patronales.

Mientras que los religiosos tradicionales ain man-
tienen el respeto y la adoracién de los santos, de los
lugares sagrados, de la luna y del sol, para ellos, las
deidades influyen en la vida del hombre, son las que
determinan la vida y la muerte de los seres vivos. Para
los tradicionalistas las fiestas religiosas deberian de
seguir, ain participan algunos individuos en forma
voluntaria en las celebraciones, llegan a tocar su tam-
bor y flauta en la entrada de la iglesia, También parti-
cipan algunos individuos en la fiesta de Carnaval, aun-
que cabe aclarar que ya no aceptan los sistemas de
cargos religiosos para la adoracion de los santos, Estos
individuos pertenecen a los barrios de San Sebastidn,
La Pila y Ch¥ll (ejido Lazaro Cardenas).

Los religiosos catdlicos mestizos o jkaxlanetik se
apegan a lo que la iglesia catdlica plantea (teologia de
la liberacién), También se guian con la Biblia, pero no
aceptan nada de la organizacion religiosa de los gru-
pos tsotsiles y tseltales. Por eso, los dias domingos se
llevan a cabo dos misas, una a las siete de la mafiana
que es para los mestizos, la otra es a las diez de la
mafiana para los tsotsiles, aunque muchos tsotsiles par-
ticipan en la primera misa, la celebracion de dos mi-
sas s¢ debe a que los mestizos no quieren o no les
interesa participar con los tsotsiles en las reflexiones
que llevan a cabo a esa hora,

Los mestizos o jkaxlanetik mantienen su posicién en
la adoracion de los santos y para ellos las fiestas patro-
nales corno: San Isidro Labrador, 15 de mayo; San Pedro,
29 de junio; San Miguel Arcangel, patron del pueblo, 29
de septiembre y el Sk'in Tiax 0 Carnaval, 19, 20 y 21 de
febrero (variable), deberian de celshrarse con solemnes
misas, maitines, procesiones y bailes para alegrarlos.
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Debido a que los religiosos tsotsiles han dejado de
cooperar econdmicamente para la celebracion de las
fiestas patronales, para este afio (1993) el patronato
de la iglesia por parte de los mestizos se encargé de la
organizacién de la fiesta de los santos patronos. A los
tsotsiles no les interesa contribuir econémicamente
pues sefialan que solamente los mestizos disfrutan de
la fiestas y los bailes. Los tsotsiles todavia no se ani-
man a participar en los bailes por la razén expuesta y
porque son objetos de burla y porque desde hace mu-
cho tiempo los religiosos han insistido varias veces en
que bailar estd en contra de Dios. Con la intervencién
de la iglesia catélica que involucra a algunos indivi-
duos tsotsiles para la capacitacién sobre derechos hu-
manos y la implantacién de la ley seca promovida por
los religiosos catélicos han originado algunos conflic-
tos de intereses entre tsotsiles y mestizos. Los ilti-
mos, que son quienes venden aguardiente han dejado
de percibir ingresos sumamente remunerables. Por
esta razdn se interesan en que la fiesta de los santos
patronos vuelva a ser como antes, Mientras que los
religiosos tsotsiles ven como principal enemigo la ven-
ta del aguardiente y atacan fuertemente a los vende-
dores.

En épocas anteriores se tenia la costumbre de que
en el dia de la procesién del santo a celebrarse, el pre-
sidente municipal subia en el cami6n en donde iba la
imagen. El 29 de septiembre de 1993, salié en proce-
sién San Miguel Arcingel pero no subieron al presi-
dente debido a que la presidencia municipal no co-
oper6 econémicamente para la fiesta.

Los presbiterianos son minoria en el municipio
de Huixtdn, pero siguen ganando gente para integrar-
la a su religion. Los presbiterianos critican fuertemente
a los catélicos por adorar santos y los tratan de borra-
chos.

131






Los ancianos de la localidad de Jok'osik participaron am-
pliamente en los sistemas de cargos religiosos que se lle-
vaban a cabo en honor a los santos patronos en el munici-
pio de Huixtin y contaban con una serie de normas y
roles que los individuos tenian que respetar y cumplic

El desempefio de los cargos religiosos para los
tsotsiles del municipio de Huixtdn era obligatorio, el
totil alkalte (anciano que ocupaba la méixima jerarquia
religiosa) era el encargado de vigilar el estricto campli-
miento de los cargos. Cuando el individuo no aceptaba
el cargo que se le imponia, entonces, ¢l alcalde se que-
Jjaba con las autoridades del cabildo para que ellos obli-
garan y sancionaran al individuo renuente.

Las autoridades del cabildo que estaba constituido
por dos alcaldes, dos mayor regidor, dos menol (me-
nor) regidor, dos patan k'opetik (mensajeros) y dos
martomo (mayordomo) rey funcionaban a manera de
ligazén con los sistemas de cargos religiosos y con los
funcionarios de la presidencia municipal o cabildo y
eran quicnes salian a obligar a las personas para que
aceptaran los cargos religiosos; si un individuo huia
de su casa para no aceptar el cargo, las autoridades
tomaban sus cosas que encontraban en la casa ya sca
su hacha, machete y animales, Cuando el duefio de la
casa se presentaba ante las autoridades del cabildo para
reclamar sus cosas le decian que era para que acepta-
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ra el cargo. En caso de que el individuo se negara, lo
encarcelaban durante dos o tres dias y si volvia a ne-
garse, le imponian sanciones econémicas y la entrega
de cuatro litros de aguardiente para los funcionarios,

A pesar de todas las sanciones ¢ imposiciones pre-
vias cada funcionario religioso contaba con ciertos pri-
vilegios que los hacian acreedores a determinado sta-
tus social por el desempefio de los cargos, es decir, el
individuo adquiria prestigio social ya que se daba a co-
nocer y respetar en el aspecto religioso con toda la so-
ciedad de la regién, aunque tal vez econémicamente
no, pues al término del periodo de cada cargo el fun-
cionario retornaba en vida normal y posteriormente
vendia sus productos: trigo, maiz o ganado vacuno, en
caso de que no fuera asi vendia su fuerza de trabajo
para poder pagar las deudas de los gastos efectuados.

Era norma de que los mismos funcionarios reli-
giosos buscaran a sus servidores o yaj-abatinel quie-
nes ayudaban en las actividades de la preparacién de
la ceremonia: proveer de lefia, preparar los alimentos
y bebidas, arreglo de altares, acompafiar al funciona-
rio. También era obligacién de los servidores respetar
y obedecer al funcionario durante la duracién del car-
go. Cabe aclarar que los servicios de los j-abatineletik
no significé una posible acumulacién econérnica para
los funcionarios religiosos.

Al término de cada cargo el funcionario religioso
podia estar orgulloso en haber realizado la flesta en
honor al santo patrén del municipio y tan sélo le que-
daba la esperanza de que algin dia pudiera ser recom-
pensado por los santos y dioses por todos los gastos
gue efectud6 durante la fiesta.

Para muchos de los funcionarios religiosos era de
suma importancia el haber desempefiado cargos reli-
giosos desde el nivel més bajo, que comenzaba desde:
mayol o policia, pasando por alguacil, alférez, capitdn,
mayordomo, hasta llegar a alcalde. Eso significaba des-
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tacarse en la vida publica y religiosa de la localidad o
en el municipio.

Al término del desempefio de los cargos el funcio-
nario religioso adquiria en su personalidad cierto grado
de respeto, esto a su vez, se reflejaba en la relacién
social y en la vida cotidiana; los individuos podian
mostrar preferencia en solicitarle consejos religiosos;
organizacién y preparacién del ritual y solucién de al-
gunos problemas sencillos.

Dicha forma de relacionarse también se reflejaba
en la forma de saludo. Para esto existian dos formas
de saludo entre los habitantes tsotsiles del munici-
pio de Huixtin y desde luego también por los habi-
tantes de Jok'osik. Pero debido a que la iglesia cat6li-
ca (teologia de la liberacidén) orienté a los catequis-
tas para manifestarse en contra de la situacién eco-
némica y politico-religiosa que prevalecia, trajo como
resultado la desaparicién de los sistemas de cargos
religiosos y por ende de las formas de saludo.

La primera forma de saludo era bik'it pat ontonal o
el pequefio saludo que se daba de manera informal, el
segundo corresponde al muk'ta pat o'ntonal o ¢l gran
saludo; mismos que a continuacién se dan a conocer
con el propésito de comprender mejor los cambios de
relaciones sociales, linglisticas y de la vida cotidiana
de los tsotsiles. Para evitar confusién se enumeran los
personajes siguientes: saludante, sefior 1; para la res-
puesta, sefior 2.

Saludo informal o bik’it pat o'ntonal

1. Tote muk’ xana®™ = Sefior ;co6mo le supe la vida?

“Los aniclanos entrevistados en Jok'ossk manifestaran no saber ol signifi-
cado de algunas palabras atilizades en el untiguo saludo, sélo saben gue
sl 50 saludaban los ancianos y que ellos lo aprendieron de esa manera,
por eata rasdm, muchas palabras se dejan con signo de interrogacidn y
entre comillas las aproximaciones.
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2. La' tote muk‘xana'ke, aktiox = Bien venido sefior,
;como le sabe la vida? solamente Dios sabe

1. Na jk'oponooxme tote = Sélo te saludé sefior.

2. An okolaval tote = Gracias sefior.

Para el caso de mukta pat o'mtonal o el gran saludo
religioso en caso de que un individuo se saludara con
una sefiora, pronunciaban las siguientes palabras:

Sefior: Me’s = Madre (sefiora).

Sefiora: La'tote = Bien venido padre (sefior).

Sefior: Me'e = Madre (sefiora).

Sefiora: La' tote = Bien venido padre (sefior),

Sefior: Tiox Kajual, Tiox totil, Tiox nich'oni, ch'ul
santo, kajval = Dios patrén, Dios padre, Dios
hijo, sagrado santo, patrén (v continda dicien-
do...).

Sefior: Me'e, tsats’ me'e, chuvake malk'ak'al® kuxlej
me'e = Madre, que esté bien y fuerte, ;...? gra-
cias... la vida estd en el atardecer, madre, quién
no pudo, quién no supo madre te doy las gracias

Sefiora: La’ tote tsats' tote, chuvake ak'tiox = Bien

venido sefior, que esté bien y fuerte Sefior, ;en
verdad? el dador es Dios

“Se dice mal kak'al kawde of el saludo se realizs por la tarde y #i &3 por la
mahana se dice wts Fak'el halg, cayo significado pedria aproximanse 2
decir "1a vida e a0n lerga® se refigre a gue adn es temprano.
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Sefior: Na jk'opono’ox meche me'e = Solamente te
saludé madre

Sefiora: Ukulaval tote = Gracias sefior

Otro ejemplo es el caso de que un funcionario religioso
saludara a otro sefior de igual rango, por norma pro-
nunciaban las siguientes palabras:

Sefior 1; Tote = Padre = sefior
Sefior 2: La'tote = Bien venido padre = sefior

Seflor 1: Tiox kajval, Tiax totil, Tiax nich'onil, espiri-
tu santo (y continda diciendo...) Patrén, Dios,
Dios padre, Dios hijo, Espiritu Santo,

Seflor 1: Tote, tsats’tote, chuvake ak’ tiox, mal k'ak’al
kwxde tote muk’ xchi, muk’ xanake, ak’ tiox = Pa-
dre, que esté usted bien y fuerte con Dios, sen
verdad? el dador es Dios, la vida estd en el atar-
decer, padre, quién no dijo, quién no es sabedor,
¢l dador es Dios.

Sefior 2: La’ tote, tsats'tote, chuvake ak’ hox = Bien
venido sefior, que esté bien y fuerte, jen ver-
dad? el dador es Dios.

Los cambios de roles y normas relacionadas
2 las formas de saludo de las personas con
respecto al decaimiento de los sistemas de

cargos religiosos
Relaciém social y el antiguo saludo

El proceso de cambio de la mentalidad determinado
por la organizacién religiosa de los habitantes de
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Jok'osik se refleja en la organizacién familiar, social y
econdmica. En algunos casos, las relaciones, de unau
otra forma, se han visto transformadas en forma acen-
tuada, por ejemplo, en la forma de saludo.

Como se expuso en lineas anteriores, los ancianos
y ancianas todavia recuerdan las viejas formas de sa-
ludo practicadas entre ellos, pues sefialan que antes
existia respeto ya que se saludaban conforme a la edad
y al status social que ocupaba la persona. En la actua-
lidad, la forma de saludar es diferente a la anterior,
los jévenes y adultos se han olvidado que los ancianos
y ancianas deben de ser respetados, obedecidos y sa-
ludados con toda reverencia. Entre los habitantes de
Jok'osik, al igual que el resto del municipio de Huixtan,
mantienen algunas formas de saludo, entre ellas las
que ya pasaron de moda desde hace diez afios aproxi-
madamente. Aunque algunas familias todavia acostum-
bran saludarse como antes, eso ya no es comtn y usual
entre los jévenes y adultos.

Anteriormente un menor de edad se presentaba y
saludaba a su mayor, para esto, el nifio o la nifia se
inclinaba ante el anciano, le tomaba la mano derecha
para besarla y al mismo tiempo pronunciaba las si-
guientes palabras:

a) Nifio: Tote ak'o pertom tote = Perddn padre - per-
don sefior

Anciano: La’' nini totil yak' perton' tiox’® = Bienve-
nido pequefio barén, que Dios perdone (o puede
decir) La' nini kerem yak’ perton tiox = Bienvenido
pequefio nifio, que Dios perdone.

Tranaformacion del verbo on espadiol adapeado sl tacesll. La palabra per-
dém puede equivaler a lajuk @ vo'ssm, chiayd te a po'yeon.

Yadaptacion de la palabra o concepto Dioa, ol egiuvelonts en totstl pue-
de ser btualisk, fmukts totik o johwliotik.
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b) Nifia: Tore ak'o perton tote = Perdén padre = Per-
dén sefior

Anciano: La’ me'nk yak’ perton tiox = Ven pequeiia
nifia, que Dios perdone.

Una persona adulta para que pudiera saludar a un an-
ciano o anciana debia pronunciar las mismas palabras
utilizadas por los nifios. Quedaba a criterio de las per-
sonas saludadas en optar por uno de los ejemplos que
a continuacion se mencionan. En caso de que optara
por el ejemplo 2, tal vez se debiera a que el saludante
era de igual edad o bien su status social era mas alto
que el anciano. Por eso el anciano no ve adecuado
responder con el ejemplo 1.

1) Saludante, seflor de avanzada edad o persona
adulta:

Tote ak’'o perton tote = Perddn padre = Perdén sefior
Respuesta del anciano:

La'tote yak perton tiax = Bienvenido padre, que Dios
perdone = Bienvenido sefior, que Dios perdone.

2) Saludante, sefior de avanzada edad o persona
adulta:

Tote ak'o perton tote = Perdén padre = Perddn sefior.
Respuesta del anciano:

La’ tote, mu xa batesun’* tote - Bienvenido padre,

""Mu xa datesun da 3 entender que no le pidan perddn para que no s le
acumulen mAs pecados, ya que de lo contrario ¢l akma de quien se saluda
pacde ser castigada por Dios ya que &1 es un ser humano, no Dios.
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no me pidas perdén = Bienvenido sefior, no me
pidas perdon.

Segin los tsotsiles, el pedir perdén y besarle la mano
al anciano, anciana o a la persona a quien se salude,
significaba la purificacion del individuo quien saluda,
El anciano es poseedor de conocimientos, por eso
merece ser respetado, de igual forma al ser besada la
mano adquiere un cardcter divino, porque dios toma
en cuenta que la persona respeta a su superior y se-
mejante. Por parte del anciano le pedird a Dios que
los pecados de quien pide perdén sean perdonados,
por eso contesta “que Dios perdone”.

No se sabe cudndo se originé esta forma de saludar,
pero se puede decir que estd muy ligada a la imposi-
cién de los sistemas de cargos religiosos, confundién-
dose con la remanencia prehispinica, asi como con la
influencia de la religién cristiana o catélica. Al mismo
tiempo se observa la imposicién del respeto del supe-
rior y la subordinaciéon del inferior, razén por la cual
los jévenes en la actualidad prefirieron abandonar esta
forma de saludarse y adoptaron la palabra “hermano*
porque para ellos esta palabra significa igualdad.

De igual forma los sefiores mayores de edad ya no
acostumbran saludarse en la forma antigua, prefieren
decir *buenas noches me'e, buenos dias hermano o her-
mana”, segin sea el caso, asi ya no tienen que apren-
derse las reglas y normas de pat o'ntonal o saludo.

Otras formas de saludo y de decir adibs

Para decirle adiés a las personas quienes se topen en
el camino existian sus reglas y normas, como a conti-
nuacioén se sefialan:

I) En caso de que un nifio le diga adios a las siguientes
personas, menciona las palabras:
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Nifio Respuestas

a) Latun bankil Batan'*ch'a
Adids hermano superior Adids

b) Latkun tote Batan ch'a
Adibs padre Adios
= Adiés sefior

c) Latkun vixin Batan ch'a
Adiés hermana superiora  Adibs
= Adids sefiorita

d) Latkun me'e Batan ch'a
Adiés madre Adits
= Adiés sefiora

IT) §i una nifia le dijera adiés a las siguientes personas:

~ Nifia Respuestas

a) Lat'kun xi'mel Batan ch'a
Adiés hermano superior Adiés
= Adi6s joven

b) Latkun tote Batan ch'a
Adiés padre Adios
= Adids sefior

c) Latkun vixin Batan ch'a

Adi6s hermana superiora  Adids

= Adiés sefiorita

"La palabra haton, en totsil, egiuvale al verbo irregular (Ir) vete o ve. por

wemplo: batan te fnk



d) Latkun me'e Batan ch'a
Adids madre Adibs
= Adiés sefiora

I1T) Si el caso fuera de un joven quien le diga adiés a
las personas, menciona las palabras siguientes:

Joven Respuestas
a) Latkun kits'in Batan ch'a bankil
Adiés hermano menor Adiés hermano superior
= Adiés nifio
b) Latkun tote Batan ch'a
Adiés padre Adibs
= Adids sefior
c) Lat'kun kixlel Batan ch'a xi'mel

Adiés hermana menor Adiés “hermano superior
= Adiés nifia o sefiorita

d)Latkun me'e Batan ch'a (o)
batan ch'a yjmuk
Adiés madre Adiés hermano menor
= Adiés sefiora

1V) Una seflorita le dice adios a las siguientes personas:

Senorita Respuestas

a) Latkun jmuk Batan ch’a vixin
Adibs hermano o Adiés hermana mayor
hermana menor = Adiés sefiorita

= Adiés nifio o nifia
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b) Latkun tote Batan cha

Adibs padre Adids
= Adibs sefior
¢) Latkun me'e Batan ch'a
Adiés madre Adiés
= Adids sefiora

V) Si el caso fuera una sefiora quien le diga adios a las
personas, pronuncia las siguientes palabras:

Sefiora Respuestas
a) Latkun Batan ch’a me'e
Adids Adiés madre =
Adiés sefiora
b) Lat%un jmuk Batan ch'a me'e

Adids hermano menor Adiés madre
= Adibs sefiorita o joven = Adiés sefiora

VI) De igual edad o rango, una sefiora le dice adits a
un sefor.

Sefiora Respuestas

a) Latkun tote Batan ch'a me'e
Adibs padre Adiés madre
= Adiés sefior = Adibs sefiora

VII) Sefior mayor de edad ante una sefiora de menor
edad pero de mayor status o prestigio social:

a) Latkun me'e Batan ch'a tote
Adi6s madre Adids padre
= Adids senora = Adibs sefior
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VIII) Sefiora de mayor edad ante un sefior menor de

edad pero de mayor status social:
Joven Respuestas
a) Latkun tote Batan ch'a me'e
Adiés padre Adi6és madre
= Adios sefior = Adiés sefiora
IX) Sefiora de mayor edad ante una sefiora de menor
edad pero de mayor status social:
Joven Respuestas
a) Lat%un me'e Batan ch'a me'e
Adiés madre Adiés madre
= Adiés sefiora = Adids sefiora

El saludo, acto de bendicién, el brindis
¥ la oraciém durante la ceremonia religiosa
on los sistemas de cargos religiosos

Otras formas de saludo eran las que se efectuaban du-
rante la ceremonia religiosa cuando los funcionarios
religiosos tenfan que cumplir con visitar las casas de
cada uno de ellos, en la cabecera municipal, en los
dias de fiesta patronal; ahi llevaban a cabo el brindis,
el rezo y finalmente bailaban y comian.

En el momento de saludo entre los funcionarios y
de todos los presentes, en el patio de la casa del visita-
do, donde estd puesta la mesa para el brindis, llega-
ban los funcionarios y saludaban a todas las personas
que estaban presentes y pronunciaban las siguientes
palabras de entrada:
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Funcionario religioso:

Dios, tal me che’ tote, tal me che’e

= Dios, ya estoy presente padre, ya estoy presente.
Me'e tal me, ipete muk'u xana’

= madre, ya vine, ;que estén sin ninguna mala no-
vedad?

Respuesta de las personas presentes en la casa del
funcionario religioso:
La’ tote, muk’ xchi muk’ xana'ke
= Bienvenido padre ;sin ninguna preocupacién?
Kwjanaba tote, jlwganjbank na tale, jugan jbatik
= Siéntate padre, sentémonos si estds presente,
sentémonos.

" Funcionario religioso:
Ukulaval tote, jkujanjbatik tote
= Gracias "padre”, sentémonos padres
Ukulaval me'e, jkwjardbatik me'e
= Gracias *madre”, sentémonos madre.

Todos los hombres y mujeres presentes, contestan:
Kwjanaba tote = Siéntate padre.

Una vez que los funcionarios religiosos se han acomo-
dado y sentado en el lugar donde estid puesta la mesa
de licor, entonces, el funcionario que recibia a los visi-
tantes, pronunciaba las siguientes palabras en mues-
tra de agradecimiento a todos los presentes y decla:

Funcionario:

An okolaval tote, yu jch'ix jmoy
= Gracias padre, tan sélo un cigarro’*

“En el momenso que pronuncis eswus palabras torms e cigerro y seflala
ante Jos presentss
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An okolaval tote, okolaval
= Pues gracias sefior, gracias

El totil 0 jam abtel, que quiere decir, el jefe o ¢l que
comienza la ceremonia le pide a uno de los funciona-
rios presentes en la mesa, para que haga favor de orar
y rezar en honor al funcionario visitado, que es a quien
le toca ofrecer el licor, yakilo o chicha, el pgal ul o
atole agrio, los cigarros, la comida para todos los fun-
cionarios e invitados, el rezo se conocia con el nom-
bre de “Benerice” (Bendice).

La peticién del jam abtel hacia uno de los funcio-
narios presentes, es la siguiente:

Jam abtel: Amalay tote mexa joh'amun yujp'eluk, cha'
peluk a ve toté, yuw'un a chiili

« Excelentisimo sefior, jse presta dirigir, una, dos,
unas cuantas, palabras para tu compaiiero?

Respuesta: An echuk me jigol avaii tote
= Esta bien si se refiere a mi, padre...

Enseguida se llevaba a cabo la oracién por parte de la
persona elegida para el acto del Benerice (Bendice):

Tiox totil, Tiox rich‘onil, ch'ul

Dios padre, Dios hijo, sagrado
santo kajval, fmukitatot, avokoluk me
santo patrén, gran padre, por favor
tote, k'eluntutik xa mé tote, jayid
padre, cuidanos padre, a todos

Pk o &8 una bebida refrescante hecha de mata molido y fermontado.
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los que estamos reunidos, a todos los que estamos
Juntos,

xchu'uk avaj alperes, xchu'uk avey
con tu alférez, con tu

kaptan, xchu'uk avaj alvasil
capitin, con tu alguacil.

Te povre jlote, te povre ava)
El pobre de mi “padre”, el pobre de tu

alkalitoe®®, Ii' chi stsobtutik,
caballo, aqui nos redne,

- I chi sk’eltutikt, pmuk'ta tot,
aqui nos cuida, gran padre,

ak'buntal ach’ul krasia, ach'ul bentision,
méndanos tu sagrada gracia, tu sagrada bendicion,

Jtot ch'ul San Pero kajval,
seflor San Pedro, sagrado patrén,

avokoluk tote, jlot San Mikel
por favor padre, sefior San Miguel

Arkanjel tote, Kelunxametutik, tote.
Arcangel padre, cuidanos padre.

ichimal metik nichimal totik.
Floreciente madre, floreciente padre,

ta nichimal ch'ul King, ta nichimal

"Alkalito” s refiere al caballo que montaba el funcianario religioso du-
tante dx Gestx patronal,
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tu sagrada fiesta de flor, tu florecients
ch'ul nompree (bie), ta nichimal ch'ul kansione (k'ejoje).
sagrado nombre, tu floreciente sagrada cancion.

Kajval, avokoluk xa me tote
Patrén, por tu favor padre

k'eluntutik xa me tote, manchuk xa me
cuidanos, aunque nos

chiyajtutik, manchuk xa me chitsiktutik,
lastimemos, aunque nos golpedramos,

Jcupintutik-, jnichimintutiko, ta
lo vamos a disfrutar, serd nuestra flog,

michimal ch'ul nompre, ta nichimal
tu floreciente sagrado nombre, tu floreciente

chul kine, kajval.
sagrada fiesta, patrén,

Avokoluk xa me tote, Keluntutik xa me
Me hards el favor padre, cuidaras de nosotros

xchu'uk te a vaj animale te sts'unub,
juntos con tu animal que es la crianza,

te yolov te jiot Santiakoe.
que es el sembradio de mi padre Santiago,

Te fkot a ts'unube, te jkot a vovole,
La semilla tuya, que es tu sembradio,

manchuk xa me oy bu stsik ‘es li yakane,
sungue por ahi se golpee la pata,
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manchuk xa me oy bu chjach' i yakane,
aungue por ahi se lastime la pata,

manchuk xa me oy bu chistenun, chis
aunque por ahi me tire, me

p'ajesun a ts'unube, te yovol jtot
arroje tu crianza, que es el sembradio del sefior

Santiakoe kajval jmukta tot,
Santiago, patrén gran padre,

tox jmukia tot, jtot Jesukristo kajval.
Dios gran padre, sefior Jesucristo patrén.

Jalalme, ch'ul Manalus,
Gran madre, sagrada Maria de la Luz,

jtot chul San Isikro tote,
sefor sagrado San Isidro padre,

Jtot San Mikel tote, jtot San Markos tote,

sefior San Miguel padre, sefior San Marcos padre,
jtot San Manuel, jtot Miserikoria tote.

sefior San Manuel, seflor Misericordia padre,

Tiox kajval @’ no'ex ech me naj na’,
Dios patrém solo es as{ como me acordé de ti,

me mu naj na’, pashunme perton kajval
si es que no me acordé de ti, perdéname patrén

ch'ul Jesukristo... ;Bentise nompres pakre amen...!

sagrado Jesucristo... |Bendice Nombre padre
amén...!
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Al terminar de decir estas palabras, el funcionario di-
rigia la mirada hacia todos los presentes para darle las
gracias y volvia a pronunciar las palabras:

Okolaval che tote, okolaval tote, okolaval tote,
Gracias sefior, gracias sefior, gracias sefior,

Okolaval me'e, okolaval me'e.
Graclas sefiora, gracias seniora.

Todas las personas presentes contestaban:
Paso perton tofe.
= Haga usted el perdon sefior = haga usted el
favor sefior.

Acto seguido venia el brindis, para esto, quien hizo ¢l
benerice, es quien lo llevaba a cabo y a la vez, es quien
se toraba el primer xalu' de pox, pero antes de beber
el licor, el orador dirigia nuevamente las siguientes
palabras:

An okolaval che tote, kich’ yupmoton,
Gracias sefior, tomo mi regalo,

okolaval tote, okolaval tote, okolaval me'e
jgracias sefior! |Gracias scfior! [Gracias sefiora!
kich’ yugmoton me'e, okolaval me'e

tomo mi regalo, jgracias sefora!

Respuesta de todos los presentes (hombres y mujeres):

Ochan me tote, ochan me tote.
Sirvase seflor, sirvase sefior (equivale decir, salud).

"El waly s una especie de jarrito de barro con dos orejes; servia de copa y
en ella se repartis ol pex cubicro de Tl pok, tela de algodon de color
rojo ¥ elaborads por ellos mismon.
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El orador religioso sosteniendo en la mano el xalu
lleno de pax, comienza a orar y rezar de nuevo:
Tiax kajval jmukta tot, okolaval tote,
Dios patrén, gran padre, gracias padre,

okolaval jmulkta tot, ¥’ laj-avakbun
gracias gran padre, aqui me proveiste

mati te yu jlek’s, te smak a mexae,
de un sorbo, que es la que cubre tu mesa,

te smak a mantrexe. Avokoluk che’e tote,
que es la que cubre tu mantel. Por favor padre,

kelun xa me tote, manchukxa me oy bu
cuidame padre, aungue por ahi me

Jtsukulin yul ech mu echuki, valan xa me
tropiece con cosas raras, ampdrame

tote, vokoluk xa me tote, jrmukia tot.
padre, por tu favor padre, gran padre.

Tote San Pedro, valanxa me tote, vokoluk xa
Padre San Pedro, amparame padre, por tu favor

me tote, jtsak o lek'uk smak a mexa,
padre, tomo el sorbo que es cubierta de tu mesa,

smak a mantrex, vambun xa me batel
cubierta de tu mantel, has que se desparrame

te jpat tutik, nimbun xa te yu jxokontutik.

en nuestras espaldas, has que se desparrame en
nuestros alrededores.
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Manchuk xa me ajax a ch'ul sat ku'un,
Aunque te haga sentir pena en tu sagrado rostro

manchuk me kak'ot te yu kexlal,

aungque te ponga en vergicnza,

Jalalme’ ymukta tot,

gran madre, gran padre.
Nimbun batel te yu jpat, nimbun te yu jxokon,

Haz que se desparrame en mi espalda, que se des-
parrame en mis alrededores,

ymukta tot, Jesus, Maria, Tiox tonl, Tiox
gran sefior, Jesus, Maria, Dios padre, Dios

nich’oml, ch'ul santo .
hijo, santo sagrado...

Termina el rezo y le da gracias a los presentes.

Okolaval tote, okolaval tote, okolaval me'e,
Gracias sefior, graclas sefior, gracias sefiora,
okolaval me'e.

gracias sefjora.

Respuesta de todos de los presentes (hombres y mu-
jeres):

Ochan me tote, ochan me tote.
Sirvase *padre* o salud sefior,

Enseguida todos los funcionarios comienzan a brin-
dar y a beber para continuar la ceremonia religiosa.
Al término de la visita van a la casa de otro funciona-
rio religioso y asi sucesivamente hasta que se reunian

todos los alguaciles, alféreces y capitanes. Una vez que
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estaban todos reunidos, por la tarde salian de la dlti-
ma casa visitada. Montados en sus caballos se dirigian
a la iglesia en donde oraban y rezaban, al salir se dis-
ponian a correr con sus caballos dando vueltas alrede-
dor del parque central de la cabecera municipal, Al
término de la carrera o j-anil cada uno de los funcio-
narios religiosos iba a su casa en donde esperaban el
siguiente dia para continuar con la fiesta.
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Fotografia €. Madm o hijs wotalies.

Fotografla 7. Ancleno wotsil de Jok'calk
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Los habitantes de Jok'osik adoraron a los dioses natu-
rales: ch'ul kak'al (sagrado sol), joch'ul metik (sagrada
luna), ch'ul vitsetik (cerros sagrados), sat o'etik (ojos de
agua) para pedirles su bendicion, para que las cose-
chas salieran bien, de igual forma y paralelamente,
en la cabecera municipal adoraban y festejaban a los
santos patrones bajo el sistema de cargos religiosos,

Con la presencia de la religién catélica, en 1962,
en Jok'osik comenzé el ataque contra las pricticas po-
litico-religiosas tradicionales: sistemas de cargos reli-
giosos, adoracién de los lugares sagrados y peticion
de la lluvia en los cerros, rios y ojos de agua que se
hacian entre los habitantes tsotsiles.

Como ejemplo para todos los habitantes de Jok'osik,
a modo que la religion catélica fuera aceptada, se le pro-
Puso a una pareja que contrajera matrimonio por la igle-
sia y de esa manera se convirtieran en hijos de Dios.
;Pero a quién casar? Obviamente tendrian que ser per-
sonas que fueran influyentes y motivadoras de un cam-
bio dentro de la localidad. Al sefior Alonso Santiz Martinez
se le propuso dicho acto ya que €l convenci6 a los habi-
tantes para que aceptaran la presencia de la religion ca-
tolica, ademas era el comisariado ejidal. En ese tiempo
no se habia construido ninguna ermita. En 1962 se llevé
a cabo la primera misa en Jok'osik.
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Desde un principio los habitantes de Jok'osik se
negaron a aceptar el Evangehio. No era nada ficil ha-
cer olvidar de la noche a la mafiana los rituales y prac-
ticas de curacion, asi como la adoracion de los dioses
mencionados. Sélo con el paso del tiempo, aparente-
mente, algunas personas fueron poco a poco convir-
tiéndose en catélicos. Pero en la prictica no fue asi, 1a
mayoria de las familias siguieron creyendo en la Vir-
gen Luna, el Dios Sol, aunque muchas veces eran con-
fundidos y disfrazados con la religion catolica.

A partir de esa época, los catequistas comenzaron a
recorrer las comunidades y mencionaban que no eran
hijos de Dios quienes no se casaban por la iglesia. De
igual forma los nifios se tenfan que bautizar, porque de lo
contrario, las almas de las cniaturas se convertirian en
serpientes y vendrian a morder los pezones de la madre.

Del mismo modo, se dijo que se olvidaran de la
brujeria. A toda persona que practicara la curanderia
se le calificaba como obra del demonio, tal como se
dijo en la época de la Colonia.

Se atacéd fuertemente a la medicina tradicional y
herbolaria, decian que el jpik chich’ (pulsador de san-
gre) o j-lol (curandero) tenia pacto con el demonio,
pues segin los catequistas, ya era ticmpo de que la
gente de la localidad se arrepinticra de sus actos y se
entregara a Dios,

El antiguo bafio de vapor (pus: tsotsil) o temascal
no se escapd del ataque y olvido. Para los catequistas
predicadores de la palabra divina, el bafiarse en bafio
de vapor era vergonzoso, pues no estaba de acuerdo
con los *principios® de Dios. Tal parece que era nece-
sario que se olvidaran de lo poco que quedaba de lo
prehispénico, en realidad, los espafioles trajeron a
Cristo para crucificar a los tsotsiles y posteriormente
esta tarea sigui6 diéndose con los curas mestizos, cate-
quistas tsotsiles y tseltales para acabar con todas la
précticas y conocimientos que atin quedaban.
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Los habitantes de Jok'osik aceptaron la religién ca-
télica, porque en antafio, como ahora dicen:

Es que antes no conociamos la palabra de Dios. Lo
que se practicaba era la brujeria y beber pax. Todos
los brujos o curanderos adoraban a otro santo, por
ejemplo, las personas estando en juicio o borrachos,
era muy frecuente que mentaran el puky o diablo.
Las malas palabras y la amenaza hacia las personas
por parte del curandero era frecuente.

Se oia decir, que los brujos podian matar a otra
persona capturindole su alma y “comerlo” de un
s6lo sorbo como que si fuera un huevo cuando ellos
querian, si no le cumplian sus deseos o no cman
bien atendidos, porque segin ellos, tenian pode-
res con los seres sobrenaturales, con tsajal tselov
(rayo rojo o resplandeciente) o con algin animal
poderoso.

La préctica de brujeria ocasionaba el asesinato

de muchas personas. La muerte de algin miem-
_bro de familia se achacaba a que el brujo habia

hecho dafio. Es por eso que antes se mataban mu-
cho, era frecuente encontrar a personas asesina-
das ¢n los caminos, y si no, entraban en la casa a
matarlos, como venganza del algin dafio o por
envidia les robaban su ganado vacuno y les lleva-
ban a comer en la montafia.

Pero con la llegada de la religion cattlica, las
gentes entendieron que la brujeria y curanderia
no era buena, y matar a su semejante era peor, ya
que se condenaba asi mismo y a su alma en el Katin
bak *lugar donde se calienta con hueso” (infierno
perpetuo) (Micaela Alvarez Huet, Jok'osik, 2 de
Junio de 1990),

Con el bombardeo ideolégico, los catequistas lograron
disminuir algunas pricticas, y dijeron entonces:
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-No beber pox (alcohol de cafia o de azicar).

-No realizar fiestas o cargos religiosos, porque eso
nos empobrece.

-No matar por causas de brujeria, porque no existe
y solo se sacrifica a personas inocentes,

<Ah! y otra cosa, es que nos trataremos como her-
manos, que no haya diferencia, i distinciones. Nos
olvidaremos de la antigua forma de saludamos, j6-
venes, sefioritas y ancianos nos trataremos de igual
forma.

-Ahora en lugar de decir latkun vixin (adiés her-
mana mayor) debemos decir latkun hermana
(adiés hermana). Los nifios ya no tienen que de-
cirle a un joven latkun bankil (adiés hermano
mayor), si no que le debe decir latkun hermano,
Para el joven que le decia a un anciano latkun
tote (adi6s padre), ahora que le diga lathkun her-
mano.

-Una mujer ya no le va a decir a un joven xi‘'mel
o tote (si es mayor la persona a quien lo estd sa-
ludando), si no que ahora le dira latkun herma-
no. Y es lo mismo con los hombres hacia las mu-
jeres; en lugar de decir lathkun me'e (adiés ma-
dre); ahora le dird latkun hermana, y la sefiora,
si ¢s mayor, debe tratarlo como su hermano a
un joven o & un anciano, Todos nos trataremos
de hermanos y hermanas, porque todos somos
hijos de Dios, y para que se acabe todo tipo de
superioridad, y no existan inferiores, distincion
de edad y ni de sexo (Micaela Alvarez Huet,
Jok'osik, junio de 1990).

La labor de convencimiento por parte de los cate-
quistas tseltales y tsotsiles fue definitiva. No habia
tiempo para retroceder. De este modo las familias
fueron adoptando nuevas normas de conducta y de
comportamiento,
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La fiesta de carnaval que se llevaba a cabo en
Jok'osik cayé en el olvido. Los jévenes y los nifios ya
NO € organizan, ya no se pintan de cal para el tanchakil
(gliteos encalados). Los tanchaketik (los de gliteos en-
calados) se dejaron de ver, ya no se pasean en las casas
para visitar y saludar a sus vecinos. Solamente en el
pueblo podian ir a realizar tanchakil, jtajimol (jugador),
k'a’ me'el (vieja ruca) para el skin Tiox o carnaval de
cada afio.

Jok'osik seria una de las dos primeras localidades
(con Ch'enpil) de Huixtin que se convertiria en catéli-
ca, accién promovida por los catequistas y personas
sobresalientes y que después imitarian las demas.

Los catequistas que surgieron después en Jok'osik
siguieron con la tarea de convencimiento en otras lo-
calidades. ;Pero, realmente no querian seguir con las
pricticas tradicionales? Si es as, ;por qué? ;Este mo-
vimiento religioso no es otra forma de manifestacion
en contra de la explotacion econémica y sojuzgamiento
politico-religioso?

El no beber pax, implicaba ahorro y bienestar con
la familia,

El evitar la practica de los cargos religiosos signifi-
caba una liberacién de tipo politico y econémico, Cuan-
do una persona desempefaba cierto tipo de cargo re-
ligioso tenia que sacrificar los pocos recursos econd-
micos que tenfa. Al término de la fiesta o del cargo
quedaban endeudados con los vendedores de aguar-
diente, si no tenian para pagar, les cobraban intereses
¥y si no podian pagar iban a la céircel.

Sin embargo, muchas familias siguieron desempe-
flando cargos religiosos. Algunas personas trataban de
no beber aguardiente y otras siguieron, nada mas que
con la diferencia de que ya eran *mds catblicos” que
antes. Los catequistas han insistido en que “beber pox,
sblo va en perjuicio de la salud y del dinero. Sélo los
mestizos quienes venden aguardiente se enriguecen
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y mientras que nosotros nos empobrecemos mas®
(ibid ),

No fue una tarea ficil, solamente con el paso del
tiempo fue cuando se logrd evitar los cargos religio-
sos, disminuyé el alto grado de alcoholismo. La lucha
en contra del alcoholismo y el dominio de las formas
de relaciones sociales y politico-religiosas no conclu-
y6 ahi, sino que sigui6 desarrollindose.

Después de haber transcurrido un largo tiempo
en aparente calma y silencio, en 1990 otro movimien-
to religioso promovido por la iglesia catélica vendria a
apagar las flamas del alcohol: sacerdotes y catequistas
volvieron a visitar las localidades con las frases de:
*abramos nuestros ojos compafieros, debemos de evi-
tar el alcoholismo, cerraremos cantinas y tiendas, el
pox no es bueno, los cantineros son guienes se enri-
quecen”.

Dicho movimiento surgié nuevamente en el mu-
nicipio de Oxchuc, después en Chanal, Huixtdn, y por
dltimo, en Tenejapa. Esta vez, el movimiento de alian-
za fue mucho més confuso, pero la postura de la igle-
sia cat6lica era determinante para la movilizacion de
la sociedad. En apariencia el interés fue una reaccion
en contra del alcoholismo, pero en realidad fue una
manifestacién que tuvo como trasfondo, la lucha con-
tra el sistema politico y econémico existente.

Por otro lado, en la ciudad de San Cristébal de Las
Casas los medios de comunicacién: la radio xxwum y los
periédicos anunciaron en sus noticiarios que la Secre-
taria de Salubridad y Asistencia (ssa) en coordinacién
con la Presidencia municipal habia decomisado y de-
rramado cientos de litros de aguardiente que iban a
ser vendidos en las cantinas y tiendas de la ciudad. El
aguardiente era destilado y circulado por tsotsiles de
las localidades de El Romerillo y Agua de Pajarito de
los municipios de San Cristébal y San Juan Chamula.

El decomiso se justificaba con el pretexto de evi-
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tar la venta clandestina del aguardiente y disminuir
el grado del alcoholismo que prevalecia en la ciudad,
pero, ;qué pasaba con la venta del licor industrializa-
do o de etiqueta? ;Por qué no se prohibié la cerveza?
En este caso, simplemente se justificaba que eran le-
gales y contaban con permiso, aunque ocasionaran
un alto Indice de alcoholismo.

Mientras, en el municipio de Huixtin y en las loca-
lidades vecinas se hacia participar a las mujeres en ma-
nifestaciones publicas por el descontento sobre el alco-
holismo y la dependencia econémica y politica.

Después, todos los miembros de las localidades
fueron invitados a realizar varias marchas en protesta
por la venta de aguardiente en el pueblo. Los cate-
quistas de otras localidades y de Jok'osik se organiza-
ban e iban a realizar marchas y protestas en otros mu-
nicipios vecinos. En una segunda marcha de protesta
en ¢l afio de 1990, en el municipio de Chanal, fue ase-
sinado el jefe de zona catélico de ese pueblo. Este he-
cho activé mas el 4nimo de los curas y catequistas;
nuevamente volvieron a organizar a las localidades
como muestra de repudio hacia los vendedores de
aguardiente y presionaban a los funcionarios munici-
pales para que dictaran medidas preventivas relacio-
nadas con la venta del licor.

El cura y los catequistas organizaron y reunieron
a los pueblos de Oxchuc, Chanal, Mitontic, Huixtin,
Tenejapa y una parte de Ocosingo. El lugar de la re-
unién en el afio de 1990 fue precisamente en la cabe-
cera municipal de Huixtdn, porque es el pueblo en
donde todavia se vende aguardiente.

Como a las diez de la mafiana se veian grupos que
hacian columnas humanas en los alrededores del pue-
blo, se oian los tronidos de cohetes que servian de
aviso de que ya estaban presentes los representantes
de cada pueblo,

Por el lado oeste de la cabecera municipal de
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Huixtédn, rambo al panteén municipal, se reunieron
los manifestantes de las localidades Jok'osik, los Ran-
chosy Okem; hombres, mujeres, nifios y nifias espe-
raron ahi a que se dieran las sefales de la reunién,
entre cantos y rezos y con el uso de altavoces la mar-
cha se dirigié hacia el parque central,

Mientras que en el lado este otro grupo se dirigia
hacia el mismo rumbo. El primer grupo llegé al par-
que central y esperaron la llegada de los otros. En se-
guida aparecieron los representantes de Oxchuc, con
6 zonas parroquiales: Tsopnl ja’con 13 o 14 localidades,
zona centro Oxchuc, Nabil, Santa Lucia con 10 locali-
dades, San Pedro Apédstol, San Martin; el municipio
de Ocosingo con 9 parajes y Tenango del mismo mu-
nicipio.

En seguida se presentaron los habitantes del pue-
blo de Chanal representado por 300 personas aproxi-
madamente. Tenejapa con 40, mientras que Huixtin
contaba con la presencia de 500 personas. De Mitontic,
solo llegd un representante, no llegaron los individuos
que se esperaban. Los jkaxlanetik {mestizos) que tienen
tienda y venden pox, cerraron sus puertas; ese dia no
hubo venta de cosas ni de refrescos.

Los tseltales de Chanal, ahi recordaron el asesina-
to del sefior Mariano Morales que era el jefe catélico
de zona y quien apoyaba la lucha en contra del alco-
holismo. Se oyeron consignas como:

— Pueblo estamos unidos para evitar y cerrar to-
das las cantinas,

Orador: Ni rencores ni odios habrdn cuando en-
tendemos que bajo el limpio cielo todos hemos
de amarnos, por eso.

Coro: Nuestras voces unamos en un canto que di-
gan a los pueblos todos somos hermanos.
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Orador: Cristo vino al mundo a buscar la libera-
cién, nosotros los bautizados debemos buscar la
hiberacion.

Coro: Por eso, aqui, all4, Cristo estara.

Orador: Pues donde hay dos o tres reunidos en mi
nombre ahi estoy yo en medio de ellos, dijo Jesis,

Coro: Por eso el pueblo unido jamaés serd vencido,
Orador: Si tu mano o tu pie te arrastra al pecado
cortalo y tiralo lejos pues es mejor para ti entrar
a la vida manco o cojo que ser echado al fuego
eterno con tus dos manos y tus dos pies, por eso.
Coro: Cantineros y los de trago inete con nosotros,

Orador: Yo soy la luz del mundo, el que me siga no
caminari en tinieblas sino que tendrd luz y vida,
dijo Jesus, por eso,

Coro: Aqui, alld, la lucha seguird.

El propdsito era presionar a los mestizos vendedores
de pox y al presidente municipal de Huixtdn para el
cierre total de las cantinas. Ahf esperaron como una
hora para que el presidente saliera del cabildo. La gente
se desesperaba cada minuto que transcurria y se em-
pezaron a oir chiflidos y gritos que decian:

— {Que salga el presidentel

— jQue se vea que estd con el pueblo o es que estd
en favor de los cantineros!

Nuevamente hicieron uso del altavoz invitando al pre-
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sidente a dialogar con la gente. Transcurrieron cinco
o diez minutos y el presidente no salia, entonces, nom-
braron una comisién de diez mujeres y un hombre
para ir a traer al presidente. Entre risas burlonas la
gente gritaba:

—*|Parece mujer el presidente, ahora van las mu-
jeres a traerlol”

Es que anteriormente no se veia la participacion fe-
menina en los asuntos politicos, como en este caso.

Después de unos minutos la comisién salié con el
presidente municipal, las gentes le aplaudieron y lue-
go se quedaron en silencio. Ya estando arriba del quios-
co, se le pidié su determinacién sobre el problema de
la venta del aguardiente, pero antes de gue hablara co-
menzaron con el pase de lista para ver si estaban todos
los representantes de los pueblos para tomar decisién,

Después, comenzaron a discutir sobre la venta del
aguardiente. Todos los presentes presionaban al pre-
sidente para que levantara un acta en donde se prohi-
biera la venta de ese producto.

Dentro de los grupos, surgieron gritos de amenaza
de gue si los cantineros no dejaban de vender aguar-
diente, la préxima vez que se reunieran seria para que
entraran en las casas y saquearan todas las cosas de
los cantineros. A partir de ese tiempo entonces los
*catélicos® no comprarian aguardiente, y todas aque-
llas personas que se encontraran en estado de ebrie-
dad en la cabecera municipal serfan encarcelados y
sancionados econémicamente con la cantidad de $50
mil pesos (segundo movimiento de pueblos indigenas
en contra del alcoholismo, Huixtin, 1990),

Mientras que los habitantes de Jok'osik decian que
sucederia lo mismo en la ciudad de San Cristébal de
Las Casas, cerrarian todas las cantinas y tiendas en
donde se vendenlicores.
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Pero en realidad no fue asi, en Huixtdn sigui6 la
venta de licor en forma clandestina, lo que se logro
fue el aumento en el precio del aguardiente ya que
anteriormente el litro tenia un costo de un peso. En la
actualidad tiene un precio que van entre tres a cinco
pesos. Ademas la gente ha inventado una nueva for-
ma de pedir y comprar el aguardiente para evitar que
los vendedores sean descubiertos, los compradores
piden en forma de “kilo”, les despachan en bolsas de
plastico envueltas con papel periédico simulando otro
tipo de producto, por ejemplo, azicar

Segiin comentarios de los habitantes de la cabece-
ra municipal, en el afio de 1993, la presidencia muni-
cipal sanciond a la sefiora Martha Dominguez con la
cantidad de § 900.00 pesos por haber vendido aguar-
diente en forma clandestina.

En la actualidad los habitantes de Jok'osik siguen
con la esperanza de que algin dia sean escuchados. Y
segin lo que diga el Tox totil (Dios Padre) para que
algan dia sus hijos no hereden la pobreza y no sufran
hambre ni miseria.

De esta manera la religién catélica en Jok'osik, es
la predominante y hasta cierto grado determinante,
aunque desde inicios de los sesenta la religién protes-
tante (de la iglesia Presbiteriana) hizo su aparicion en
la localidad de Basom del mismo municipio de Huixtdn
¥ poco a poco se ha introducido en el vecino Joyoch'en
(Adolfo Lopez Mateos), donde empezaron con dos o
cuatro familias a predicar el evangelio. En la actuali-
dad, en Jok'osik existe un grupo presbiteriano confor-
mado por seis famnilias de la localidad y otras pertene-
cientes al ejido Adolfo Lopez Mateos. Su ermita se en-
cuentra asentada en los terrenos del sefior Nicolds
Huet Cruz, mismo que empez6 a practicar dicha reli-
gitm desde 1961, fecha en que iba a ser expulsado de
la comunidad por los demis habitantes,

Dicho grupo dio crigen a un segundo grupo de
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religiosos presbiterianos que tiene su centro
ceremonial al aire libre, en el lugar denominado Tsajal
lum (Tierra colorada) perteneciente al ejido Adolfo
Lépez Mateos antes Joyoch'en, a escasos metros en la
colindancia de Jok'osik, en terrenos del sefior Pedro
Bolom Garcia.

La presencia de la religion protestante ha acen-
tuado el descontento y divisién social, ya que al des-
viar los intereses de los grupos entran en una serie de
conflictos. Por ejemplo, cuando la localidad de Basom
adopté la religion protestante dejé de cooperar para la
realizacion de fiestas patronales en la cabecera muni-
cipal. Los de Basom, dijeron:

—No queremos realizar fiestas, ni tomar pox, ni
adorar santos, tenemos nuestra propia religién
en la comunidad.

Asi se negaron a dar cooperaciones econémicas para
el municipio, desde esc tiempo, los habitantes de
Basom no llegan a oir misa, ni a participar en las fies-
tas patronales en la cabecera municipal.

En 1987 se dio la primera expulsion de tipo politi-
co-religioso en la localidad La Era, del mismo munici-
pio de Huixtdn, en donde fueron expulsadas tres fa-
milias por practicar el protestantismo y por dejar de
ser catélicos.

Otro hecho se dio en 1986, en Tsa@al Lum, lugar don-
de se reinen el segundo grupo de presbiterianos, en di-
cho lugar las familias que practican el evangelio protes-
tante habian construido una choza dentro del bosque y
en la orilla del camino de Jok'osik a la cabecera munici-
pal de Huixtan en donde lievaban a cabo sus ceremo-
nias religiosas, Al enterarse los habitantes del ejido Adolfo
Lépez Mateos se reunieron con las autoridades munici-
pales v fueron a destruir el centro ceremonial para que
de este modo dejaran de practicar dicha religion.
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En este hecho no se dio ninguna expulsién, sélo la
amenaza de que ya no se siguicra practicando dicha
religién. Sin embargo, en la actualidad, los individuos
siguen practicando su religion al aire libre y en medio
del bosque. Cuando uno pasa por ese lugar, principal-
mente los domingos, ahi se oyen los cantos en lengua
tsotsil acompafiados con guitarras, en muchas ocasio-
nes s6lo de esa manera han convencido a muchas fa-
milias de incorporarse a esta religion,

Los catélicos, por su parte, también se han valido
del instrumento musical, para que el rezo y la doctri-
na salgan bien y estén contentos sus “corazones”, ya
que la muasica es la alegria, ademas, sirve para re-
unir mayor nimero de individuos. Anteriormente no
se tocaba la guitarra en las doctrinas de cada domin-
go, s6lo cuando se realizaban las misas en la iglesia
de la cabecera municipal; los mestizos tocaban guita-
rras y cantaban, o bien cuando las familias tsotsiles
desempefiaban cargos religiosos en la cabecera muni-
cipal s¢ ofan las guitarras, el tan tan de los tambores,
las notas melodiosas de las flautas, ¢l toque del cara-
col del mar o ch'ul chon (*sagrado animal") en cada
casa de los encargados de realizar las fiestas en honor
al santo patrén, pero no se llevaban a cabo en la ermi-
ta porque no existia, ademis las normas y pricticas
religiosas eran diferentes,

En aquel tiempo, los capitanes, los alféreces y al-
guaciles eran quienes hacian alegrar el “corazén® del
pueblo. Ellos hacian grandes esfuerzos para realizar
la fiesta con tal de que jech'ul Kayvaltik (sagrado patrén)
estuviera contento, les diera su bendicién, les curara
de alguna enfermedad, para que sus familias estuvie-
ran protegidas y no les pasara nada. Con la celebra-
cién de las fiestas patronales existia la idea de que
Dios recompensaba todo lo que se habia gastado y con-
sumido durante la fiesta: en alimentos, aguardiente,
inciensos, velas y cohetes, porque antes les decfan:
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“haz la fiesta para el santo patrén, €1 te va a dar més
cosas cuando hayas realizado la fiesta, €] te protegera
atiy atu familia®

Pero en la actualidad ya no existen cargos religio-
sos, se dejaron de escuchar las guitarras, las flautas y
los toques de las conchas marinas; las formas anti-
guas de pat o'ntonal (saludo) ya no se escuchan, asi-
mismo, los jévenes ya no se inclinan ante sus ancia-
nos y superiores al saludarios.

En todo esto, la religién ha jugado un papel sobre-
saliente para el cambio de la mentalidad de los habi-
tantes. Ahora, los catequistas estin mis apegados a la
Biblia y al evangelio. Lo mismo sucede en la conducta
al interior de la ermita, la diferencia estd en que antes
no se tocaba guitarra en las ermitas catélicas de cada
localidad, pues antes lo hacian sélo los *especialistas”
quienes sabian los ritmos de la misica para la cere-
monia religiosa.

Tiempo después, los catélicos, al ver que los pro-
testantes tocaban guitarra y cantaban en tsotsil en sus
ceremonias religiosas, se preguntaron: “;por qué no
tocamos guitarra, y no cantamos igual que los herma-
nos protestantes? Si ellos tocan guitarra y cantan en
bats* k'op ("el verdadero idioma” o *“la verdadera pala-
bra”), nosotros también podemos hacerlo®.

En la actualidad, al interior de la ermita catélica de
Jok'osik, en los dias domingos y a la hora de la doctri-
na, los religiosos tocan guitarras y cantan con ritmo
ranchero, nada més que la diferencia estd en que se
canta en tsotsil y ¢s religioso, los que tocan guitarra son
grupos de jévenes. Lo mismo sucede en otras localida-
des, la moda en las ermitas, es la guitarra y el canto.

Asi pues, como se mencioné en lineas anteriores,
en Jok'osik existen pocas familias que practican la reli-
gion protestante, pero conforme pasa el iempo, aumen-
ta su practica. En dltimas fechas se han visto en la ne-
cesidad de construir una ermita en donde puedan lle-
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var a cabo su ceremonia religiosa con toda libertad. Y
para esto los evangelistas han hecho algunas peticio-
nes a las autoridades y miembros de la localidad.

El dia 16 de abril de 1991, se llevé a cabo una asam-
blea general en Jok'osik, uno de los temas que trata-
ron fue la atencién de una solicitud hecha por el Se-
fior Nicolas Huet Cruz, para pedir permiso a todos los
miembros de la localidad para poder extraer madera
que le serviria para la construccién de una ermita
dentro de su parcela, misma que pertenece al ejido de
Jok'osik. La respuesta por parte de los miembros y
autoridades de la localidad fue negativa, argumentan-
do las siguientes razones:

1) Porque las otras localidades del municipio de
Huixtin no autorizan la presencia de la religion
protestante,

2) No gquieren otra religion diferente a la catélica,

3) Porque adquiriria fuerza la religién evangelista,

4) Porque los del Ejido Adolfo Lépez Mateos destru-
yeron la ermita que estaba en Tsagal Lum, y eso
haria que se vea mal el permiso si se autoriza.

5) Porque entrarian gentes extrafias dentro de la
localidad.

6) Porque los habitantes del ejido Adolfo Lopez
Mateos pueden decir que es de ellos la madera
que se vaya a extraer en Jok'osik, pues dentro
del grupo evangelista existen familias del ejido
Lépez Mateos y por lo tanto pueden venir y lle-
varse la madera que es de Jok'osik.

Las personas reunidas en la asamblea le propusieron
a don Nicolas que se incorporara a la religion catélica
para conformar una sola organizacién. Que Dios estd
donde quiera y es el mismo Dios que ellos adoran y
por lo pronto no debe haber diferencia ni separacion
en la localidad,
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Después de haber transcurrido dos afios, en 1993
don Nicolds y las demds familias (algunos son hijos de
don Nicolds) construyeron su ermita. Son dirigidos por
un pastor tseital que vive en el municipio de Tenejapa
y cada domingo llega a evangelizar a las familias. Se-
glin don Nicolds para este afio tendrin el permiso ofi-
cial por parte del gobierno federal para que puedan
practicar libremente su religion.

De esa manera los presbiterianos de Jok'osik no
comparte la evangelizacién catélica y tampoco coope-
ran para la ermita local. Se aferran a su religién. Con
la actividad proselitista convencen a las personas para
que formen parte de su grupo, ademais ellos no ado-
ran a los santos, tampoco hacen la sefial de la cruz
como lo hacen los catélicos en el momento de rezar,
le hablan & Dios con los ojos cerrados e inclinados,
aunque muchos no saben leer tratan de entender y
analizar lo que dice la Biblia con la ayuda de otra per-
sona que lea.

Liberacién de los matrimonios jovenes

Antericrmente, una pareja joven que contraia matri-
monio quedaba sujeta a compartir el hogar de los pa-
dres, es decir, compartian los trabajos, produccién y
utensilios. Segin la costumbre de los huixtecos, un
matrimonio joven no podia independizarse de sus pa-
dres hasta no haber aprendido las costumbres y formas
de vida familiar, pues solamente de esta manera se ase-
guraba el éxito matrimonial de la nueva pareja ya que
era conducida y guiada por los padres de la nueva es-
posa o por parte de la esposa, segin como s¢ haya he-
cho el acuerdo, apegado a las costumbres y tradiciones
en el momento de la "pedida” de la sefiorita.

De lo antes mencionado cabe hacer la aclaracién
de por qué los padres de un nuevo matrimonio tenia
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que guiar y ensefarles a trabajar al nuevo matrimo-
nio. Primero se debia a2 que los jévenes se casaban a
muy temprana edad. Los ancianos seflalan que ante-
riormente, a un nifio se le encargaba a partir de los
cinco afios su futura esposa y apenas no bien sabian
trabajar, a los 12 o 15 afios de edad lo casaban,

Los padres por su parte adguirfan derechos en con-
vivir mas tiempo con los hijos recién casados y com-
partir con ellos el trabajo. Ademds en aquellos tiem-
pos, las muchachas jévenes no tenian derecho a opi-
nar si estaban de acuerdo o no en casarse con €l pre-
tendiente. Los padres de la muchacha eran quienes
tomaban decisiones respecto al matrimonio de su hija.

De este modo, los jovenes quedaban sujetos a las
obligaciones que imponian los padres del nuevo espo-
80 o de la esposa, segin haya sido el caso. El nuevo
matrimonio estaba sujeto a trabajar con los padres y
no podian formar un hogar y tener una economia in-
dependiente hasta no cumplir el periodo que normal-
mente era de un afto 0 mas para permanecer en el
hogar de los padres o de los suegros. Con el transcur-
so del tiempo esto fue cambiando poco a poco.

A principios de los setenta, con la presencia de la
religioén catélica y con el surgimiento de los catequis-
tas al interior de la localidad comenzaron a surgir
planteamientos e ideas de cambio relacionadas al ma-
trimonio y la liberacion de los hijos con los padres.

Los catequistas catdlicos planteaban que los nue-
vos matrimonios debian de liberarse de sus padres,
pues tenian el derecho de formar un hogar y una
economia independiente. Ademds, se deberian con-
siderar las decisiones de los muchachos y mucha-
chas sobre con quién deseaban contraer matrimonio
y no la imposicién por parte de los padres.

Los planteamientos anteriores condujeron a un
cambio relativo de las relaciones familiares e inclusi-
ve en la forma de pedida o jak'vangj, aungue se sigue
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respetando la costumbre y tradicién sobre la forma de
pedida.

Actualmente las autoridades politicas y religiosas
del municipio no permiten que los jovenes se casen
antes de los 18 afhos, ademds les exigen el certificado
médico prenupcial, sin esos requisitos no podran con-
traer matrimonio.

Desde un principio, la liberacién de los nuevos
matrimonios de sus padres motivé a que muchos jo-
venes salieran en busca de trabajo asalariado en las
fincas cafetaleras. A finales de los ochenta y en la ac-
tualidad, los sefiores recién casados salen en busca de
trabajo asalariado ya no en las fincas cafetaleras sino
en las zonas urbanas como San Cristébal de Las Casas
y Tuxtla Gutiérrez, asi como en otras ciudades de las
entidades del sureste mexicano: Coatzacoalcos, Vera-
cruz; Chetumal y Cancin en Quintana Roo, Campeche
y en afios recientes, los jovenes se han aventurado a
ir en busca de trabajo al Distrito Federal. En las mu-
chachas también ya se han dado casos de que llegan a
trabajar a la ciudad de México.

La separacién de los jévenes de sus padres ha oca-
sionado a que muchos carezcan de tierras, razén por
la cual se observa diferencia en cuanto a la situacion
econdmica de cada familia.

Cabe aclarar que desde mucho antes y en la ac-
tualidad, en Jok'osik siempre han existido personas
dominantes y dominadas, han existido personas quie-
nes han sido servidos por su poder polftico y econé-
mico, En la actualidad comienzan a existir personas
quienes obtienen mayores ingresos econémicos por
trabajar en dependencias piblicas, por ejemplo, el caso
de los promotores de salud cuyos servicios se centran
en la clinica del mums-Solidaridad en la cabecera muni-
cipal de Huixtén,

Otro aspecto palpable al interior de Jok'osik es la
pérdida del status social por parte de los ancianos, asf
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como la constante proletarizacién de los jévenes ante
la falta de tierras para trabajar.

El compadrazgo

Hablar del compadrazgo en Jok'osik, es mencionar los
compromisos y relaciones que se establecen entre los
grupos familiares de la sociedad en la region.

El compadrazgo se da por distintos tipos de com-
promisos religiosos; una primera forma de tener com-
padres y comadres es cuando se bautizan a los bebés
por la iglesia.

En Jok'osik existe la costumbre de que los bebés
sean solicitados para apadrinarlos en su bautizo. La
solicitud se realiza en forma simple y en momentos
de reuniones y platicas familiares, a veces los padres
de los bebés solicitan a algin matrimonio que les sim-
patice para que les sirva de padrinos en el bautizo.

Otra forma de tener compadres es cuando se for-
ma un nuevo matrimonio. Los padres de la nueva pa-
reja se tratan de compadres y comadres por el hecho
de haber formado el compromiso familiar.

En el idioma tsotsil no existe la palabra equivalen-
te a decir compadre y comadre, éstas fueron transfor-
madas y adaptadas en tsotsil, cuando se refieren al
compadre o a la comadre, mencionan kumpare al com-
padre, kumare a la comadre, esta forma de relacién y
compromiso social posiblemente haya sido impuesta
por los religiosos en la época Colonial.

En la actualidad en Jok'osik es comin que cada
familia tenga compadres y comadres. Ser compadres
y comadres implica una relacién de compromiso y de
responsabilidad social y religiosa.

Asimismo, para ser padrino y madrina de bautizo
es necesario que los futuros padrinos asistan a’las pla-
ticas y doctrinas que se llevan en la ermita catélica.
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Los catequistas se encargan de orientar a los padrinos
y a los padres del bebé sobre el significado del bautis-
mo. Las orientaciones consisten en la lectura y anali-
sis del Antiguo v Nuevo Testamentos. Los ancianos
sefialan que anteriormente no existia preparacion y
orientacion mediante el uso de la Biblia. En la actuali-
dad si una familia no cumple con las orientaciones y
platicas religiosas le es negado el bautizo por parte de
los catequistas y jefes de zona.

Anteriormente los compadres acostumbraban vi-
gitarse en cada fiesta patronal (San Miguel Arcingel,
San Pedro, San Isidro y Semana Santa). El compadre
que visitaba ofrecia azicar (media tapa de piloncillo),
chocolate o kokov (mucho antes, ofrecian cacao puro
y lo amasaban en bolitas), pan y aguardiente, A su
vez, el visitado aceptaba el ofrecimiento e invitaba a
beber el licor. Ambos compadres podian visitarse unos
a otros.

En la Semana Santa o Kuxel (resurreccion) el obse-
quio para los compadres eran huevos fritos agregados
en vokol ich™, aparte de esto, le ponfan unos huevos
duros, lo depositaban en una olla de barro, misma que
era envuelta en tsajal tovaya o servilleta roja, y en otra
llevaban las tortillas; en la Semana Santa podian no
llevar aguardients ya que en esas temporadas no de-
bian de beber licor por la muerte de Cristo.

En la actualidad las visitas y obsequios que reali-
zan para los compadres ya no se llevan a cabo bajo la
forma mencionada. Ahora las visitas se realizan en su
mayoria sin el aguardiente, en su lugar llevan refres-
cos embotellados que son muy comunes para las visi-
tas y celebraciones de cualquier tipo e inclusive para
pagar las sanciones por cualquier delito.

Cuando bautizan un bebé, los padres de éste invi-

SE] Vobol ich so prepara con maiz molido, se le agrega cebolla, ackiote,
chile molide y &2 pone a bervir, a parte de esto se le puede agregar hoevos
o carne.
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tan al padrino y a las familias més cercanas para lle-
var a cabo un convivio familiar. La comida puede con-
sistir en carne de res, carne salada o pollo y las bebi-
das pueden ser refrescos y aguardiente para los que
gustan beber. '

Otra forma de obtener compromisos y compadraz-
go es cuando se forma un nuevo matrimonio. Enton-
ces los padres y madres del muchacho y de la mucha-
cha se tratan de compadres y comadres.

A principios de los ochenta los profesores de educa-
cién primaria agregaron una nueva forma de compa-
drazgo. Cada estudiante que termina su sexto grado
debia tener una persona que lo apadrine, padrino para
las mujeres y madrina para los hombres. Esta fue una
novedad para los habitantes de Jok'osik, pues de una
u otra forma implica una relacién de compromiso so-
cial y de gasto. En primer lugar, el padre del alumno
solicita a cierta persona para que lo apadrine. La cos-
tumbre es que algo le ha de llevar de regalo para no
sentir vergiienza de legar sin nada. Mientras que la
persona que vaya a apadrinar corresponderd con al-
gin obsequio en el momento de la graduacién. Al fi-
nal de Jos eventos de la graduacién tendrén un convivio
en donde participan todos los alumnos egresados y
los padres de éstos, asi como los padrinos, madrinas y
profesores de la escuela primaria.

Celebracion de Todos los Santos

Los habitantes de Jok'osik celebran el dia de los muer-
tos dos dias antes del calendario gregoriano, el dia 30
de octubre es chuk nichim o arreglo de flores, estd de-
dicado para los nifios fallecidos, cabe aclarar que apro-
vechan el mismo tiempo para limpiar el panteén y
prenden algunas velas para los difuntos adultos; el dia
31 es yixperex o vispera, el 1 de noviembre es sba kin o
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dia de la fiesta y ¢l 2 celebran a todos los difuntos, es
dia destinado para que las almas escuchen su misa, el
cura de la iglesia catolica, a peticién de los familiares
de los difuntos tsotsiles y mestizos, ofrece una misa
en el pantedn de la cabecera municipal para todos los
fallecidos.

No sucede asi con los vecinos tseltales de Ach' lum,
municipio de Tenejapa, quienes conservan una parte
de su tradicién en celebrar el dia de los muertos una
semana antes de la fecha establecida. Hace quince
afios aproximadamente, todavia mantenian la costum-
bre de enterrar sus muertos a un lado de la vivienda o
bien al interior de la misma. Con el paso del tiempo
dicha practica se dej6 de observar. Actualmente cuen-
tan con un panteén para sepultar a sus muertos.

Los huixtecos creen que el hombre posee un alma
que es inmortal ¢ invisible. Al morir una persona, lo
material que es el takopal o cuerpo, compuesto por bek'et
(carne), ch'wxuv (nervio), bak (hueso) y chich{sangre)
se descompone y se convierte en tierra. Cuando una
persona muere, el alma abandona el cuerpo y se dirige
al mas alld, si una persona sufrié mucho y viajé lejos,
también su alma vuelve a recorrer esas rutas y cami-
nos. El alma tiene la obligacién de ver todo lo que hizo
en la vida, de recordar los sufrimientos y penas, por
es0 en ocasiones las almas de los difuntos lloran y lan-
zan gemidos de llantos y de tristeza,

Creen que el alma viaja a gran velocidad hasta ter-
minar su meta para que después sea recibido por el
Dios y él juzgue si el alma va a vingjel (cielo), si es que
no pecd en vida. En caso de que haya sido una perso-
na mala y pecadora, entonces serdé enviado a katin
bak “donde se calienta con los huesos” (infierno) has-
ta cumplir su condena.

En el Katin bak se encuentra el pukw o el diablo
que es el encargado de castigar al alma, sometiéndola
constantemente a castigos severos, El alma es puesta

178



al rojo vivo del fuego, pero como el alma no es mortal,
entonces, siempre sufrird, Cada vez que el alma sea
sometida al fuego se reducird en una mindscula parte
su totalidad. Asf pagaré los pecados del cuerpo. Dios
considerara cuando serd libre y limpio de los peca-
dos, entonces, el alma sera puesta en el cielo, en
donde vivird con Dios 0 nuevamente sera reencar-
nada en el cuerpo de alguna criatura para volver a
vivir en otras partes del mundo.

De esa manera las almas quedan “guardadas® en
Jos lugares que les corresponden, solamente en deter-
minada fecha, en especial en los dias de Todos los San-
tos son liberadas para que regresen a la tierra y visi-
ten a sus familiares vivos.

Por eso, antes de Todos los Santos, los de Jok'osik
acostumbran chaporrear y limpiar los panteones y el
camino de Huixtin a Jok'osik para que las almas lo
encuentren limpio y pueda pasar con facilidad.

Cuando las almas vuelven al lugar donde vivieron
en vida se relinen en grupos con sus amigos y familia-
res para comentar sus experiencias y penas, se pre-
guntan entre ellos como son recibidos por los familia-
res vivos. Comentarios de algunas personas, dicen que
han visto el alma haciéndose aparecer como estuvo
en la vida, pero nunca se deja ver de cerca ya que se
desaparece inmediatamente,

En cada fiesta de Todos los Santos, las almas regre-
san del mds alld, y son esperadas con comidas y bebi-
das. Dias antes se preparan los tamales de elote o xojbil
vaj, tamalitos de frijol tierno o pirul, atole agrio o pajal
ul, se ponen a cocer elotes, calabazas y chayotes. En
esta fecha no debe faltar la carne de res o de borrego.
Algunas personas acostumbran depositar parte de los
preparativos y alguna botella de licor en la mesa del
altar o de la cruz, para que de ahi las almas tomen el
*alma* de los alimentos, asf se sentirdn servidos y sa-
tisfechos de que los familiares se acuerdan de ellas.
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Para adornar las cruces de los muertos, los fami-
liares llevan pequefias plantas de tsajal chaktoj o pino,
Pinus oocarpa o tilil o naranjillo, Rapanea juergensenti,
para el ts'unbal te’ 0 “arbol sembrado® de la cruz, cada
una es adornada con flores de tsajal nichim o geranio,
cartuchos blancos, potsol nichim o flor de muerto,
Tuagetes erecta, kelem nichim o Tagetes tenuifolia; el sue-
lo o la parte de la superficie de la tumba se cubre con
xaktoj o aciculas de pinos, de la especies de bots’ toj 0
Pinus

En los dias de visita al pantedn la gente acostum-
bra prender velas y veladoras en la cruz de la tumba,
llevan frutas, licor o refrescos embotellados, ahi le ofre-
cen a las almas los productos que [levaron y finalmente
se los reparten con los otros familiares, Anteriormen-
te ofrecian licor en la tumba del difunto derraméndo-
le una copa en el lado de la cruz. En la actualidad esto
lo llevan a cabo pocas personas, mientras que el ofre-
cimiento de la vela significa que es la luz para que se
guie el alma. Antes, las personas llevaban guitarra para
tocarle misica a los difuntos, ahora algunos indivi-
duos llevan grabadoras para alegrar el pantedn,

En el panteén las mujeres tenfan la costumbre de
Horar, gritar en forma muy lastimosa y en voz alta por
SUS muertos.

El consumo de alcohol durante la celebracién de
Todos los Santos ha disminuido considerablemente,
aungue muchas personas acostumbran beber licor en
estas fechas pero en forma moderada, si se toma en
cuenta la tradicién anterior. Muchas personas han op-
tado en beber refrescos embotellados en lugar del al-
cohol durante las reuniones y festividades.

Asimismo, en los sesenta y principios de los se-
tenta, los huixtecos tenian la costumbre de utilizar las
plantulas de pino para el adorno de las cruces, pero
debido a la prohibicién de la corta de los pinos por
parte de las instituciones gubernamentales se intensi-
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ficé el uso de la planta denominada 6lil o Rapanea
Juergensenii,

La tradicién de los tsotsiles de Jok'osik y de todo
el municipio de Huixtin es adornar las cruces del pan-
teén con puras flores y plantas naturales, En dltimas
fechas, se observa que algunos individuos utilizan las
flores o coronas sintéticas,

Los habitantes tsotsiles de Jok'osik no acostum-
bran edificar capillas para sepultar los muertos como
lo hacen los mestizos, los tsotsiles de Huixtén tienen
la idea de que el alma del difunto carga todo el peso
de su capilla, por esta razén, en los panteones de
Jok'osik no se observa ninguna, a excepcién de los
panteones de Ya'ban y de la cabecera municipal.

Los habitantes que profesan la religién protestan-
te han preferido no celebrar Todos los Santos junto
con los catélicos ya que segin ellos, los iltimos se
emborrachan.
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Fotogmfia 10, catdlico “San Miguel Arcéngel”,
caboocera de Hulxtin, 20 de marzo de 1994,
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Desaparicion de los curanderos
tradicionales o j-ilol

La practica de la religién catdlica apegada a la Biblia
produjo la decadencia de los sistema de cargos religio-
sos en el municipio de Huixtin, esto a su vez, ocasio-
né una serie de cambios que repercutieron en la pér-
dida de los conocimientos tradicionales, por ejemplo;
¢l conocimiento de la medicina tradicional y herbola-
ria. En este caso, los curanderos fueron atacados y
calificados de tener pacto con el demonio.

De 1963 en adelante, los curanderos fueron des-
aparcciendo poco a poco, los médicos tradicionales,
Jpik chiich'etik o j-iloletik, ocultaron sus conocimientos
y entraron en un silencio total, algunos ya habian sido
asesinados, otros fallecieron por enfermedades.

Debido a las criticas hechas por parte de los cre-
yentes catélicos, algunos curanderos que ain vivian
ya no quisieron dar a conocer sus conocimientos so-
bre los usos de las hierbas y tratamientos de 1 ; enfer-
medades, solamente en algunos casos de ext. sma ne-
cesidad lo hacian eén forma secreta y a nivel “imiliar

En la actualidad, en Jok'osik, el curanderismo casi
ha desaparecido, tan sélo queda el sefior Alonso
Chamo' Tw'ej, quien conserva el conocimiento para
aplicar la medicina tradicional y herbolaria (jpik ch'ich'
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o j-flol), &l atiende a las personas de la localidad que lo
solicitan, también realiza curaciones con los habitan-
tes de Jos municipios de San Juan Chamula, Tenejapa
y Oxchuc,

Don Alonso ha recibido criticas relacionadas con
su actividad de curandero, pero ain mantiene firme
su conocimiento. La lengua materna del sefior Chamo'
es ¢l tseltal, pero también habla el tsotsil ya que vive
con los hablantes de este idioma.

La iglesia catdlica y protestante
como agentes de cambio

Como se menciond en el apartado anterior la desapa-
ricién de los curanderos o j-toletik trajo como conse-
cuencia que se dejaran de usar las plantas medicina-
les, mismas que fueron sustituidas por los medicamen-
tos farmacéuticos o de patente.

En la década de los sesenta y setenta los religiosos
catdlicos y protestantes llevaban a cabo la promocion
de aspectos de la salud, los misioneros catélicos capa-
citaron algunos catequistas con el propésito de mejo-
rar la salud de los grupos tsotsiles y tseltales,

En los setenta los religiosos protestantes, por su
parte, instalados en la localidad de Basom del mismo
municipio de Huixtdn, llevaban a cabo la atencién
de la salud, asesorados por gentes que tenian conoci-
mientos en el tema, convencian a las personas que
se atendieran con los médicos, ademds solicitaban
muestras de copro para examinarlos y después le in-
dicaban al paciente qué es lo que tenia, aunque no
siempre fue asi.
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Surgimiento de los promotores de salud o
Jjpoxtavanej

El primer promotor de salud capacitado por parte de
las misioneras religiosas catélicas fue el sefior Pedro
Martinez Pérez de Chitl lum, del mismo ejido de
Jok'osik, Posteriormente, don Pedro recibi6 otra capa-
citacion por parte de la Secretaria de Salubridad. Don
Pedro fue una de las personas que se preocupd por
lograr un cambio en las pricticas médicas tradiciona-
les, va que en esos tiempos, los j-iloletik se basaban en
los rezos, uso de aguardiente, velas, incienso, hierbas,
para que los enfermos sanaran del mal que padecfan.
Desde ese tiempo, don Pedro se dedicé a visitar a los
enfermos de la localidad y a los vecinos de los muni-
cipios de Tenejapa y Oxchuc. Para agilizar la visita de
los enfermos en las distintas localidades, don Pedro
iba y regresaba montado en su caballo. £l era quien
recetaba algunos medicamentos para los padecimien-
tos. En algunos casos, los enfermos se recuperaban,
pero otros s¢ morian.

:En realidad don Pedro tenia la suficiente prepa-
racion para recetar y aplicara algunos medicamentos
de reaccion desconocida? La respuesta es no, pero
debido a la pobreza, las necesidades y el desconoci-
miento sobre los efectos de los medicamentos, los
enfermos y familiares de los mismos solicitaban di-
cho servicio, aunque finalmente el mismo medicamen-
to ocasionara la muerte. Como bien dice el dicho de
que *la ignorancia mata al hombre".

Otra persona a quien le preocupd obtener una me-
jorfa en las pricticas médicas, fue el sefior Alonso
Bolém Pérez. Don Alonso, cansado de las constantes
enfermedades que azotaban a su familia y después de
haber acudido con varios curanderos, y al no obtener
ninglin resultado positivo, se desesperd. En la locali-
dad sélo se contaba con don Pedro que era el “enfer-
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mero”, pero €l no se daba a basto pues cuando algu-
nas personas lo buscaban no se encontraba. Entonces
don Alonso se dio cuenta de que no hablan suficien-
tes personas capacitadas para atender la salud de los
habitantes de la localidad.

Don Alonso buscé por su propia cuenta la capaci-
tacion personal para la atencion de la salud. En 1970
los religiosos catélicos impartieron cursos para formar
catequistas, promotores agricolas y enfermeros. En-
tonces el sefior Boléom decidié tomar el curso de en-
fermeria en ese afio. Posteriormente tomd otro curso
que impartié la Secretaria de Salubridad, al finalizar
recibié su diploma otorgado por el doctor Rafael
Bonilla.

De 1970 a 1974 don Alonso, sin recibir ningtn suel-
do, pero apoyado por la gente, atendid 1a clinica que
habian construido los habitantes de Jok'osik. Desafor-
tunadamente, a los habitantes de la localidad no les
parecio bien el funcionamiento de la clinica y deci-
dieron cerrarla definitivamente. Entonces don Alonso
trabajé por su propia cuenta durante cuatro afios y
atendié a las personas que le solicitaban su servicio.

En 1979 don Alonso recibié el curso para la forma-
¢ién de promotores de salud por parte del programa
mess-corLaman. Desde esa fecha obtuvo el puesto de
Auxiliar de Enfermeria de base. Actualmente, junto
con su yerno, el sefior Manuel Pérez Moshan de la
misma localidad atienden la clinica de salud mvss-Soli-
daridad en la cabecera de Huixtdn.

En propias palabras de don Alonso, en 1979 aproxi-
madamente, iba a ser encarcelado por los propios ha-
bitantes de Jok'osik, todo porque habia hablado sobre
cuestiones de planificacion familiar, pero a la gente
no le parecié y se enojo. Don Alonso menciona que
algunas personas de la localidad le tienen envidia,
porque creen que gana mucho dinero. En una oca-
sion, le llegaron a robar su ganado vacuno aungue el
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hecho no fue consumado porque el toro no caminé
cuando se lo intentaban llevar

Mientras que algunos habitantes de Jok'osik sefia-
lan que don Alonso es buena gente, otros piensan que
en ocasiones se sobrepasa en asuntos que no le compe-
ten. Otras personas mencionan que don Alonso trata
muy mal a la gente cuando le llega a pedir consulta y
medicamentos en la clinica.

Centros donde acuden los habitantes
para la atenciém a la salud

Actualmente los habitantes de Jok'osik al igual que
en otras localidades tsotsiles y tseltales, compran me-
dicamentos de patente en la tienda de la cabecera mu-
nicipal o en las farmacias de la cludad de San Cristd-
bal de Las Casas,

La mayoria de las veces los de Jok'osik compran
los medicamentos que algin vecino les recomendé y
que les haya dado resultado. En otras ocasiones acu-
den a las farmacias y le preguntan al boticario acerca
de qué tipos de medicamentos son buenos para cier-
tos padecimientos. También acuden con las monjas
que venden medicamentos.

Otros acuden a las clinicas y hospitales particula-
res, asi como a la Secretaria de Salubridad y Asisten-
cia (ssa) y al Instituto Mexicano del Seguro Social, ins-
talados en la cindad de San Cristébal de Las Casas (an-
tes mMss-coPLaMar, ahora mwss-Solidaridad, creado en el
afio de 1975 para que diera atencién a todas las comu-
nidades indigenas de los Altos de Chiapas). Algunos
acuden a la clinica del mss-Solidaridad en la cabecera
municipal. Segiin versiones de los mismos, no les ayu-
da gran cosa, debido a que no existen los medicamen-
tos que sean efectivos para sus enfermedades.

Uno de los grandes problemas a que se han en-

187



frentado los enfermos y los familiares de los mismos,
es que en su mayoria no saben explicar los sintomas
de las enfermedades que padecen debido a que no
hablan el espafiol. Aunque dltimamente, los jovenes
entienden y hablan espafiol, mucha gente se queja de
que no son atendidos como ellos quisieran. Mientras
que otras personas estdn agradecidos por los servicios
que proporcionan en las clinicas.

En otras ocasiones, debido al desconocimiento de
los manejos que se llevan 4 cabo en los hospitales,
mucha gente tiene miedo de ir y estar en un hospital
lejano de su comunidad de origen. Aln asi, la necesi-
dad obliga a buscar atencién médica en esos centros.

Curaciones sencillas al interior de Jok'osik

Para los resfriados y catarros algunas familias utilizan
medicamentos, como la Disprina, Mejoral, jarabes, Vic
Vaporub, entre otros. En caso de disenteria, utilizan
algunas hierbas o preparan un jarabe de Maizena con
mucho jugo de limén. Para disminuir las fiebres utili-
zan el chijil te’ 0 Sambucus mexicana, machacado y cru-
do se toma con agua; para el mismo caso utilizan el
jugo de limén con agua y azticar para evitar la deshi-
dratacién y contrarrestar la fiebre. Existen otras hier-
bas que son utilizadas para ciertos tipos de padecimien-
tos, pero en este trabajo s6lo se pretende dar una idea
sobre las formas de atencion a la salud de los habitan-
tes de Jok'osik.

En algunos casos en forma secreta algunas fami-
lias recurren con el jalol y adivinos en otros munici-
pios vecinos.

188



Atenciéon del parto

Para la atencién de los partos no existe ninguna perso-
na o partera que se dedique a esta actividad como ocu-
rre en el municipio de Zinacantin, en donde dicha ac-
tividad tiene gran importancia y atn sigue siendo reco-
nocida entre todos los habitantes. En Jok'osik, las par-
turientas son atendidas por los propios familiares.

Para agilizar el parto utilizan una planta denomi-
nada mixtun y usan la cola de un animal que se llama
uch o tlacuache, Didelphis marsupnalis, la forma y do-
sis de uso es la siguiente: un buen pedazo de cola de
tlacuache es puesto a dorar en el fuego y después lo
pulverizan; mientras que de cuatro a seis ramitas de
mixtun ¢ un manojo (en temporada de éste) lo ponen
a hervir en una jarra de agua. La cola del tlacuache,
ya pulverizada, se disuelven en el de agua de mixtun,
va hervido le dan de beber a la parturienta. En caso
de ser necesario le dan de beber dos boch o guacales,
cuyo contenido aproximado es de un litro de agua por
cada guacal. Después de que surta efecto la bebida, el
bebé nacerd enseguida.

En caso de que no cuenten con la planta de mixtun,
pueden utilizar s6lo la cola del tlacuache, lo doran, la
pulverizan y la agregan al agua caliente, y le dan de
beber a la parturienta, Las mujeres que han utilizado
la cola del tlacuache, dicen que es efectivo para que el
bebé nazca de inmediato y evita el sufrimiento de las
sefioras. También utilizan Gnicamente la planta de
mixtun en caso de que no se cuente con la cola del
tlacuache, El uso es el mismo que el anterior y tam-
bién han obtenido buenos resultados para agilizar el
parto,

En la actualidad a pesar de que no existen j-iloletik,
ni médicos ni enfermeros en Jok'osik, los habitantes
no han logrado establecer algin centro de salud para
la atencién de los enfermos. Los habitantes de Jok'osik
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manifiestan que en distintas ocasiones han solicitado
apoyo a la Secretaria de Salubridad pero no han teni-
do respuesta positiva por parte de las autoridades com-
petentes para que se establezca una clinica en la loca-
lidad a pesar de que ya cuentan con el edificio.

Por otra parte, no existe acuerdo comin para que
los mismos habitantes formen alguna clinica comuni-
taria. Cuentan con un comité de salud, integrado por
grupos de jévenes, pero desafortunadamente no es-
tin suficientemente capacitados para poder llevar a
cabo sus actividades como debiera de ser.
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Capitulo 11

Las condiciones que favorecieron
el decaimiento de los sistemas de
cargos, los cambios sociales y el
tipo de religiosidad de Jok'osik

El proceso de cambio social, politico-religioso, del gru-
po tsotsil de Jok'osik ha sido intenso si se compara
con otros municipios tsotsiles y tseltales de los Altos
de Chiapas, por mencionar algunos ejemplos, Chamu-
la, Zinacantdn y Cancuc, donde aiin mantienen algu-
nas tradiciones que se practican desde afios atrds, por
ejemplo, los sisternas de cargos religiosos, que es una
compleja organizacién para el festejo de los santos pa-
tronos de cada municipio.

Para el municipio de Huixtan, los sistemas de car-
gos religiosos tuvo su apogeo en los treinta y hasta
mediados de los sesenta. Se puede decir que la religio-
sidad de los tsotsiles de Huixtdn era sincrética pues
permitia la adoracién de los santos implantados por
los religiosos catélicos y era combinada con la reli-
gion de origen prehispénica cuya caracterizacién se
daba por la adoracién de los elementos naturales (rios,
lagunas, grutas; el sol y la luna), esta religiosidad dife-
ria de la religion catélica ortodoxa.

En el municipio de Huixtin, los sistemas de car-
gos palitico-religiosos que se llevaban a cabo en la ca-
becera municipal tuvo como funcién regular el aspec-
to sagrado, las relaciones socio-politicas y econémi-
cas, Sea cual haya sido su funcién original, los siste-
mas de cargos religiosos fue una forma de explotacién
y subordinacién de los tsotsiles por parte de los mesti-
zos y de los funcionarios politico-religiosos locales.
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Asimismo, los diferentes niveles de cargos religio-
sos desempefiados por parte de los tsotsiles permitie-
ron el establecimiento de los grados de prestigio, que
a su vez, reflejaron al interior de la comunidad, las
relaciones sociales, sobre todo los diferentes roles y
normas que jugaban en el seno de la sociedad.

El sistema de cargos religiosos jugé un papel de
primera importancia al actuar como determinante de
las posiciones sociales y econdmicas entre los tsotsiles
de Huixtin ya que el status de los individuos se daba
por los cargos ejercidos, los ancianos y funcionarios
eran guienes tenian voz y voto én la toma de decisio-
nes en los aspectos politico-religiosos, de justicia, eco-
némicos, del reparto agrario y en el matrimonio.

Desafortunadamente, esa forma de regular la posi-
cién social y econémica no cumplia la misma funcién
frente a los funcionarios politico-religiosos y mucho
menos en los mestizos, pues fue un sistema injusto que
enmascaraba una forma de explotacién econdémica al
permitir la existencia de clases sociales tanto por su
posicién social y econémica (por lo menos en ser ser-

vido, respetado y poseer mas bienes que los otros).

La prictica de los sistemas de cargos religiosos per-
mitia una religiosidad para que los curanderos juga-

ran un papel de primer orden sobre las decisiones de
la vida social, pues fueron ellos quienes hacian las
curaciones de las enfermedades y de esa forma sobre-
salian y subordinaban a los individuos de menor sta-
tus social. Asimismo, s mantuvo la subordinacién de
los jévenes por parte de los ancianos quienes sobresa-
lian en la jerarquia politico-religiosa,

Con el transcurso del tiempo, las decisiones polf-
ticas y las relaciones entre el Estado e Iglesia permi-
tieron condiciones para originar cambios sobre la reli-
giosidad de los tsotsiles de Huixtin. El surgimiento de
la Teologia de la Liberacién, la imposicion de los siste-
mas de cargos, el alto costo y la pérdida de tiempo
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durante la realizacion de la festa, el alto indice de
alcoholismo y los problemas que ocasionaba fueron
condiciones para que los tsotsiles dejaran de desem-
pefiar los sistemas de cargos y se inclinaran por la
religién catblica, pues la sociedad ya no estaba dis-
puesta a seguir con las cargas econémicas para man-
tener la tradicion y que finalmente condujeron a su
desapariciéon.

La decadencia de los sistemas de cargos religiosos
en el municipio de Huixtin se dio a finales de los se-
senta aproximadamente, ésta pudo obedecer a las con-
diciones politicas y econdémicas del Estado; el primero
permitia la libre decision de los habitantes para la rea-
lizacién o no de los sistemas de cargos religiosos, es
decir, que por ley no eran obligatorios, pero entre los
tsotsiles del municipio si lo era. Ademas los sistcmas
de cargos ya no cumplian las funciones de prestigio y
de cohesion social, como lo es para el caso de Zinacan-
tin, segin Cancian (ob. cit) y la otra, se debe a la pre-
sencia de la religion presbiteriana. La segunda, por la
ampliacién de nuevos mercados de trabajo, construc-
ciones de edificios urbanos y de carreteras que permi-
tieron a los individuos salir de sus localidades tempo-
ralmente y adoptar otras formas de vida y rebelarse en
contra de los sistemas de cargos religiosos.

Las decisiones politicas fueron aprovechadas por
parte de los religiosos catdlicos para generar cambios
de mentalidad y de conducta, a finales de los ochen-
ta, los sistemas de cargos religiosos desaparecieron en
el municipio de Huixtdn. Con la formacién de los ca-
tequistas catélicos se desarrollé una actividad nroseli-
tista con propésitos de concientizar y lograr cambios
en los 6rdenes social, politico-religioso v eccnémico
establecidos.

Los catequistas catélicos planteaban la necesidad
de aplicar en la prictica los testamentos de la Biblia.
La interpretacién y andlisis que realizan tratan de li-
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garlos con la vida cotidiana, con mayor énfasis en la
salvacién del alma y la liberacién del hombre contra
la opresién, la injusticia social, politica y econémica
que son objetos los tsotsiles.

En la nueva etapa de la vida religiosa de los tsotsiles
los catequistas reemplazaron a los ancianos de mayor
status social, si antes el anciano era quien tenia ma-
yor prestigio por haberse destacado por la realizacién
de las fiestas, ahora son los catequistas quienes sobre-
salen al resto de la sociedad por el hecho de predicar
la Biblia y la palabra de Dios. Es de esta forma, los
catequistas mas destacados se han politizado y logran
ocupar puestos de administracién municipal, por ejem-
plo, presidente municipal u otros puestos menores que
les otorga prestigio y poder econémico.

Ademds, anteriormente la celebraciéon de los sa-
cramentos (bautismos, primera comunién, confirma-
ciém, los casamientos y la eucaristia, consagracién
del pan y del vino en el cuerpo y sangre de Jesucris-
to), eran efectuados Gnicamente por el sacerdote ca-
télico de la cabecera municipal. En la actualidad
debido a la alta aceptacién de la fe cristiana por parte
de los catequistas tsotsiles de Huixtdn, éstos han
ganado campo dentro de las funciones que llevaba
a cabo el sacerdote catélico.

En mayo de 1992, el sacerdote de la parroquia de
Huixtdn decidié relegar sus funciones y dejé que los
Jluneletik o servidores de cada zona celebraran misa
mensualmente en cada una de las localidades del mu-
nicipio, asi como la consagracién del pan y del vino
cuando el sacerdote estd ausente. Por ejemplo, en 1992,
el sefior Pedro Huacash Moshdn, de la localidad de
Chenpil fue nombrado como jtunel o servidor (para la
zona I, San Miguel) y es quien efectiia las misas, bau-
tismos, primera comunion, confirmacién, casamien-
tos y la eucaristio. El sefior Huacash se ha destacado
por su participacién ¢n la ielesia catélica, por lo me-
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nos la Di6cesis de San Cristébal y en la parroquia del
municipio de Huixtdn, primero fue catequista y jefe
de zona; debido a su distincién con el resto de la so-
ciedad, fue nombrado presidente municipal de 1974 a
1976 y ultimamente, como jtunel o servidor.

Uno de los beneficios que ha traido la religién es,
sin duda, la disminucién del indice de alcoholismo
entre los habitantes del municipio, que el gobierno
estatal y federal no hubiera podido llevar a cabo sin la
intervencion de la iglesia catélica. Con lo anterior no
se plantea que la iglesia catélica no haya contribuido
a la desaparicién de algunos valores de la misma so-
ciedad, pero era una situacién necesaria porque todas
las practicas estaban ligadas al consumo excesivo del
alcohol cuya consecuencia ocasionaba la degradacién
eccondémica y el bienestar de la salud de los tsotsiles.

Por esa razon, los habitantes de Jok'osik que practi-
can la religién catélica no desean saber de la religién
tradicional (adoracién de elementos naturales y santos
patronos, bajo el sistemas de cargos). Las oraciones, los
rezos, los saludos, las pricticas médicas tradicionales y
la vida cotidiana han sufrido serios cambios.

En cuanto a su religiosidad, no puede ser pagana
(con mayor inclinacién de la religién prehispdnica)
cuando sus practicas se inclinan fuertemente a la reli-
gion cristiana, la catélica, misma que ha realizado cam-
bios sobre la forma de ver lo sagrado, en las relaciones
sociales y en la vida cotidiana: roles y normas, actos

de matrimonio, compadrazgo y salud.

Las pricticas de origen prehispdnico, por ejem-
plo, aderacién del sol, de la luna, peticién de lluvia y
curaciones tradicionales ya no se efectian. Tampoco
puede ser sincrética (mezcla de la religion cristiana y
prehispénica) cuyos elementos no se encuentren in-
tegradas a la religion de la sociedad mestiza, pues los
tsotsiles de Jok'osik participan con la Teologia de la
Liberacién.
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De igual forma no se encuentra la integracion de
los elementos cristianos y prehispdnicos y que ha-
yan sido rehechos y redefinidos, los unos en funcién
de los otros, como lo plantea Redfield. El concepto
de sfntesis planteado por Maurer (ob, cit.: 141, 481)
tampoco puede ser aplicable para los catélicos de
Jok'osik ya que la religiosidad de éstos se inclina fuer-
temente a la religién catélica, sus préicticas se dan a
través de los planteamientos de la Biblia y de la Teo-
logia de la Liberacién, en tomar como ejemplo la vida
de Cristo para liberar a los oprimidos. Por lo tanto,
no existen elementos prehispinicos que hayan sido
reinterpretados y redefinidos con los elementos cris-
tianos y que hayan dado como resultado una religio-
sidad armoniosa y 16gica, cuyo origen sea prehispd-
nica y cristiana.

En Jok'osik, como se demostrd en los capitulos an-
teriores, han dejado de practicarse las tradiciones que
pudieron ser de origen prehispanico, los tsotsiles prac-
tican la religién catélica apegada a la Biblia, a excep-
ci6n de un reducido nimero de familias que todavia
mantienen el culto a la religion tradicional, pero no en
su forma original.

Se concluye entonces, que los habitantes de
Jok'osik estin en un proceso de cambio y hacia la uni-
versalizacion religiosa, 1a catélica de tipo cristiano, con
el hecho de que las pricticas religiosas se llevan a cabo
con el ‘uso de la Biblia, aungue finalmente cuenten
con ciertas particularidades. En Jok'osik, es evidente
el predominio de la religién cristiana, sin olvidar al-
gunas ideas que atn estin dando el ltimo respiro de
su existencia, por ejemplo, ¢l temor a la brujeria y
cierto respeto de la geografia sagrada, pero finalmen-
te, la primera no se practica y la segunda no es adora-
da como se hacia con anterioridad.

La religiosidad de los huixtecos en los treinta has-
ta los ochenta pudo verse como una religién pagana,
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ante los ojos de la ortodoxia catélica; y quizés sincrética
si hublera sido estudiada por algin antropélogo. En
todos los momentos y formas de manifestacion de la
religion cristiana y los conceptos introducidos por los
religiosos afectaron gran parte al aspecto linglistico
tsotsil, lo cual, a su vez, produjo cambios en la forma
de ver lo sagrado y las relaciones sociales.

De esa manera, el proceso de cambio ideoldgico
es lento, pero a la vez ha servido de instrumento para
la basqueda de soluciones sobre las necesidades de la
vida social, politica y religiosa del grupo social. Para
muchas personas, la religién queda solamente en la
fe y en la creencia de que existe Dios. Pero para otros,
es seguir la obra de Cristo, de luchar en favor de la
igualdad y en contra de la injusticia social y econémi-
ca, teniendo como base al Antiguo y el Nuevo Testa-
mentos.

Con lo anterior se confirma una de las hipétesis
planteadas, de que el tipo de religiosidad de la socie-
dad de Jok'osik puede incidir en los cambios sociales
y politico-religiosos (1). La decadencia y desaparicion
de los sistemas de cargos en el municipio de Huixtdn,
acentuaron los cambios sociales y polltico-religiosos.
Cabe mencionar que el tipo de religiosidad no resulta
de manera determinante para propiciar el cambio sino
que es un medio para la biisqueda de alternativas para
la solucién de los problemas sociales, politicos y reli-
giosos,

La segunda hipétesis (2), se refuta, ya que se plan-
teaba que la desaparicién de los sistemas de cargos
religiosos se deben en gran parte por la actividad del
catolicismo basada en la Teologia de la Liberacion y
por la presencia de la iglesia presbiteriana. Mds bien,
son las condiciones politicas y econémicas las que pro-
piciaron los cambios para que desaparecieran los sis-
temas de cargos religiosos, la actividad del catolicis-
mo basada en la Teologia de la Liberacién es una via
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de manifestacién debido a que la sociedad tsotsil de
Jok'osik gira en torno a la religién catdlica, pero ocu-
mre lo mismo con la religién presbiteriana.

Ahora bien, ;qué tan benéfica resulta la religion
para la sociedad? La respuesta depende de la forma
de predicar por parte de los grupos religiosos y sus
intereses, Y al mismo tiempo que la sociedad esté cons-
ciente hasta donde esta siendo conducida y prestando
obediencia a intereses y lineamientos politicos ajenos.
Tal como sucedié durante todas las etapas de la histo-
ria local, estatal y nacional, en donde los intereses de
la iglesia y del Estado han servido y utilizado la ideo-

logia religiosa.
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