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BATS'T K'OPETIK XCHU'UK K'USITIK
OY TA BALAMIL

MIGUEL SANCHEZ ALVAREZ

YICH'EL STUNESEL OSIL VINAJEL TE MUK TA K’'OP YU'UN
JBATSI KOPTIK

{)KOL TYAL YU'UN 0¥ te jbats’i K’optike, K'usitik sna’ojik te mol
me’eltik te vo’ne a’ te chjelav te a’yel ojtikinel te 10’il K’op te
stojol juju koj jnaklejetik. Te juju chop jbats’i k’optike oy ep
sna’obil, sk’oplal, sk’elel osil balmil, a’ te ich’bil yombil sno-
pebal yojtikinel vinajel, balmil, skuxlej vinik, ants, skotol
k'usitik oy skuxlej xchu’uk k’utik oy te balmil.

Tsots sk’oplal te jbats’i k’optike, a’ te sna’obil k’utik oy te
ta balmil; a’ chchol te lo’iltacl k’'uchal likem osil vinajel, kuxle-

" Antropélogo social y maestro en Ciencias por el Instituto Tecnolégico de
(Jaxaca “Planificaciéon de Empresas y Desarrollo Regional”.

" Adaptacion realizada por el autor en su lengua materna, tsotsil, de la
ponencia presentada en espafiol en el Dia Internacional de la Lengua Materna,
‘T'eatro de la Ciudad Emilio Rabasa, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas, 21 de
febrero de 2006.
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jal; te chkojtikintik jay tos, jay chop Kutik oy te balmil. Yu'un
oy ku’untik te jbats’i K'optike stak’ chkalbejbatik maya, otomi,
chontal, tsotsil, tseltal, tojolab’al, ch’ol, nahuatl, xchuk yantik
bats’i k’opetik oyik te jk’ol balmil bu nakalukutike xchu’uk k’u
yepal oyik te sjunlejal balamile. Yu'un te jbats’t K'optike
chka’itik k’u x-elan snopebal yojtikinel osil vinajel; 2’ te chkoj-
tikintik kK’usitik stak’ ich’el te tunesel k'utik oy te balamil.
K'usitik jeatik te a'yele, te K’elele chlik kak’tik snopebal te
joltik kon’tontik, te chlekub batel snopebal te jkuxlejaltike.

K’usitik chtun yu’un te vinike a’ te balmile —lumetik,
o’etik, a’maletike, chon bolometik xchu’uk chuchetik—, te
xbak’bunaj ta stojol, te stsak batel yip xch’iel stalel skuxlej;
a’ te stabe sjam xojobal te skuxleje, chlik yak’ te a'yel te
ch’unel stsatal snopebal te sk’ope.

Oy ep snopebal ku’untik x-elan oy te balmile xchu’uk te vi-
najele; ep ta koj chkaitik te vinajele xchu’uk te balmile; te jko-
je, @’ te vinajele; te xcha’ kojale, a’ te balmile; te yoxkojale, a’
yolon balmil, k’atinbak sbi ku’untik tana to. Yan sk’oplal ku’un-
tik te kuxlejale, ch’ultasbilik chka’itik te balmile xchu’'uk te
vinajele, a’ te tsakal te muk’ skotol k’utik oy te skuxleje
xchu’uk te vinike, te tsakbil te stojol yu'un te Jeh’ultotike. Te
jp’el muk’ta tsatal k’ope a’ jch’ultotik, kajvaltik, a’ yikoj snitoj
te osil vinajele. Te xcha’ p’elal muk’ta tsatsal k’ope a’ chkaltik,
ch’ul osil vingjel.

Tana to ch’ayxa te jK'optike, chlajxa te jkuxlejaltike, laj te
vet’el sk’op, sp’ijil te mol me’eletike, lom ep Jok’tal yantik
xch’unel te jeh’ultotike, te chan vune, xchu’uk stalel skuxlejal
te vantik jeeklumetike, a’ xa ech jchantik sk’anel jK’ulejaltik.
Te ch’iom kerem tsebetike mu xa sna’ik jay koj oy te osil vina-
jele, jay p’el oy te muk'ta k'opetike, mu xa sna’ k’'u x-elan
sk’op, sp’ijil skuxlej te mol me’eletike. Chjelbatel te jtaleltike,
mu xa xkich’tik te muk’ te jk’optike, mu xa jk’opontik te ch’ul
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balmile; mu xa jk’uxubintik te te’tike, chonbolometike. A’ xa
te nij p’aj te ilbajinel, a’ xa te nixch’ay, chkich’betik xa yo’on-
tonik te jk’ulejtike, te a’ batem te yo’tonik sk’ulejalike, a’ xa
cch jk’antik jk’ulejaitik —jkarotik, jkuchomal ch’ojontak’in-
tik, skotol K’ulejal—; mauk xa jsa’tik slekilal xojobaj
jkuxlejaltik te stojol te Ch’ul Balmile, ch’ay xa te ko’nton-
tike; te vinike ech’ xa x-elan te chonbolom stalel yu’un lom
tslajes tsokes sjunul te balmile.

Balto xkaitik oyto jchopantik jtotik jme’tik buch’utik sna’ik
yich’el ta muk’ xojobal te osil vinajele yu’un ech chiekub
skuxlej te bats’t viniketike; xch’unojik te ch’ul vinajele, ch’ul
balmile; te yak’oj} skuxlejalik te stojol te osil vinajel; te
k’ak’ale, ue, balmile a’ jch’ultotik, jch’ulme’tik ku’untik melel
a’ te chak’ te jkuxiejaltike, a’ te kuxulukutik yu’un te stojol.
Oukutike yu jch’om balmil oyukutik, yu j-ok’ Ii’'ukutikt te sba
balmili, mu ku’untikuk te balmile, ech’'un mu jkuy jbatik te
yajval balmil, yu ach’elukutik, a’ vol snich’onukutik te ch’ul
balmile.

T'e jkuxlejaltike stsakoj sba te osil vinajel, snitoj sba te
chauk, tok, o’, bot, 1K’, stsakoj sba te stojol jch’ultotik yu'un te
vinajel, te balamil; ech nixtok te o’e, te toke, te ojove xchu'uk
te chonbolometike oy yajval, te oy te vitsetike, ch’enetike,
xabetike. Ech nixtok, te ojove a’ smakoj o’etike, toketike; a’
yajval nixtok kiletel chonetik, ch’uch’etik, pokoketik xchu’uk
okotsetik; skotol K'utik laj te alele a’ te oy vipal stsatsal te
kuxlejale.

Te bats’i viniketike chbak’ te stojol balmil, te chojtikin
spat xokon, te cha’ibe sjam k’u x-elan te ostle, te vinajele, te
chtojob batel yu’un stsatsal sp’ijil, stsatsal xch’ulel. Te chto-
job batel te ya’iel, yojtikinel k’usi ech, k’usi mu echuk oy te
osil balmil, xchu’uk k’usi xvinaj, k’usi mu xvinaj, a’ ech chlik
va’t K’u x-elan skuxlej; ech chtojob te sk’elel k’usi lek, k’usi
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mu xtun, 2’ te chojtikin K'usitik oy ch’ultasbil, K'usitik oy te
pukuj.

Te bats’i vinike ch-abtej te sba juju tos te balmile, a’ te
chojtikin k’utik ch’aal stak’ ich’el, tunesel k’utik oy te balmi-
le; te k’'usitik chchan yu’une tsjelaves te sjol, yo’onton, tsto-
jobtas lek snopebal te muk’ta k’op, chlik spuk te ojtikinel te
yabtel xch’uk te stojol sk’op. A’ ech chlekub sp’ijil, stalel,
skuxlej te bats’i vinike, bats’i antse, te me mu’yuk ech sp’i-
jil, slekilal te skuxlejale yu'un oy staoj ilbajinel net’el yu'un
jnaklejetik yantik sk’ulejalik, yan sk’opik, yan stalelik te
kuxle;.

A’ yu'un, te jbats’i K'optike, lom tsots sk’oplal, te chkaitik
K'usitik jeatik te tunesel k’utik oy yu’un te balmile, a’ te chkoj-
tikintik te tunesel chonbolometik, vomoletike, a’ te chka’itk
smelol ts’umbal-ovol xchu’uk yojtikinel te jlum kosiltike; ech
nixtok te chka’itik k’utik sbi te juju sep balmile.
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LAS LENGUAS MATERNAS Y LOS RECURSOS
NATURALES

MIGUEL SANCHEZ ALVAREZ

Hoy estamos de fiesta, las flores del mundo estdn reunidas

§ Se encuentran en cada uno de nueSIroS COrazones y en nuesiras mentes;
las flores referidas se laman bats't K'opetik o lenguas verdaderas:
son las lenguas maternas.

ANTES DE COMENZAR CON el tema' y su importancia sobre los
recursos naturales, tal vez debemos reflexionar como nos
consideramos nosotros y qué son los recursos naturales, es
decir, c6mo nos decimos en nuestras lenguas y nos rela-
cionamos con nuestro mundo. Por eso, este dia mi partici-
paci6n girard en torno a un tema que le he denominado...

! Intervencién realizada en el Dia Internacional de la Lengua Materna, Teatro
de l1a Ciudad Emilio Rabasa, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas, 21 de febrero de
2006.
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APROPIACION CONCEPTUAL Y MATERIAL DEL MUNDO
COSMICO A TRAVES DE NUESTRAS LENGUAS MATERNAS®

Los conocimientos ancestrales se han transmitido a través de
la tradicién oral, esto es, los conocimientos se transmiten
mediante la forma hablada de generacién en generacién, o
sea, gracias a nuestras lenguas.

En cada una de nuestras lenguas maternas o bars’s £'opetik
—en tsotsil y tseltal— se presentan diferentes categorias,
conceptos y palabras que tienen que ver con la concepcion
del mundo como una totalidad que engloba el cielo, la tierra,
el mismo hombre, los seres vivos y todos los elementos de la
tierra.

La importancia de las lenguas maternas reside en el cono-
cimiento antiguo de las cosas del mundo; desde la descripcion
y explicacién del origen del cosmos y de la formacién de la
vida v de los seres vivos hasta su clasificacion.

Gracias a nuestras lenguas podemos decir que somos maya,
otomi, chontal, tsotsil, tseltal, tojolabal, ch’ol, nahuatl, v de
todas aquellas lenguas indigenas en el continente americano y
del mundo, por ello, podemos hablar de una apropiacién del
mundo y del cosmos de una manera conceptual y material. En
la apropiacién conceptual podemos aplicar lo que la tradicion
antropolégica ha denominado “cosmovisién”, es decir, la forma

? Este material corresponde a parte del producto que se estd generando
para la tesis de doctorado en Planificacion de Empresas y Desarrollo
Regional, Divisién de Investigacién y Posgrado, Instituto Tecnolégico de
Oaxaca, Oaxaca de Juirez, Oaxaca.
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de ver el mundo; sin embargo, los pueblos indigenas no sélo
tenemos cosmovision, sino que también la sentimos, interac-
tuamos y nos apropiamos de ella de una manera conceptual
—espiritual— y material.

En la apropiacién material, el mundo v la naturaleza se tra-
duce como balmil, £'inal, bamilal, territorio —la tierra, las aguas,
las montaiias, los animales y los hongos-— en donde el hombre
interactda, se sustenta para su continuidad social, cultural y
biolégica. De esta manera, no sélo se debe hablar de cosmo-
vision sino también de cosmo sensacién vy, finalmente, de la
apropiacién del mundo y del cosmos de una manera espiritual
y material. Esto es porque el hombre es un ser racional e inte-
lectual, pues no sélo tiene la capacidad de ver su mundo, sino
que también observa, interpreta v experimenta en diferentes
grados vy distintos momentos ese mundo que ve y siente; a su
vez, sus pricticas las adapta de acuerdo con los principios y
valores que haya establecido en su concepcidn, que es el resul-
tado final de la cosmo visidn y cosmo sensacion.

Asi, por ejemplo, la concepcién y apropiacién espiritual
del mundo césmico por parte de nosotros los mayas tsotsiles-
tseltales se presenta mediante diferentes niveles, categorias,
conceptos v planos. Se entiende como primer nivel al venage/
o cielo; el segundo plano a la badamil, tierra; y el tercer plano
al olontsk o inframundo, o £'atinbak con el nombre actual.

En la concepcién espiritual tradicional maya tsotsil-tseltal
sobre el mundo encontramos que el primer concepto de la vida
se encuentra en lo ¢#’u/, sagrado, que distingue y clasifica a
todas las cosas del mundo como parte fundamental para la exis-
tencia del hombre; en este sentido la vida se vuelve todo un
sacramento, aparece entonces que el orden natural y la misma
vida del hombre estdn ligados con la creacién y con Dios. Y jus-
tamente jch ultotik, kajoaltik, Dios, es la primera categoria que
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encontramos para designar el sentido de la existencia, de la
dependencia del hombre con su mundo; como segunda cate-
goria se encuentra el ch'ul osil-vinajel, sagrado universo, inte-
grado por ch'ul vinajel y ch'ul balanmi{ —sagrado cielo y sagrada
tierra.

La presencia € influencia de la religion cristiana, desde la
educacién formal v en el sistema de vida social y econdémico
predominantes, han hecho que los jévenes conozcan poco de
la concepcién y espiritualidad de origen maya prehispinica
—planos, niveles y conceptos del cielo 'y de la tierra—, esta
situacién ha generado cambio y destruccitn, ha hecho que
nos olvidemos del respeto a la tierra y a nuestra naturaleza.

Ese cambio de espiritualidad nos estd llevando al borde de
la muerte al perder los conocimientos y sabiduria de nuestros
antepasados sobre la importancia de la tierra, de las plantas,
de los animales y el respeto que los debemos tener. Hemos
caido en la trampa, pues contagiados de ambicionar y poscer
muchas cosas materiales —propiedades, casas, carros, teléfo-
nos celulares y objetos de lujo— descuidamos esa parte espi-
ritual, ese respeto y armonia con la Sagrada Tierra, aparece
asf el hombre como el animal mds dafiino y destructor de la
tierra que se haya dado en la historia del planeta.

Afortunadamente, como ya mencioné en los pérrafos an-
teriores, una parte de la concepcidn y espiritualidad indige-
na tsotsil-tseltal concibe que el hombre y los seres vivos no
estan independientes de su mundo y universo, todo ser VIvVO
depende de su creacién y destruccion en la tierra; de esta
forma, Dios creador y sustentador no estd lejos ni separado
de las cosas del mundo, mds bien son parte de El. Por ejem-
plo, en el vingjel, cielo, se ubica el chul F'ak’al, sagrado sol,
Jch ultotik o nuestro sagrado padre; si, al sol se le considera
sagrado padre creador porque hace posible la vida, sin €l no
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cxistiria la vida, pero sin la tierra, sin el agua y sin el aire tam-
poco habria vida, pues todo estd relacionado e interconectado.

La luna también entra en el concepto de ych'ulme’tik, sagra-
da madre o jalalme’tif, nuestra reverenda madre que ilumina
por las noches, marca el ciclo y las condiciones de la vida
humana, animal y vegetal: los periodos de la luna determinan
los ciclos agricolas, el ciclo menstrual de las mujeres, de las
etapas reproductivas, asi como la longevidad de los seres vivos.

En cuanto a la tierra, la concepcién indigena tradicional, en
el caso de nosotros los mayas tsotsiles-tscltales, es radical-
mente diferente frente a la concepcién y conocimiento occi-
dental positivista, economicista y materialista que considera a
la tierra como materia inanimada, una mercancia que se puede
comprar-vender porque el hombre es duefio y propietario y
quien debe sustentar a la tierra. Nuestra concepeion tradi-
cional considera que en el plano terrenal todas las cosas y todos
los seres vivos tienen su yzjva/ o dueno, quien cuida y regula su
existencia. Los duefios de los seres vivos resultan ser la misma
tierra, entendida como la manifestacion y expresién de la ¢/'u/
balmil, sagrada tierra; si, sagrada y madre porque tiene y genera
vida, nos proporciona sustento, clla es nuestra £azxi/, morada,
que resguarda, protege a los hombres ya estén vivos o muertos.

Por ejemplo, la concepcién tsotsil-tseltal huixteca’ consi-
dera que el cielo, el sol, la luna, las estrellas y la tierra estdn
intimamente interrelacionados y generan vida, de ahi el gran
cuestionamiento: {Quién es el hombre para decir que es
duefio de la tierra?, si su tamafio comparado con la tierra y el
universo es tan diminuto, y su existencia tan fugaz. El hombre

* Gentilicio del municipio de Huixtdn, Chiapas.
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no deberia considerarse duefio ni propietario de la tierra, mas
bien él forma parte de ella, es decir, nosotros somos de la
tierra y somos sus hijos, entonces {por qué no respetar la tie-
rra, el sol, la luna y las estrellas cuando forman parte de nues-
tro universo y de ellos dependen nuestras vidas?

Por eso, nosotros los tsotsiles y tseltales huixtecos conside-
ramos que el hombre es pasajero y tan solo tiene a la tierra como
préstamo de manera momentdnea; con ella nos apropiamos ¢
interactuamos de manera espiritual y material con los elemen-
tos del cielo v de la tierra; toda la interaccién se presenta me-
diante diferentes planos, conceptos y palabras propios:

Cuadro 1

Interaccién tsotsil-tseltal con los elementos del cielo y de la tierra

Ch'ul Ch’ul Ch’ul
Vitsetik Witsetik Cerros
A’maletik Ja’maletik Montaiias
TFe'tik Te'eltik Bosques
Tonetik Tontik Piedras
Ch’entik Ch’entik Cuevas
Xabetik Xabetik Simas
Ojovetik

—Smakoj sba ta Tselov Deidades del Rayo, del
Chavuk, Xchu’uk— Trueno
O'etik Ja'etik Aguas
Nabertik Mares
Uk’umetik Rios

Lok’em o’etik Manantiales
Sat o’etik Sit ja’etik Ojos de agua
Chonbolometik  ° Chanbalametik Animales
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La concepcién maya huixteca tradicional plantea que los
rayos, los truenos, las nubes, las aguas, el granizo y los vientos
son parte integral de la naturaleza y estdn relacionados con
los dioses del cielo y de la tierra; por eso, en las cuevas, en los
cerros y en las simas —c#'enctik, vitsetik, xabetik— se encuen-
tran las deidades del agua, de las nubes, del trueno, del rayo
y de los animales. El trueno y el rayo —chauk, tselov— se rela-
cionan con las aguas y las nubes y son los guardianes directos
de las serpientes, de las ranas, de los sapos y de las lagartijas;
todas las entidades sefialadas constituyen elementos de
energia y de vida.

De este modo, los mayas tsotsiles y tseltales huixtecos al
interactuar con la tierra y con su pat xokon,' entorno, adquie-
ren conocimiento, v al apropiarse de él desarrolla su ch’ulel o
conciencia, a su vez crean conceptualmente el significado de
las cosas v de su mundo; haciendo uso de su capacidad men-
tal, de sus sentidos y de la razén’ llegan a conocer y a explicar

* Par xokon es ¢l entorno natural, es el medio o el ambiente en que se
encuentra el hombre.

* La razén es la capacidad del hombre para entender y explicar los fend-
menos sociales, politicos, religiosos, econdmicos y del medio natural que le
rodea, de interpretar las causas que los originan y su forma de ser. En el
pensamiento maya tsotsil-tseltal al equivalente del concepto “razén” se le
denomina snopel, snopebal, que es justamente el entendimiento y la expli-
cacién de las cosas o fendmenos, implica reflexién vy critica. En el campo
de las ciencias sociales, el razonamiento requiere de observaciones, cues-
tionamientos y criticas del ser de los fenémenos sociales. Entonces, la
raz6én resulta de un hecho previamente meditado, con informacién y datos
que la mente humana interpreta y elabora, y finalmente el hombre puede
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bajo una concepcién del cémo y el porqué ocurren y existen
los fenémenos. Por ejemplo: £usi ech, lo que es asi; £ust mu
echuk, 10 que no es asi; #usi xvinaj, lo visible o tangible; £ust
mu xvinaj, 1o invisible o intangible.

Cuando el hombre llega a tener su ch’ulel® o conciencia,
rambién alcanza a conocer su existencia y su propia yach'el,
esencia; entonces ¢l hombre se percata de qué material y
sustancia estd hecho, de quién depende, llega a conocer la
creacién v la destruccion. Asi, el bars’ vini#” es capaz de dis-
tinguir lo que es sagrado y lo que es creacion; lo que es pukus
o maligno y lo que genera destruccion.

Se tiene de esta manera que el bats’i vinik, agrupado en
sociedad adquiere conocimientos y estrategias de apropia-
cién de los ecosistemas para lograr su supervivéncia; con su
conocimiento y trabajo produce, reproduce, recrea su expre-
sién material y espiritual; éstos a su vez se estructuran me-
diante categorias, conceptos y palabras que son transmitidos
mediante la lengua vy la practica. Las expresiones materiales

crear v explicar los hechos sociales y la naturaleza de las cosas. Para ello, el
hombre ha pasado por diferentes ctapas en las cuales ha desarrollado su
pensamiento. —Véase al respecto, Irving Zeitlin, 1993, Ideologia vy teoria
socioldgica, Amorrortu editores, Argentina.

S Gh'ulel es un concepto tsotsil que significa “conciencia”; tradicionalmente
el ch’ulel se ha entendido como el alma, asi se habla de que cuando una per-
sona fallece su alma se desprende de ella.

" Yack’el es un concepto amplio que refiere a la esencia y la constitucion
material del hombre como ser vivo, de su constitucién etérea y césmica.

$ Bats’i vinit equivale a decir hombre verdadero, hombre originario u hom-
bre nativo, asi es como s¢ autodenominan los indigenas mayas tsotsiles y

tseltales de Los Altos de Chiapas.
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y espirituales —tangibles e intangibles— se traducen como
spijil, stalel, skuxtey bats’i vinik, bars’ ants, que son la inteligen-
cia, su ser, la forma de vida y existencia socioecondmica y
cultural propia del hombre y mujer verdadero. Lo contrario
de la sp’ijil, es el sbolil, mu'yuk stalel-skuxlej, que seria aquel
hombre o aquella sociedad que carece de conocimientos, que
no tiene conciencia de su ser y no tiene forma de vida ni de
manifestacién sociocultural propia, ya sea causada por la
dominacién colonial o por la imposicién de elementos cul-
turales ajenos al grupo.’

Esa capacidad de apropiacion conceptual —espiritual— y
material implica todo el proceso de conocer, interpretar y €x-
plicar su entorno natural y del mundo césmico, de ahi que la
sociedad indigena entre en procesos de resistencia, de adapta-
cién, de cambio, de continuidad y de recreacién o innovacion
de sus manifestaciones culturales que le permitan su repro-
duccién y continuidad social, cultural y biclogica al entrar en
contacto con el sistema politico, religioso y econémico de la
sociedad pudiente.

De todos los conocimientos se desarrolla nuestra jzalelitk y
stunel, el cémo lo vemos, como lo usamos, como aprovechamos
nuestros recursos naturales ligado con una concepcion y una
espiritualidad con la tierra, con los demds seres vivos, las plan-
tas, animales; con los cultivos, con el territorio y la geografia.

Por ejemplo, la importancia en la denominacién de los te-
rritorios y de la geografia en nuestras lenguas han sido fun-

* Sanchez Alvarez, Miguel, 2006. Sistemas y tecnologia de produccion agricola en
Huixtin, Chiapas, p. 75; Centro Estatal de Lenguas, Artes y Literatura
Indigenas, Gobierno del Estado de Chiapas, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas, 329 pp-
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damentales como parte del dominio y conocimiento pleno
por parte de nuestros antepasados y de nuestros pueblos
actuales, v son parte del testimonio de nuestra identidad y
pertenencia territorial. Si recorremos y observamos el conti-
nente americano y analizamos cada uno de los paises, nos
damos cuenta que en cada pais y en cada regién podemos
observar perfectamente la delimitacién territorial de cada
cultura y cada lengua, esta situacion podemos encontrarla en
las denominaciones de los lugares y de los pueblos y comu-
nidades.

Asimismo, los procesos de trabajo y de domesticacién de
las plantas, por ejemplo, €l maiz, frijol, calabaza y todos los
demis cultivos, fueron transmitidos gracias al trabajo y al
lenguaje de las civilizaciones y de nuestros pueblos contem-
pordneos. La utilizacién bajo distintas formas de las plantas y
hierbas que tienen uso medicinal, ornamental, ceremonial se
mantienen hasta el momento gracias a ese conocimiento y
prictica.

Imaginemos cémo serfa la reptblica mexicana sin nuestras
culturas y lenguas maternas, {en qué situacién estarfamos si
careciéramos del conocimiento de las cosas, desde su clasifi-
cacién y uso de la tierra —suelo—, de los ecosistemas, de las
plantas y animales, rfos, lagos y mares? Por eso, las lenguas
maternas son basicas y esenciales para la comprension de
nuestro entorno.

Su importancia reside en que son fuentes de conocimien-
to v sabidurfa para el uso y mancjo de los recursos naturales
desde hace miles de afios, ya que nuestras culturas y lenguas
no surgieron hace unos dias.
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