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LA CTRISIS ACTUAL DE LA ANTROPOLOGIA Y LA sSUSQUEDA DE UN

NUEVO O>-JETOD DE ESTUDIO.
Pablo Gustavo Rodriguez
Centro de Estudios Antropoldgicos

La Ciencia tiene bases extracientf{ficas.Es una
creacidn del Mundo Occidental y,y por lo tanto, la mayoria
de los cientificos son occidentales § deben occidentalizar-
se mediante una educacidn especial para poder acceder a
la actividad cientifica.En otras palabras, un hombre de
ciencia "se forma", adquiere ciertos modos de pensamiento,
agrende a dlferenc1ar distintos tipos de conocimiento,unos
mds validos que otros,y a valorar uno de ellos por sobre to-
dos los demds,como la forma verdadera,d me jor dicho, mds
perfecta y acabada de conocimiento: el conocimiento cien-
tifico.La validez de esste conocimiento deriva ,en parte, de
los métodos por los cuales se obtiene: los métodos cientffi-
cos.Cudles son las caracteristicas del conocimiento,el pen-
samiento, y los métodos c1ent1F1cos, lo establece en forma
normativa la Epistemologia.Surge asi inmediatamente la pre-
gunta, Quién establece para la Eplstemologla cudles son
las normas de pensamiento y los métodos vdlidos por medio
de los cuales dellmltar el dmbito de lo cientffico?lLa res-
puesta es simple; el "sentido comdn".

"...el conacimiento de sentido comdn de la vida
cotidiana es el fondo incuestionado pero siempre cuestiona-
ble dentro del cual comienza la investigacidn, y el dnico
en cuyo interior es posible efectuarla.Dentro de este Le-
benswelt, como lo denomina Husserl, se Drlglnan, segdn él,
todos los conceptos cientificos y hasta ldgicas."(Shutz,
1953;78).

Diremos que todo individuo se identifica como
miembro de dlUPrSDS grupos humanos al mismo tiempo, deli-
mitados segun diversos criterios: como miembro de una fa-
milia, clan 6 tribu,de una clase social, de un pais,de un
partido politico, de una asociacidn profesional,de una co-
munidad religiosa, de una cultura mds bien general.Cada
uno de estos grupos se halla delimitado por oposicidn a o-
tro grupo del mismo nivel al cual el individuo no pertene-
ce(otro clan, otro partido polftico, etc.).El conjunta de
todas estas identificaciones conforman la identidad de ese
individuo & sujeto, y constituyen su yo.Todo sujeto adscri-
bird uoluntarlamente a algunos grupos,como el partido po-
litico 4 la camunldad reliciosa en el caso de nuestra cul-
tura que es mds pluralista en este aspecto,pero su adccrlp-
cidn a otros grupos no serd voluntarla, sino que aprenderd
al crecer que €l pertenece 2 ellos & dete pertenecer (tal
el ceso de un grupo de sexo en una comunidad africana ¢
el caso de un grupo amplio como el de los psises occiden-
talesy).Cada uno de estos grupns genere una filosoffa que
presenta su esencie como evidentenante superior s la de

los grupos opuestas & "l*rrn"tiuas a fin de reforzar vy

Justificer las identificaciones de sus miembros.isf se ha-
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de clase, del etnocentrismo, y su complemento, el prejui-
cio cultural,etc.Cuanto mds amplio es nuestro grupo,tanto
mas evidentes,nos parecen los prESUpUEStUS, prejuicios y
axiomas de nuestra ideologia; més uerdaderas y ldgicas las
categorias de nuestro sentido comdn.

"L.as distintas sociedades poseen diferentes cla-
ses de 'sentido comdn' ,distintas categorias de pensamiento
y distintos sistemas de loglca- toda sociedad tiene su pro-
pio 'filtro social', a través del cual sdlo pueden pasar
ciertas ideas, conceptos y experiencias,(...).

"Los pensamientos que no logran pasar a través
del filtro social de una determinada sociedad en una cier-
ta época son 'impensables', y desde luego, también 'inde-
cibles'.Al comin de las persanas las pautas de pensamien-
to de su sociedad les parecen simples y ldgicas.A las pau-
tas de pensamiento de soc1edades fundamentalmente distin-
tas se las considera ildgicas 6 definitivamente carentes
de sentido.Pero no es solamente la'#dgica'’ la gue gueda
determinada por el 'filtro social'(...),sino que también
quedan fijos ciertos contenidos de pensamiento."(Fromm,
1979:12,13).

A esta altura de la argumentacidn se vera clara=-
mente una verdad que puede molestar a muchos: la superio-
ridad de la forma de pensamlenta occidental conocida por
el nombre de "pensamlento cientifico", y el ccncc1mlentc
generado por éste, es un mitao, un presupuesta mas del et-
nocentrismo que constltuye el sentido comdn occidental.

La misma categorfa de "sentido comun" con todas sus con-
notaciones peyorativas, no es mds que una construccidn
derivada de esta 1deulog1a, elabnrada con el fin de ha-
cer aparecer inferiores, ingenuas,d ridiculas otras for-
mas de pensamiento diferentes del cientifico; pera, como
ya lo hemos visto , la Ciencia asienta sus pies sobre a-
quello gque pretende eliminar.

Si el etnocentrismo es un rasgo comdn a todas
las sociedades, y el Mundo Occidental en su conjunto no
es una excepcidn, debe destacarse, sin embargo, que des-
de la gran expansidn del colonialismo capitalista europeo,
a partirde la Revolucidn Industrial, Occidente ha tenido
contacto con infinidad de culturas,ha aplastado otras tan-
tas, su etnocentrismo se ha ido transformando en prepoten-
cia, y su sentido comdn ha adquirido pretenQLGnes de uni-
versalidad (Clastres, 1974:16,19).L0s antrnpalngos,perte-
necientes a la comunidad de 01entlflcos (élite-poseedora
de cierto prestigio dentro de Mundo Occidental,ciertamen-
te no fuera de él),no han estado ajenos a todo este proce-
so, habiendo sido sus funciones las de generar conocimien-
to acerca de las gentes de las nuevas tierras y ayudar a
producir ideologfa,otargando statusscientifico a los pre-




juicios y legalidad a la explotacidn y dominacidn de los
"salvajes".

Ambos temas, los de la generacidn de ideologfia
por la Ciencia,y de las relaciones entre Antropologfa y
colonialismo, son sumamante amplios y complejos y exlste
una abundante bibliografia para consuttar No es mi propd-
sito extenderme sobre estos temas mds de lo necesario.To-
maré solamente como referencia un artfculo de R.Llobera
(Llobera, 1972:373):

"Considero a la Antropologfa como una 'ciencia
en formacidn', con un corpus 1mpr9510nante de material em-
plrlCD y un c19rtu ndmero de ideologfas teorlcas de carac-
ter mds bien descriptivo, que pretenden dar razdn de esos
datos.La historia de la disciplina muestra un cierto ndme-
ro de rupturas intra-ideoldgicas.!."que se correspanden
con tres grandes periodos del colonialismo de los siglos
XIX - XX de la siquiente manera:

1)La primera etapa es denominada de "Expansidn
colonial"y culmina con la Segunda Guerra [Mundial.Aella
pertenece la ideologfa evolucionista."Esta,con su énfasis
en las 'etapas de la evolucidn' (que bdsicamente miden pro-
greso),insiste en las enormes diferencias que existen en=-
tre los occidentales y las 'razas inferiores'.lLa expansidn
colonial queda Justlflcada dadas las ventajas que la civi-
lizacidn aportard a los pueblos situados en lo mds bajo
de la escala evolutiva".(Llobera, 1972:377)(1).

2)La segunda etapa abarca el tlempo transcurri-
do entre las dos guerras mundialesllLos paises imperialis-
tas ya se han repartido en gran medida el mundo.Este se
reduce gradualmente con el desarrollocdde los medios de te-
lecomunicacidn y se acaban las regiones inexploradas.El
afianzamiento, fortalecimiento y estabilizacidn del poder
colonial en las zonas conquistadas y la integracidn de és-
tas al mercado mundial y a la divisidn internacional del
trabajo como proueedores de materias primas es el princi-
pal objetivo.lLa ideologia desarrollada por la vanguardia
cient{fica del colonialismo en esta etapa es el funciona-
lismo,para el cual la adaptacidn, la homeostasis y el e-
quilibrio son los principios explicativos por exelencia.
El Fun010nallsmo concibe al colonialismo como simple y a
ascéptico "cambio cultural" y "contacto cultural"."lLa na-
turaleza exdgena del cambio, su dimensidn de violencia,
de explotacion y de dominacidn son ignorados & minimiza-
dDS"(XdBm: paS?B)u .

3)Con posterioridad a la Segunda Gueera Mundial



comienza la etapa de "Desintegracidn colonial"(2)en la cual
se desarrollaron "nuevas formas de explotacidn que no re-
querfan una dominacidn polftica directa".Llobera correla-
ciona esta etapa con el estructuralismo, del cual dice gue:
"toma en consideracidn, e incluso aprueba el proceso de
descolonizacidn".En efecto, el panorama que pinta levi-
Strauss en 1961 es claros al entrar en contacto con los
blancos, los nativos van desapareciendo de a miles a raiz
de las enfermedades europeas, para las cuales No poseen
defensas 0 bien se disuelven las sociedades al descender

su nivel demogrédfico hasta un limite por debajo del cual
resulta imposible mantener la organizacidn social caracte-
rfstica.Los pocos que sobreviven sufren lo que posterdor-
mente-~Darcy Ribeiro denomind transfiguracidn étnica, con-
virtiéndose en mestizos , campesinos, proletarios mal pa-
gados d en mendigos .Es decir, se van transformando en lo
que los antropdlogos consideraron tradicionalmente que NO
era su objeto de estudio.

Cudl habfa sido su objeto de estudio tradicional?
Reconocido explfcitamente ,implicito en otra definicidn
menos sincera & usado en la prdctica como definicidn "ope-
rativa",éste ha sido siempre el hombre no occidental, no
blanco y no civilizado (Llobera, 1972:373) cuya esencia
es la de una carencia, una incompletitud; sociedades que
no han terminado su desarrollo, momificadas eternamente-en
la inmadurez; sociedades sin escritura, sin clases, sin Es-
tadoysin mercado, sin exedente, sin historia, dicen laos an-
tropdlogos."Gentes sin fe, ni ley, nirey", decian no hace
mucho los conquistadores (Clastres, 1974:174).Como vemos,
hasta ahoras los hambres de ciencia no han hecho otra cosa
gque expresar los mismos prejuicios gue sus pares occcoden-
tales en otros términos, en apariencia ascépticos, pero
gue con el tiempo van tomando las mismas connotaciones pe=-
yorativas (8 las posefan ya desde el principio? ) que las
ya conocidas designaciones de "salvajes", "orimitivos", O
"paganos".El objeto que ha elaborado la Antropologia es la
imagen de un hombre-carencia, que se esfuerza por ser occi-
dental pero no lo logra nunca, porgue es basicamente inca-
paz de hacerlo.

La encruci jada ante la cual se halla nuestra dis-
ciplina es entonces transfigurarse junto a las sociedades
que estudia & perecer.Ambas opciones implican la muerte de
la Antropologfa tal como la hemos conocidao.Ese objeto tra-
dicional se transforme al margen de nuestra voluntad.

"Semejante transformacidn del objeto de sus es-
tudios implica tambiién para la Antropologia una transfor-
macidn de fines y de métodos..."(Levi-Strauss, 1961:16).



Pero la solucidn no estd en buscar una nueva de-
finicidn de "indio" ,como lo quiere Darcy Ribeiro, ni en
confundirnos con la 5001010913, sino en darnos una clara
definicidn de sujeto. Cudl es el sujeto gue se halla detréds
de nuestras descr1p01ones, de los sistemas de parentesco,
de la vasija ¢ la pintura rupestreg detrds de la taxonomia
folk, del mito, & del raspador en arco apical ?

"...es efectivamente imposible, tanto en el or-
den loglco como en el orden moral, mantener como ob jetos
cientificos (...) sociedades que se afirman como sujetos
colectivos, y que , em nambre de ese titulo, reclaman el
derecho a cambiar".(Idem.p.16)(Subrayado presente en el oo-
riginal).

Resumiendo: La Antropologia se ve haoy en la ne-
cesidad urgente de construir un nuevo objeto de estudio;
laforma mds apropiada de éste es la de una nocidn de sujeto,
que aprehenda al hombre en su esencia positiva, y no como
un aborto de la occidentalidad.

UNA NOCION DE SUJETO.

A continuacidn intentaré resumir algunos aportes
efectuados desde diferentes sectores del campo de las cien-
cias humanas que pueden confluir para dar forma a lo gue
deberd ser el concepto central de nuestra ciencia.

Los antropdlogos han delimitado un campo varia-
ble de fendmenos de los que afirman que pertenecen a la
Cultura.Algunos de estos fendmenos, como la lengua, san es-
tudiados también independientemente por otras disciplinas,
gue los han tomado como su objeto de estudio particular.
Desde hZce algdn tiempo la Antropologia ha ido estrechando
lazos teorlcos y metodoldgicos can la Linglifstica, y de es-
ta unidn han surgido un cierto ndmero de hlJOS! la Antropo-
logfa linglifstica, la Lingliistica antropoluglca, la etno-
ciencia,el estructuralismo, la Antropologla Cognitiva.

Este conjunto de estudios limitrofes pretenden
demostrar :1)Que la Mente Humana no reconoce dos tlpDS
irreductibles de pensamiento, a saber, el salvaje 6 primi-
tivo, y el civilizado.Esta falsa dicotomia es uno de los
prejuicios comunes que Levi-Strauss se propuso destruir,
por ejemplo, en su obra titulada precisamente, "el Pensa-
miento Salvaje",en la que muestra la complejldad de las
producciones mentales de los pueblos dgrafos.

2)Que la actividad fundamental de la Mente Huma-
ne es la de introducir un orden gue le es caracteristico
sobre cualquier tipo de material, de modo tal que, por su



accidn el mundo natural se transforma en mundo humano; lo
Analdgico se transforma en Digital.El hombre transforma su
medio en mayor & menor medide segin las comunidades.Dames-
ticg plantas y animales, fabrica objetos.Cuando la presen-
cia del hombre desaparece de un lugar por doquier guedan
las huellas de su paso; huellas gque los arquedlogos se de-
dican a reconocer y manipulear con el fin de extraerles
informacidn.

Ese orden al gue me refiero consiste en unidades
discretas que pueden oponerse de a pares y entre pares,cons-
tituyendo totalidades complejas, ldgicas y significativas.
El modelo ideal de esas totalidades son los sistemas fono-
ldgicos.

3)Una oposicidn 1mpllclta en la metodologia de
estos estudios es la oposicdédn proFundo/superF1c1al Esta
supane que esos Ordenes pueden recaonocerse no sdlo sobre
diversos materiales (cerdmica,viviendas,parentesco, ritua-
les,relaciones saciales)sinn también a distintos niveles de
prcFundidad Asi, tendriamos después del primer nivel, un
drden de drdenes, caracteristico de un grupo humanoc (se-
qundo nivel de profundidad),y drdenes de tercer nivel, ca-
racteristicos de conJuntos de grupos humanos afines cultu-
ralmente,y que consistiria en las reglas segldn las cuales
podemas transformar un drden de segundo nivel en otro dr-
den de segundo nivel del mismo grupo.Al nivel mds profun-
do hallariamos la estructura de la Mente Humana.

4)Esta actividad ordenadora de la mente no es
consciente para los individuos,y ademds, no es observable
directamente.Son sus productos los gue nos sugieren suUu exis-
tencia.levi-Strauss expresard esta idea brevemente dicien-
do estos fendmenos son "inconscientes", lo cual traerd al-
gunos problemas de interpretacidn, puesto gue si bien no
puede dejar de reconocerse la influencia de Freud en este
punto, no es exactamente al Inconsciente freudiano de la
primera tdpica a lo que se refiere Levi-Strauss.(Laplanche
y Pontalis, 1971:193).Es por esto gque consideramos méds a-
propiado afirmar que dextales actividades el sujeto no es
consciente.

5)Esta actividad es caracteristica del hombre
en todo tiempo y en todo lugar.Es lo gue hace que el hom-
bre sea hombre y no un simple "mono desnudo".

Resumiendo: se propone la existencia de una ac-
tividad ordenadora "inconsciente, combinatoria y categorial
que es genérica, universal e invariable"(Llobera, 1972:385).
Notamos esta propuesta, sin embargo, insuficiente,en tan-
te que no podemos explicar con ella todos los fendmenos
can los cuales trabamos en Antropologda, ni todos aguellos
con los cuales quisiéramos trabajar.Por otra parte, una
vez aceptada la existencia de esta actividad d facultad
nos preguntamos a qué se debe que sean tales y cuales sus
caracterfsticas y no otras?.5on estas hereditarlgs,comn lo
quisieran Chomsky, Fox y Tiger (Fox y Tiger, 1971) & los

etdlogos?



Sin desechar totalmente esta propuesta tratemos

de caontinuar construyendo sobre ella, de ir complementdn-

dola.Nos dirigimos para ello al Psicoandlisis.Hallamos que
éste se ha enriquecido bajo la influencia de la LlngUlst&-
ca al igual que sucedid con la Antropn[ogla Hallamos asi-

mismo que el pensamiento original de Levi-Strauss ha ejer-
cido su influencia.Se han producido en su seno algunas in-
novaciones: nos topamos con la nocidn lacaneana de sujeto.

Este sujeto, como la langua, es una unidad glo-
bal Drganlzada en estructuras, dispuestas FDrmallmente
segln ciertos principios constantes en niveles jerdrquicos.
El inconsciente es la estructura segunda, y tiene un ori-
gen; se constituye junto al sujeto mismo,con la primera re-
presidn.Esta constitucidn supone la preex1sten01a y la par-
ticipacidn de otros sujetos ya constitufdos,del lenguaje,
de la Sociedad y la Cultura.Desde gue cobra existencia ,
este Inconsciente se reconoce como el lugar del Otro, co-
mo el tesoro del significante, como el lugar evocado en
el recursoc a la palabra, como el lugar de la ley del de-
seo y de la prohibicidn del incesto.(D’Angelo y otros,
1984:135-43).

"Si , como por ejemplo, lo afirma Lev{-Strauss,
es el “Gmplejn de Edipo la estructura subyacente a la or-
ganizacidn de las 5001edades, las leyes y las prohibicio-
nes que implica estdn presentes en el lenquaje, en sl or-
denamiento de les reglas de la sociedad, y el nific habra
de pasar por el Edipo para convertirse en un ser social,
en miembro de la Sociedad."(Rifflet-Lemaire, 1970:102-103).

Las especies antecesoras del hombre eran ya ani-
males sociales,viviendo en bandas,d manadas.Y no es p051-
ble de otra manera, pues es cosa sablda gque un bebé recién
nacido abandonado en un medio natural carece de los medios
para defenderse, para ocultarse y adn para alimentarse,Su
vida en estas condiciones es simplemente imposible.As{,
no tiene existencia el hombre sino en grupo.flas esto no es
todo, puesto gque la Sociedad humana es muy diferente de
una banda de babuinos & de una manada de elefantes.Las re-
laciones entre los componentes de un grupo humano se hallan
mediatizadas por el signo, puesto que son relaciones en-
tre sujetos,

Cada sujeto es un valor en una escala de posicio-
nes que es la Sociedad.Para alcanzar este estado, el infan-
te debe acceder al orden simbdlico, esto es adouirir el
lengua je, poseer un 81gnlflcante para la propia individua-
lidad,y ocupar la posicidn de hijo que se le asigna en el
grupo familiar.De este modo es doblemente cierto que el
hombre no tiene existencia sino en y a través de la Socie-




dad humana.La estructura simbélica'de ésta lo modela en
su subjetividad, lo habita en lo mds hondo de su esencia.

Pero si bien es el ingreso a lo simbdlico lo que
constituye al sujeto humano, éste no abandona para siempre
el orden de lo imaginario, de las relaciones, duales , in-
mediatas, indiferenciadas y especulares; el universo de
lo contfnuo, de lo analdgico.Aquella unidn difusa primige-
nia con la madre queda, por cierto, reprimida, pero queda,
permanece,y es el motor de la conducta, el aspecto afecti-
vo,el Deseo, que es por naturaleza imposible de satisfacer
pero detrds del cual corre el hombre toda su vida en suce-
sivos desplazamientos.

De diversas maneras, ne distintas culturas, se
intenta proporcionar una via institucional para reestable-
cer esa unidn primordial:la experiencia religiosa, la co-
munidn con el dios (Douglas, 1970:71),la meditacidn, el
Tao, el Dharma,el Satori, el Nirvana, el retiro espiritual,
el trance, el viaje shamdnica, las drogas,etc.En los mitos
esa experiencia aparece ya como pasado real del hombre, un
Parafso Perdido,el Andrdgino, ya como un futuro siempre
esperado pero nunca alcanzado: la Era Mesidnica, la otra
vida.No es tampoco lo religioso el dnico dmbito en el cual
tiene su peso lo Imaginarioy ciertos vinculos personales
establecidos ocasionalmente en situaciones de transferencia
en la vida cotidiana pueden ser de naturaleza imaginaria.

Lo imaginario y lo bioldgico relacionan al hom-
bre con la Naturaleza; lo simbdlico lo separa de ella, al
tiempo que le da existencia.Este es otro marco posible den-
tro del cual considerar al totemismo.Al ubicar su Deseo
Fuera del campo de lo simbdlico el hombre persigue lo que
lo disuelve, persique la felicidad en su propia muerte.El
sujeto lacaneano es un sujeto escindido; la alienacidn cons-
tituye su manera de ser.

Del axioma que establece la existencia de diver-
sos niveles de estructuras podemos deducir la posibilidad
de reconocer caracteristicas propias de una nocidn univer-
sal de sujeto, y caracteristicas menos generales pertene-
cientes a modalidades de sujetos segdn las culturas. .Con
respecto a este Udltimo punto san ilustrativos los estudios
realizados por E.Erikson, (Erikson, 1966), Margaret Mead
(Mead,1928),y otros.

CONCLUSION.

He expuesto, en lineas generales, alqunas de las



condiciones que puede reunlr una nocidn de sujeto para la
Antropologfa,nocidn que serfamds adecuada vistos los cam-
bios acontecidos en tiempos recientes, gue la antigua ima-
gen del hombre "primitivo" y"salvaje" que constituyd el
obgetn de estudio tradicional de nuestra dlSClpllna Tal
nocidn deberd tomar la forma de un objeto tedrico abstrac-
to pero que dé cuenta tanto de los aspectos cognitivos co-
mo de los aspectos afectivos del hombre,al tiempo gue lo
aprehenda en su esencia de ser social.

La fecundidad de esta nocidn no dependerd de la
per51sten01a del colonialismo ni de nlnguna de sus conse-
cuencias, y permitird el desarrollo de varias lineas de
investigacidn ya existentes,en forma integrada y coherente
(Cultura y personalidad, Infancia y sociedad, etc.).Inclui-
réd a nuestra sociedad sin ser un modelo de ella especifi-
camente, que con pretensiones de normatividad se intente
imponer a otras sociedades, & con el cual se pretenda juz-
garlas.(2).

Es hora de hacer a un lado el infundado orgullo
occidental, tomar conciencia de nuestro papel en la gene-
racidn de ideologfa,de que nuestra civilizacidn tienemucho
que aprender de las otras culturas, y ellas mucho para o-
frecer.Ni siquiera nuestra tecnolugla Que creemos tan so-
fisticada, y con razdn, es siempre la mds eficaz y apropia-
da en todo lugar y bajo cualquier circunstancia.lLa Antro-
pologfa, desde el puesto que le asignd el colonialismo para
estudiar lo diferente, puede contemplar la diversidad cul-
tural, y si no puede ensefiarnos a apreciar su valor y a sa-
car de ello provecho para la humanidad en vez de hacerlo
solo para una parte de ella, nosirve para nada ni para na-
die, ni siquiera para esa parte de la humanidad que la use
para avasallar y destruir a la otra mitad.

Esta praxis lmpllca todas las dificultades que
surgen légicamente ante guienes se oponen a aquellos que
detentan un poder injusto,pero se lmpone como un esfuerzo
necesaria cuando, como hoy, lo que estd en Juego es mucho
mds que la vida 4 la muerte de la Antropologfia.



NOTAS

(1)Ciertamente, las CienciassNaturales hicieron el princi-
pal aporte a lsa 1deologla evolucionista,al mismo tiem-
pa gue la IgL851a Catdlica desarrollaba una "Teologia
de la Colonlzablon“,pero me limitaré aqux a los desarro-
llos ideoldgicos dentro de la Antropologfa.

(2)Lamentablemente, ni adn los marxistas logran superar :su
etnocentrismo y su evolucionismo al haolar de otras
culturas.Surgida de un occidental y para explicar el
capitalismo, la:teorfia marxiana no puedehacer a un la-

1 do la historia, otorgdndoleun peso entre los pueblos
no occidentales gue en realidad no tiene,y por lo tan-
tocarece también de valor explicativo.Ademds los marxis-
tan reemplazan el término "primitivo" per.e 1l de "preca-
pitalista", con lo cual éstos siguen siendo definidos
por una carencia; la del sistema capitalista.
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