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Actas del X Congreso Chileno de Antropologia

Metodologias feministas y decoloniales en contextos de diversidad
cultural: hacia una investigacion antropolégica situada e implicada
Maria Ignacia Ibarra Eliessetch™?®

Resumen: Las metodologias feministas buscan superar el orden binario que impone
arbitrariamente el sistema patriarcal. A través de imaginarios sociales occidentales que han sido
construidos a partir de caracteristicas biologicas se genera la ficcion del género. Esta ficcion se
conecta con maneras de gestionar la existencia en el mundo, en donde lo femenino se entiende
comounaforma otra ligada al sentipensamiento, distinta alaimplantada por el proyecto hegemonico
de la modernidad. Este paradigma que conlleva la colonialidad del poder niega otras formas de
construccion de sociedad que no sean a partir de la accion “civilizatoria”.

Desde experiencias etnograficas en una comunidad mixe (México), se reflexiona en torno a
l6gicas feministas decoloniales en la investigacidn antropoldgica, reivindicando las percepciones
situadas y subjetivas contrarias a la racionalidad moderna homogeneizadora. Rescatando lo que
se considera relativo, ambiguo e interpretable desde diversos prismas segun desde donde se
posicione, se recupera aquella manera diferente de enfrentarse, desenvolverse e implicarse en
las situaciones. Por lo tanto, se reflexiona en la deconstruccién de nociones esencialistas en la
etnografia desde una perspectiva intercultural que impulse técnicas participativas de informacion
y construccion del conocimiento.

Palabras clave: Metodologias feministas, Decolonialidad, Etnografia, Investigacion
participativa

Introduccion

Comienzo este texto planteando que las metodologias feministas y decoloniales que intento
poner en practica en mis investigaciones no pretenden ser un dictamen o planteamiento absoluto,
sino que mas bien son una intencidn de las ideas que una tiene, de los sentipensamientos (Escobar,
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2014) que se comparten cotidianamente pero que estan expuestos a contradicciones vitales
y que, aunque insistamos en deconstruir, estamos tentadas a reproducir de acuerdo a lo que
hemos aprendido en la socializacién desde las posiciones que tenemos cada una en el entramado
social. Entonces, aun haciendo los mayores esfuerzos sinceros y con esmero, no siempre se logra
la ansiada horizontalidad o la participacién que se querria en el trabajo etnografico. Ahi es donde
nos encontramos frente a nuestros errores y surgen aquellas crisis y cuestionamientos desde
la posicion de antropdloga que, como investigadora social, busca cefirse a la realidad y ser lo
mas minuciosa y consecuente en el trabajo como en el cotidiano, pero que, ciertamente habra
aspectos que seran muy complejos de encarnar, asi como de retratar y representar desde la
propia perspectiva.

Kierkegaard planteaba“tenerfe es el coraje de sostenerladuda™". Pienso que esa exploracién
ante la realidad es un motor que permite avanzar, caminar, escuchar e ir comprendiendo a la vez
que vas aceptando también la propia incompletitud, entender que la necesaria curiosidad para
inquietarse y buscar responder preguntas en torno a la realidad abre un montén de otras que
generaran mas y diferentes dudas, contrariedades y paradojas. Ese camino, de alta complejidad,
viene siendo desde mi punto de vista, el engranaje articulador de mis indagaciones y busquedas
existenciales e investigativas: personales, politicas y académicas, constituyéndose como el punto
de partida para generar espacios de preguntas, conocimientos y formacién, en todos los sentidos.

Esta postura que es compartida por un amplio espectro de antropdélogas y antropdlogos se
contrapone a lo que se conoce como el método etnografico clasico. Cuando éste ultimo se utiliza,
las/os investigadoras/es construyen categorias referenciales diferenciadoras entre los unos y los
otros, lo que le ha significado a las/os antropdlogas/os recibir el adjetivo de “fabricantes de otredad”
en funcién de su produccién de las politicas de la representacién (Comaroff y Comaroff, 1992). A
partir de esta visualizacion del trabajo antropoldgico surge una amplia y fuerte discusion de su
caracter colonial. Estas criticas fueron hechas desde los pueblos colonizados sujetos de estudio
como también desde el sector mas politico de la propia academia. Se comienza a reflexionar acerca
de las nuevas categorias que se estaban construyendo y también desafiaron las premisas basicas
positivistas de las ciencias sociales y los proyectos politicos hegemonicos que las sostenian.

Es ahi en donde la metodologia feminista decolonial se vuelve clave cuando se orienta hacia
la deconstruccién de nociones estructurales y esencialistas. Al proponer forjar una antropologia
descolonizada, politica y comprometida busca trabajar desde una perspectiva intercultural,
desarrollando técnicas participativas de informacién y construccion de conocimiento.

Enfoque feminista haciendo antropologia

La critica feminista ha sido ejercida de manera importante en el interior de la antropologia:
primero: porque como disciplina aceptada y validada socialmente forma parte del conjunto de
conocimientos que han sido cuestionados; segundo, por la relevancia que como disciplina ha
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tenido en la discusion de temas basicos para las feministas. Contemporaneamente se ha dado,
con respecto a los analisis historicos y comparativos, la convergencia de los intereses feministas
y antropologicos; de tal modo que quienes investigan han recurrido a la disciplina en sus intentos
de explicar las diferencias genéricas existentes, tanto en el interior de cada cultura en particular
como entre distintas culturas. (Alfarache, 2012, p.65)

Alfarache plantea que, para romper con los paradigmas clasicos de la antropologia al iniciar
un trabajo etnografico, una debiera cuestionarse acerca del género de quien investiga, reconocer
las interrelaciones entre las personas que se involucren con el estudio y, por ultimo, dar cuenta de
la misma posiciony asi mostrar el propio bagaje cultural. Asi se enfrenta y desestructura la ansiada
posicidon “neutra” y objetiva que se pretendia en otrora, poniendo sobre la mesa los factores que
pudiesen afectar en una observacion.

El planteamiento del feminismo con respecto a la llamada “objetividad” reivindica que
prevalezcan los puntos de vista particulares pues es en ellos donde se encuentra la objetividad y
no en la anulacion de las diferencias; por esto, desde el punto de vista de quien investiga, se trata
no de anular su impronta identitaria sino de resaltarla como la marca de pertenencia al sujeto
historico. (Alfarache, 2012, p.67)

La misma eleccion de un objeto de estudio corresponde a una decisién subjetiva del
investigador. Los cédigos, las percepciones, las estructuras de observacion siempre son desde
una perspectiva en particular, que es consecuencia de la propia experiencia, desde un habitus
(Bourdieu, 1991) que nos lleva a conocer una realidad de una determinada manera y que nos
enmarca en una posicion dentro del campo.

La importancia de la postura feminista como enfoque critico y lugar de enunciacion es
justamente la derelevar el analisis situado y de visualizar las diferencias estructurales naturalizadas
que marcan a los investigadores como sujetos de observacion.

El objeto de la ciencia social es una realidad que engloba todas las luchas, individuales y
colectivas, tendentes a conservar o a transformar la realidad y, en particular, aquellas que tienen
por objeto la imposicién de la definicidn legitima de la realidad y cuya eficacia propiamente
simbdlica puede contribuir a la conservacion o a la subversion del orden establecido, es decir, de
la realidad. (Bourdieu, 2007, p.237)

Las estrategias institucionalizadas de coaccién permiten que las propias perspectivas de
las mujeres sean tributarias de aquel imaginario patriarcal donde se observa la supremacia de
un sexo por sobre otro. Sin embargo, en los ultimos afios ha habido un aumento progresivo de
posturas que, aunque se intenten silenciar, sacan a relucir las estructuras que ha provocado
un sistema que reduce el pensamiento y accién de las mujeres a un espacio de menor grado
de importancia, lo cual a su vez actla como soporte de practicas, creencias y representaciones
que se reproducen continuamente. Esta estructuraciéon del pensamiento tiene por consecuencia
inevitable la naturalizacién de la opresion hacia el género femenino.

Epistemolégica y metodolégicamente, las antropologas feministas reconocen a las mujeres
como un sujeto cognoscente y cognoscible. Reflexionan ampliamente sobre las relaciones de poder
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entre la investigadora y las mujeres que ésta desea conocer, proponiendo la intersubjetividad.
Teoricamente, “las antropdlogas feministas estan contribuyendo a redefinir (los) conceptos de
cultura, diversidad cultural y diferencia cultural” (Castafieda, 2006). Dos procesos han sido clave
en el desmontaje tedrico de estos conceptos consustanciales al campo antropoldgico: éstos son la
desnaturalizacion y con ello la visibilizacion. (Lopez Guerrero, 2012, p.195)

Aquiradica laimportancia de la inclusion de la perspectiva feminista en la ciencia social y por
sobre todo en la antropoldgica que trabaja con la metodologia de la etnografia y la observacion
participante. Un enfoque holistico debe incluir, esencialmente, las miradas de todo ser humano
cualquiera sea su sexo. Y la ciencia antropoldgica debe dar cuenta de las construcciones culturales
a partir de las diferencias fisioldgicas y biolégicas que son inevitables. No obstante, lo importante
radica en que eso no signifique una diferencia en términos de generar categorias universalizantes
que signifiquen discriminacion de cualquier indole, como la que la antropologia feminista ha
podido dar cuenta que ha existido en el ambito cientifico-social. Dejar atras las clasificaciones
binarias que anulen u omitan cualquier tipo de perspectiva por considerarla menos importante o
prescindible, sobre todo tomando en cuenta que la etnografia tiene como principio el de observar
todas las practicas culturales que se generen dentro de un grupo humano para conocer su
comportamiento social, mas alla de las representaciones simbdlicas o si es asi, dar cuenta de ellas
objetivandolas.

El analisis situado, que siempre es localizado, permite a los estudios de género -asi
como también a la antropologia- proponer nuevas férmulas, nuevas localidades que permiten
reconocer las diferencias y asi ir en contra del proyecto moderno de la homogeneizacidény la l6gica
universalista.

Defenderia la capacidad transformadora del conocimiento antropolégico y feminista cuando
se plantea desde el conocimiento situado, planteamiento que reconoce la subjetividad de la
persona que investiga, a la vez de reconocer la perspectiva subjetiva de las personas estudiadas.
(Bullen, 2012, p.94)

Cuando aparecio la perspectiva feminista la reflexién se hacia principalmente sobre la
emancipacion de la mujer en funcion del orden binario, de la dualidad hombre/mujer, aunando
todas las diferencias que pudiesen existir dentro de la categoria “mujer”, no tomando en cuenta
otros factores como etnia, clase, religion, nacion, etc. Se contrarrestaba el género femenino con la
condicidon masculina, subsumiendo a la ilusién de una opresion en comun.

Surgieron entonces, en la década de los ochentas, los estudios feministas post coloniales
que cuestionaban las categorias homogeneizantes del feminismo denominado “occidental”
postulando a que éste se ha vuelto excluyente y se ha situado como una narrativa articuladora que
deja fuera las perspectivas que estan cruzadas por otros factores que no pueden estar disociados
de la condicién de mujer. Los aspectos de identificacion de los sujetos estan cruzados por muchas
variables; no obstante, lo que muchas veces ha hecho el género es superponerse o hasta obviar a
éstas, por ende, no siempre ha sabido integrarlas a la hora de comprender ciertas motivaciones,
llegando incluso a cuestionarlas del porqué no han adherido a su condicién de “mujer”. Y ahi
es donde se rozan los debates de género y la antropologia, porque ambos estan buscando los
pliegues de lo social, las periferias, los espacios en donde se encuentran las paradojas.
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Para hacer buena antropologia, hay que analizar lo que hay y lo que cambia, lo que emerge
y desaparece. Desde una perspectiva feminista, interesa mas el cambio. Interesa descubrir los
intersticios, las contradicciones, los puntos estratégicos donde tal vez podamos influir el cambio.
(Thuren, 2008, p.105)

Entonces, lo que ocurre es que actualmente las diferencias entre mujeres constituyen un
factor fundamental a la hora de pensar desde una perspectiva feminista, y la antropologia critica
adopta aquellas practicas investigativas y epistemoldégicas, apuntando a las diferencias mas que a
las similitudes. Y es en ese lugar, en ese momento en que se reconoce la posicién de las mujeres
indigenas en su triple opresién sexista, racista y clasista sin otro institucionalizado al que pueden
discriminar, explotar u oprimir (Hooks, 2004, p.49).

Hacia una metodologia decolonial, feminista y participativa en la etnografia

¢Qué es lo que diferencia a la antropologia de las demas ciencias sociales? Evans- Pritchard,
antropodlogo clasico perteneciente a la escuela inglesa, en su libro “Antropologia Social”, logra
realizar una diferenciacion entre esta disciplina con la sociologia, la psicologia social y la etnologia. El
concepto que este autor construye es resultado de la formulacion que hace de las diferentes areas
de estudio y los métodos que posee la antropologia para acercarse a la realidad, considerando
que ésta “es una rama de los estudios socioldgicos que se dedica principalmente a las sociedades
primitivas” (Evans Pritchard, 1973, p.26). Lo que él plantea es que aquellas sociedades “otras” no
poseen escrituras ni objetos descifrables a los ojos de los estudiosos, entonces es por eso que
se crean nuevos métodos y el antropdlogo los va transformando a medida que se inserta en las
comunidades. Desde ese punto de vista -muy colonial- la etnografia se constituye entonces como
una “auténtica observacidén”ya que los investigadores construyen un nuevo paradigma ingresando
y compartiendo nuevas realidades desconocidas basandose en la recoleccién de datos empiricos,
en la creacién de informacién y produccién de conocimiento in situ. Como plantea Clifford Geertz
(1996) es una descripcion densa de las representaciones simbdlicas y redes de significacion que los
individuos le atribuyen a sus actos cotidianos.

Sin embargo, surge una amplia y fuerte discusion del caracter colonial de esta ciencia social,
imprimiéndole una valoracion altamente critica por parte del sector mas politico de la comunidad.

A partir de los afios (19)70, indigenas latinoamericanos, “objetos” y mas tarde “sujetos”
de los estudios académicos, se volvieron mas visibles y vocales, criticaron las representaciones
antropologicas del “Otro”y sefialaron la colusion histérica entre las ciencias sociales (especialmente
de la antropologia) y los poderes coloniales en cuanto productores de conocimiento vy
representaciones que contribuian a desarrollar la l6gica de la colonialidad (...). (Leyva, 2008, p.35)

Estas criticas a las posturas neocoloniales en las ciencias sociales no fueron hechas
solamente desde los pueblos colonizados sujetos de estudio sino también desde adentro de la
propia academia. Estos comenzaron a reflexionar acerca de las nuevas categorias que se estaban
construyendo y también desafiaron las premisas basicas positivistas de las ciencias sociales y los
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proyectos politicos hegemodnicos que las sostenian: tedricos criticos de la raza, feministas, tedricos
poscoloniales, posmodernos, posmodernos de oposicion.

Todos estos autores y debates también apuntan hacia la necesidad de ser conscientes de que
la antropologia, las ciencias sociales y la academia estan inscritas en redes de poder hegemodnico
y que el conocimiento producido por ellas, ha sido y es principalmente producto de y reproductor
de esas mismas relaciones de poder. (Leyva, et.al., 2008, p.39)

Aqui es donde también el pensamiento feminista y decolonial -el cual se basa en la
deconstruccién de nociones estructuralesy esencialistas- se instala como articulador de una critica
constante de lo considerado “natural” y hegemodnico. Fanon -tedrico que realiza un diagndstico
politico para un llamado a la lucha revolucionaria- también plantea que es importante reflexionar
en los efectos del colonialismo por sobre la propia identidad y el sentimiento de inferioridad que
genera en los individuos colonizados (como sujetos sometidos a una estructura de subyugacién)
(Fanon, 1961). Esta reflexion es la que hace esta nueva perspectiva tedrica antropolégica, llegando
a la conclusion de que los posicionamientos establecidos por parte de la antropologia -a traves
de su método en el trabajo de campo- generan un orden binario que esta constituido por sujeto-
objeto/ hombre-mujer/ superior-inferior que perpetua el sistema de subyugacién colonial.

Dichosreclamos evidenciaban la colonialidad del saber, la naturaleza extractivay explotadora
de las investigaciones que extraen informacién de las comunidades indigenas para producir
libros que benefician sélo las carreras académicas y universitarias sin devolver nada o casi nada,
a la comunidad. Ante ello, un buen numero de lideres indigenas post-Barbados reclamaron el
derecho a no ser tratados como “objetos de estudio”, reclamaron el derecho a tener voz en las
investigaciones y sobre todo a tener productos de la investigacion que le sirvan a la comunidad.
Ademas, exigieron que los investigadores mostraran un claro compromiso con las luchas por la
liberacion de los pueblos indigenas. (Leyva, et.al., 2008, p.36)

La propuesta que emerge desde las ciencias sociales, y sobre todo desde Sudamérica, es
de forjar una antropologia decolonizada, politica y comprometida (con propuestas como la de la
Investigacién Accion Participativa (IAP), la Educacion Popular o la misma metodologia feminista),
lo cual significa trabajar desde una perspectiva diferente, postulando teorias que tuvieron como
efecto el desarrollo de metodologias participativas de informacion y construcciéon de conocimiento.

Lo que se esta postulando es construir una antropologia de la vida cotidiana de los actores
sociales involucrados en sus propios procesos para comprender la importancia de la agencia
humana en tales situaciones. Y a la vez entendiendo que la propia experiencia en el dialogo
intercultural influye en la construccién del dato.

Como plantea Lomnitz:

La etnografia es, finalmente, una practica incorporada —se hace estando el investigador
de cuerpo presente. Este hecho tan sencillo le ha dado a la antropologia una situacion
especial entre las ciencias sociales, que demasiadas veces tratan a los “datos” como si
existiesen de manera independiente del investigador. Con demasiada frecuencia se habla
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de la recoleccion de datos como si la investigadora fuese una especie de caperucita roja, y
los datos fuesen hongos, creciendo en el bosque y listos para ser cortados y puestos en la
canasta. Sin embargo, cualquier persona que haya realizado algo de etnografia sabe que
“el dato” no existe solo, sino que es, siempre, el producto de una interaccion. (Lomnitz, 2014)

La disciplina antropolégica tiene la posibilidad de ir ampliando los conocimientos y saberes,
dando cuenta de sus sesgos y limitaciones metodolégicas y epistemolodgicas. Sélo de esa manera,
a partir de alli, es que la disciplina se fortalece, deconstruyéndose y creando nuevos conceptos,
apreciaciones y posturas frente a la realidad social a la que se enfrenta.

Hay que hacer antropologia desde una perspectiva feminista (que aboga por el cambio),
aplicada (que busca formas de efectuar ese cambio) y de género (que entiende que todas las
personas son generizadas, que no existe ninguna realidad fija para las mujeres ni para los
hombres). (Bullen, 2012, p.100)

Tener claro el enfoque feminista al comenzar mi investigacion, me permitié dar cuenta de
cual es mi posicion y punto de observacién como etnografa, intentando descifrar elementos que
perpetuan o transforman la realidad sociocultural del lugar, en donde se establecen relaciones
sociales entre las mujeres y los hombres que la constituyen. Esta perspectiva, ademas, permite
explicar la situacion de las mujeres en la comunidad mixe a la cual observé; en donde existen
conflictos entre los derechos de género y los derechos comunitarios, asi como también entre las
costumbres y la autonomia femenina.

Debe quedar claro que el racismo de etnia, clase y género no solamente esta profundamente
introyectado en las subjetividades de quienes las discriminan directamente; sino que, también se
asume como parte de la escala de valores sociales vigente, por todas las personas que integran la
sociedad, incluyendo a |@s indigenas, quienes de una forma aparentemente natural asumen las
posiciones subordinadas que se les han asignado desde el poder institucionalizado del Estado. Asi,
el racismo de etnia, clase y género es expresion de las relaciones de poder entre indigenas y ladinos
dentro de la estructura clasista y sexista global del Estado, que naturaliza la discriminacion como
parte intrinseca de las culturas y la sociedad”. La naturalizacion de la discriminacién racista oculta
y justifica la segregacion o estigmatizacion que se impone desde el poder y que introyectamos
tanto |@s indigenas como |I@s no indigenas. (Olivera, 2004, p.57)

Los efectos del colonialismo no han sido borrados completamente. Este se instituye como
lugar de enunciacién de una critica a la modernidad en sus limites y puntos ciegos.

Como es una negacion sistematica del otro, una decision furiosa de privar al otro de todo
atributo de humanidad, el colonialismo empuja al pueblo dominado a plantearse constantemente
la pregunta: ¢quién soy en realidad?”. (Fanon, 1961 [1983], p.228)

Como plantea Fanon, es importante reflexionar en los efectos del colonialismo por sobre la
propia identidad y el sentimiento de inferioridad que genera en indigenas y mujeres (como sujetos
sometidos a una estructura de subyugacion). La antropdloga feminista Ochy Curiel afirma que
la descolonizacién se trata de una postura politica que va mas alla del pensamiento y la accion
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individual y colectiva; nuestros imaginarios, nuestros cuerpos, nuestras sexualidades, nuestras
formas de actuar y de ser en el mundo (...). Se trata del cuestionamiento del sujeto Unico, al
eurocentrismo, al occidentalismo, a la colonialidad del poder, al tiempo que reconoce propuestas
como la hibridacion, la polisemia, el pensamiento otro, subalterno y fronterizo (Curiel, 2009).
Porque el colonialismo no sélo implanté un orden econémico, sino que fue una revolucion de
orden cultural, sobre todo, estableciendo categorias de género, raza y clases.

Experiencia en el campo

En la investigacion “Participacién politica y comunitaria de mujeres en una comunidad
mixe: Etnografia en San Pedro y San Pablo Ayutla, Oaxaca (México)” (Ibarra, 2015) que tenia como
objetivo analizar la toma de consciencia reivindicativa por parte de un grupo que deconstruye
las relaciones de poder entre mujeres y hombres indigenas de esa comunidad, busqué aportar
con una perspectiva etnografica que tuviera un enfoque local y comunitario, utilizando técnicas
participativas y horizontales con las/os colaboradoras/es del estudio, sumando al debate acerca
de las metodologias de investigacion en la antropologia.

Al adentrarme en la sierra norte del Estado de Oaxaca para realizar mi trabajo de campo
imaginé como seria mi observacién particular en ese lugar, tomando en cuenta el bagaje cultural
que poseo y con el cual me desenvuelvo. Alli, inserta en aquella comunidad, sabia que mi
experiencia previa tefiiria inevitablemente mi perspectiva, por lo cual desde un principio supe
que no podria tener la pretensién de tener una vision neutral. Reconociendo mis propios sesgos
e intentando reflexionar a partir de ellos, es que segui caminando y sumergiéndome en esta
nueva realidad que se me presentaba, problematizando mi propia biografia que, en el proceso de
interaccion, serviria -o no- para conocer y darme a conocer, dando paso al viaje, a la exploracion,
al buscado proceso investigativo.

En esta linea de produccién de conocimiento e informacion es que busqué una forma de
insertarme en la comunidad, de tal manera de poder comprender y -a la vez- contribuir en un
espacio colectivo. Me invitaron a participar en la radio comunitaria “Konk’ Anaa” en donde llevé a
cabo el programa “La copihue: unavoz del sur entre los mixes”(haciendo referencia alaflor tipica de
Chile, mi pais de origen), que se estructuraba de la siguiente forma: un bloque de mitos y leyendas
chilenos; y un segundo bloque de entrevista conversacion con una persona de la comunidad sobre
temas especificos que tuvieran que ver con Ayutla. Toda la transmisiéon acompafiada de musica
chilena. Con este espacio buscaba lograr dos objetivos: dar a conocer algo de la cultura de mi tierra
y de esa manera retribuir lo que los habitantes de Ayutla me ensefiaban continuamente sobre la
suya. Y por otro, aprender participativa y colectivamente sobre tdpicos comunitarios relevantes,
siempre ligdndolos de alguna manera a como las mujeres se desenvolvian en aquellos.

Ser parte de ese proyecto me permitidé reconocer temas y aspectos importantes, no sélo
en el programa, sino que también en las dos reuniones “editoriales” de la radio. Presenciar y ser
parte activa del didlogo que se generd en esta instancia, como también en otra reunién que asisti
en donde se definieron las politicas de la radio, fue interesante ya que pude conocer la proyeccion
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e incidencia que se le estaba impregnando a un proyecto como éste, considerandose como un
espacio fundamental de ejercicio democratico y de expresion.

Las radios comunitarias (...) responden en muchos casos a las necesidades, intereses,
problemas y expectativas de sectores muchas veces relegados, discriminados y empobrecidos
de la sociedad civil. La necesidad creciente de expresidn de las mayorias y minorias sin acceso a
medios de comunicacion, y su reivindicacion del derecho de comunicacién, de libre expresion de
ideas, de difusion de informacion hace imperante la necesidad de buscar bienes y servicios que
les aseguren condiciones basicas de dignidad, seguridad, subsistencia y desarrollo. (Informe 2002
de la Relatoria Especial para la Libertad de Expresion. Capitulo Libertad de Expresion y Pobreza.
Numeral 37. Comision Interamericana de Derechos Humanos)

Por otro lado, en las conversaciones que sostuve con las personas que entrevisté en la radio
surgieron temas relevantes: participacibn comunitaria de mujeres, la importancia del estado
civil de las mujeres que ocupaban cargos en el sistema; la percepcion en torno al concepto de
“empoderamiento”; el funcionamiento de la asamblea; la gastronomia local; dia de muertos;
tradiciones, costumbres, preservacion de la lengua. Consideré que un programa de radio podria
ayudar a generar aquel proceso de investigacién horizontal y participativo, en donde el didlogo
intercultural estuviera presente implicita y explicitamente. Ademas, en las conversaciones, las
personas daban a conocer sus inquietudes, sus pensamientos y reflexiones en torno a temas
cotidianos, generando nuevas discusiones a nivel comunitario. Ocurria, ademas, que fuera de
ese espacio la gente de la comunidad me hablaba sobre lo que se habia hablado en el programa,
generandose asi una continuidad y relevancia de los asuntos tratados, que eran netamente de
lo que acontecia en Ayutla. Asi, estableciendo un canal para la llamada participacién, se fomenta
el desarrollo local-integral de los seres humanos que se hacen parte de sus procesos: familiares,
tradicionales, naturales, de costumbres, etc. Desde una perspectiva marxista, se genera una
forma de liberacion comunitaria e individual que contribuye a conformar una alternativa al modelo
“occidental”, etnocéntrico y verticalista que fomenta el proyecto moderno.

¢A qué se refiere cuando se habla de “participacién” y cual es su papel dentro del proceso
antropolégico (y etnografico)?

Participar es, por lo tanto, el rompimiento voluntario y vivencial de la relacion asimétrica de
sumision y dependencia, implicita en el binomio sujeto/objeto. Tal es su esencia auténtica. (Fals
Borda, 1985, p.130)

Uno de los objetivos mas claros de este tipo de investigacion es intentar romper con las
barreras epistemologicas y culturales entre la persona investigadora e investigada, para asi lograr
puentes de comunicacion entre ambas, asumiendo cada una de ellas su posicién y funcién dentro
del escenario investigativo. Porque ademas de las conversaciones y relaciones entabladas con
actorasyactores sociales como informantes, haber podido establecer este espacio comunicacional
fue clave. Porque a partir del involucramiento de la comunidad en la solucion de sus problemas,
dejando atras su posicién pasiva convirtiéndose en actores dentro del estudio y asumiendo
su papel de sujetos de accidon, permitié la simultaneidad del proceso de conocer e intervenir,
implicando la participacién de la misma gente involucrada en el programa de estudio y de accion.
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Desafios y sentidos de la antropologia implicada

En la fase actual de transicién paradigmatica, la teoria critica post- moderna se construye
a partir de una tradicion epistemologica marginada y desacreditada de la modernidad: el
conocimiento-emancipacion. En esta forma de conocimiento la ignorancia es el colonialismo,
y el colonialismo se define por la concepcidén del otro como objeto y, consecuentemente, el no
reconocimiento del otro como sujeto. En esta forma de conocimiento, conocer es reconocer en
el sentido de elevar al otro de la condicion de objeto a la condicion de sujeto. Ese conocimiento-
reconocimiento es lo que designo como solidaridad. Estamos tan acostumbrados a concebir el
conocimiento como un principio de orden sobre las cosas y sobre los otros que es dificil imaginar
una forma de conocimiento que funcione como principio de solidaridad. Tal dificultad es un desafio
al que debemos enfrentarnos. (Santos, 2003, p.31)

Yo me pregunto, ;cual es el sentido de estudiar y practicar la antropologia? Comprender una
situacion especifica de acuerdo a un problema de investigacion que enmarca el estudio de acuerdo
a ciertas preguntas que emergen en el trabajo de campo. Todo esto, desde mi perspectiva, debe
ser de acuerdo a la experiencia misma de los actores, ya que la observacion participante esta
situada dentro de las actividades cotidianas de los sujetos que viven en ese lugar especifico, el del
actor que esta dentro del entramado social que interesa dilucidar. Para eso, se debe ir y escuchar
con respeto lo que esa sociedad me quiere decir.

La ventaja de un enfoque centrado en el actor es que pretende asir con precision estos
temas mediante un entendimiento etnografico sistematico de la “vida social” de los proyectos de
desarrollo -desde su concepcién hasta su realizacion-, asi como de las respuestas y experiencias
vividas de los actores sociales localizados y afectados. (...) con el fin de dilucidar las estrategias
generadas en lo interior y los procesos de cambio, los eslabones entre los pequefios mundos
de los actores locales y los fendmenos globales y actores en gran escala, y el papel decisivo
desempefiado por formas diversas y a menudo contradictorias de accion humana y conciencia
social en la fabricacién del desarrollo. (Long, 2007, p.45) Debemos desarrollar tipos de etnografia
reflexiva que examinen la relacion entre la vida cotidiana de los actores y los entendimientos
tedricos de los investigadores sobre las situaciones problematicas. (Long, 2007, p.181)

Develar los detalles vividos en los mundos de la gente, pero también tomando en cuenta
la experiencia de la misma investigadora (por esto es que se enfatiza la importancia de las/los
actores involucrados). Yo, como investigadora soy una actora social situada en tanto investigadora,
es decir, yo tengo una posicién en cuanto a mi género, mi cultura y mi perspectiva politica, y eso
incide en mi observacion y en el trabajo etnografico que llevo a cabo.

El dialogo aqui se presenta como un proceso humanizador, donde se democratiza y socializa
el conocimiento y el saber, un proceso que genera accidén y organizacion. El objetivo estratégico
de la investigacion -accién y de la educacion popular- dos paradigmas que han orientado
ideologicamente esta investigacion es la de construir sociedades autogestionarias, capaces de
reconocer sus propias virtudes y debilidades para luego poder organizarse y cambiar su situacion,
si asi lo desean. La importancia de la ciencia social y de su herramienta metodolé6gica radica
justamente en proveer los instrumentos que permitan reconocer la realidad objetiva y subjetiva
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en donde se encuentran insertos los individuos, los cuales a partir del conocimiento adquirido
en el proceso de investigacién y el propio que han aprehendido a lo largo de su vida (a partir
de sus tradiciones, su cultura, familia, educacion formal e informal), se vuelven sujetos criticos
y de cambio de su propia realidad. Esto permite que los individuos adopten nuevas posturas
(criticas) frente a sus situaciones, sus experiencias, sus contextos. La comprension del individuo
tiene que ver con la trama de significaciones en donde se desenvuelve como ser social que se
desarrolla en sociedad. El ser humano no puede comprenderse Unicamente a nivel interno, es
decir psicologicamente, sino que de entenderse su exterioridad, la comunidad y sociedad que lo
rodea. Al decir de Nietzche, la conciencia del si mismo es en relacién a otro.

Cuanto mas investigo el pensar del pueblo con él, tanto mas nos educamos juntos. Cuanto
mas nos educamos, tanto mas continuamos investigando. Educacion e investigacion tematica,
en la concepcion problematizadora de la educacion, se tornan momentos de un mismo proceso.
(Freire, 2010, p.126)

Larelevanciadelacienciaes que genera conocimiento que se convierte en poder. El cdmo éste
se utilice depende de cada actor dentro del entramado social en donde una se situe, pero desde
la disciplina se debe tender a encontrar alternativas para no reproducir el sistema hegemonico de
opresion.

Ese desafio es el que debe trabajarse y problematizarse, tomando en cuenta que hay
obstaculos y que, en ese ejercicio de solidaridad y empatia, cuando la investigadora se instala
en un espacio ajeno, reconocemos que existiran obstaculos y desavenencias en la comunicacion
con las otras personas. Sin embargo, la propuesta desde el enfoque feminista es entregarse a la
incertidumbre de la intersubjetividad, implicarse en el contexto y exponerse a ser afectadas por el
entornoy las personas que componen larealidad social enla cualunaseinserta (Faavret Sada, 2013;
Garcés, 2013). Darle valor a la empatia frente al intelecto es de una postura feminista y decolonial
qgue se contrapone al paradigma racional que fomenta la competitividad y el neoliberalismo, el
cual conlleva la colonialidad del poder que, como proyecto ideolédgico antropocéntrico, subordina
al pensamiento femenino y niega otras formas de construccién de sociedad que no sean a partir
de la accién civilizatoria cercana al paradigma masculinista. Nombrar y reivindicar la percepcion
subjetiva rescata aquello que se considera relativo, perceptible e interpretable desde diferentes
prismas, la ambigiiedad epistemoldgica de la que habla el “buen vivir” (Zaragocin, 2017, p.22)
segun desde donde se posicione y relacione; rescatar aquella manera diferente de enfrentarse,
desenvolverse, considerarse e implicarse en las situaciones, considerando también que puede
haber errores en el camino. Y eso solo se logra en la comunicacion, en la escucha activa, humilde
y sincera, que no es punitiva sino constructiva. Pienso que de esto se trata considerar los puntos
de vista de todas/os las/os actores involucradas/os en la investigacion.

De esta manera, la propuesta de involucrar a investigador e investigada/o en todo el proceso
de la investigacion parece ser un aspecto fundamental para lograr la pretensidn holistica de la
disciplina. Asi, para la investigadora como para el/la investigado/a, cuando se enfoca desde una
perspectiva feminista y decolonial, el estudio antropolégico se presenta como un espacio de
construccion y participacion en torno al cambio social.
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